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15خرداد؛ نقطه عطف بیداری اسلامی و گذار از
جنبش‌های غربی به جنبش‌های اسلامی

سخن سردبير

دکتر مظفر نامدار1

15خرداد و آغاز عصر روشنگری و تجدید حیات ایران 
می‌گویند تاریخ چالش‌پذیر است و تاریخ زمان حال نیز چالش‌پذیرترین نوع آن است. 
در س��ال 1340 وقتی امام خمینی)س( به صورت جدی و جانانه وارد حوزه سیاست و 
مبارزه با رژیم پهلوی و پشتوانه‌های داخلی و خارجی آن شد، اکثر گروه‌ها و جریان‌های 
سیاس��ی، اس�لام و روحانیت را تأثیرگذار جدی در ح��وزه دگرگونی‌ه��ای اجتماعی 
نمی‌دانس��تند. اما دیری نپایید که در کمتر از دو دهه، اساس��‏ىترين دستاورد انديشه 
شيعه در دوران معاصر در تأملات سياسى و رويكرد تاريخى معمار کبیر انقلاب اسلامی 

و پایه‌گذار جمهورى اسلامى، حضرت امام خمينى)س(، رقم خورد. 
امام خمينى با برخوردارى از بينش تاريخى عميق، تمامى مجاهدت‏هاى نظرى علماى 
ش��يعه از دوران غيبت تا عصر حاضر را به رشته تدوين كشيد و در دوران سلطه غرب بر 
عرصه انديشه، اجتماع و نظم اجتماعى، طرح جديد و تفسير نوينى را از نسبت انسان با 

1. سردبير و عضو هيئت علمي پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي 
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طبيعت، جامعه و نظم سياسى ارايه كرد.
امام خمينى با پشتوانه‏اى از دانش وسيع در ش��ريعت، نفوذ كلام، عمق فهم سياسى، 
قدرت بالاى انطباق شريعت با مقتضيات زمان، ش��جاعت و روحيه سازش‌ناپذيرى و از 
همه مهم‏تر عرفانى لطيف و مردم‏گرا، در مدت كوتاهى هسته‏هاى اساسى تحولى بنيادى 
را بر شالوده باورها و سنت‏هاى ترديد‌ناپذير معارف اسلامی، تأسيس كرد و با اين رويكرد، 
باب علم در حوزه نظريه‏هاى انقلاب و مدل نظام‏هاى سياسى را كه ده‌ها سال، زير سلطه 

تغيير‌ناپذير فلسفه سیاسی غرب دست و پا م‏ىزد، مجدداً مفتوح ساخت.
نهضت ام��ام خمینی وقتی در ایران آغاز ش��د که م��ردم از دو واژه نه تنه��ا گریزان و 
سرخورده بودند بلکه نفرت داشتند: کیی واژه حزب و دیگری واژه روشنفکر. این دو واژه 
در حافظه تاریخی ملت ایران تداعی تفرقه، تقلید، وابستگی، عمله استبداد و استعمار، 
خیانت، مقابله ب��ا اعتقادات، فرنگی‌مآبی، سرس��پردگی به بیگانه، لاابالی‌گری، فس��اد 

اعتقادی و اخلاقی، بی‌بندوباری و تحقیر فرهنگ ملی را داشت. 
ملت ایران دلایل مستند و مستحکمی برای نفرت از این دو واژه داشتند؛ زیرا سال‌ها 
بود که با اثرات ویرانگر این دو واژه در سرنوشت خود زندگی میک‌ردند. در هیچ دوره‌ای از 
تاریخ، ملت ایران چنین شرایط ناگوار و دشواری را تجربه نکرده بودند. به تعبیر حضرت 

امام: 
مردم به تنگ آمده بودند، منتظر این بودند که کی صدایی بلند بشود، 
دنبالش بروند. در 15خرداد، جل��وی 15خرداد کی چنین صدایی بلند 
شد... مردم به کی حالی در آمدند که دیگر برایشان زندگی کی چیزی 
نبود که خیلی دنبال��ش بروند. زندگی این بود که با اش��رار باید زندگی 
کنند. زندگی با اش��رار کی زندگ��ی صحیحی نیس��ت. زندگی که پدر 
فرزندش را می‌بیند که گرفتار است، فرزند پدرش را می‌بیند که گرفتار 
است، زن شوهرش را می‌بیند گرفتار هست و هکذا؛ کی زندگی سختی 
برای مردم ش��ده بود، دنبال ای��ن بودند که کی جرقه‌ای بلند بش��ود و 
تحرکی کنند، 15خرداد آن جرقه‌ای که قبلش پیدا شد و 15خرداد را 

به وجود آورد.1
با وجودی ک��ه ایران بارها مورد هجوم قبای��ل بیگانه قرار گرفته بود و یا پادش��اهان و 
حاکمان نالایقی بر آن حکومت کرده بودند و با وجودی که س��ابقه حمله مغول و اقوام 

1. صحيفه امام، ج11، ص457. 
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ویرانگر دیگر در تاریخ دور و نزدکی ایران وجود دارد و مردم ایران لطمات جبران‌ناپذیری 
را از این تهاجمات متحمل شدند ولی آشفتگی درونی و بیرونی، سردرگمی، بدبختی‌های 
فراگیر و نا امیدی که در دوران حکومت پهلوی بر ایران حاکم شد در هیچ دوره‌ای سابقه 
ندارد. این دوره محصول کسانی بود که به نام تجدد و ترقی و پیشرفت چنین سرنوشت 
شومی را برای مردم رقم زده بودند و به همین اعتبار عملکرد آنها اعتماد و اطمینان به 

این مفاهیم را در میان مردم از بین برد. 
هر جا ک��ه آگاهی مردم فق��ط اندکی از محدوده‌ه��ای محلی فراتر می‌رف��ت افکار و 
اندیشه‌های آمیخته با زهر این عدم اعتماد و اطمینان بیشتر خودش را نشان می‌داد و 
دلهره این که در پس هر برنامه، طرح و قراردادی که توسط دولت و رژیم منعقد می‌شود 
باید منتظر عواقب شومی بود، شرایط ش��کننده‌ای را بر جامعه حاکم کرده بود. نظم و 
نظامی که اینها برای مردم می‌خواس��تند با نظم و نظام مورد علاقه مردم تفاوت زیادی 
داشت. غرب‌گرایان پشتیبان رژیم پهلوی و احزاب چپ و راست وابسته به آنها خواهان 
شکل‌گیری روابطی بودند که با اس��تقلال، پیش��رفت، امنیت، تمامیت ارضی، عزت و 
س��ربلندی ایران و باورها و اعتقادات ملی و اسلامی سازگاری نداشت. این روابط عموماً 
بر تقلید از غرب، خارج کردن باورها و اعتقادات اسلامی مردم از حوزه عمومی، تعطیلی 
عقل و اطاعت محض از حکومت قرار داش��ت. چنین نظم و نظام��ی از درون آرمان‌ها و 
نیازهای جامعه ایرانی برنمی‌خاست. از همین رو نه تنها طبیعی نبود بلکه به ضرب زور، 
استبداد، گرفتار کردن مردم، اعمال خشونت حکومت و از همه بدتر بر اساس روش‌ها و 
برنامه‌های اربابان آنها در غرب به مردم تحمیل می‌گردید. چنین نظامی هیچ‌گاه برای 
ملت ایران دلپذیر و خوشایند نبود و چون بر سیاس��ت تقلب، زور و استبداد مبتنی بود 
از سر باور و ایمان ش��کل نمی‌گرفت و هیچ‌گاه در این دویست سال اخیر برای کشور ما 
پر خیر و برکت نبود. بنابرای��ن تعجبی ندارد که مردم در ای��ن دوران از واژه‌های غرب، 

روشنفکر، حزب و امثال اینها دل خوشی نداشته باشند. 
نظم و ترتیبی که شاه و احزاب و جریان‌های حامی رژیم مشروطه سلطنتی در دنیای 
سیاس��ت مطالبه‌گر آن بودند نظمی بود که به جامعه تحمیل گردید؛ نه مردم خواستار 
چنین نظم و نظامی بودند و نه این نظم و نظام در خدمت مردم بود. به تعبیر امام این نظم 
بر غرور و اقتدار ابرقدرتی امرکیا اس��توار بود؛ بنابراین در ایران اسلامی این نظم و نظام 
آشوبناک و ویرانگر نش��ان می‌داد، زیرا از طریق دکیتاتورهای به‌ظاهر مدرن و مترقی با 
جدیدترین سلاح‌های روز اعمال می‌گردید. آشوبناکی و ویرانگری نهضت مشروطیت 
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و نهضت ملی ش��دن صنعت نفت و متعاقب آن به روی کار آوردن دو دکیتاتور حقیر از 
طریق کودتا بهترین بستر برای مطالعه نظمی بود که گروه‌ها و احزاب لیبرال و سوسیال 
قرار بود بر ملت ایران تحمیل کنند... سیاست در بستر چنین نظمی سایه ترسناکی بود 
که بر سر ملت ایران سنگینی میک‌رد. سیاستی که ناقض اساسی‌ترین اقتضای دفاع از 

تمامیت ارضی، استقلال و آزادی مردم و بی‌بهره از آن بود.
سیاست در آستانه نهضت 15خرداد در ایران مثل صدای گوش‌خراش و آزاردهنده‌ای 
بود که در گوش مردم میک‌وبیدند و فریاد مردم را بلند کرده بودند ولی کس��انی که این 
صدای گوش‌خراش را ب��ه راه انداخته بودند ریاکارانه آن را موس��یقی می‌نامیدند. نظم 
مدرنی که به ملت ایران تحمیل کردند چنان همهمه و جنجال��ی به پا کرد که مردم را 

نسبت به نواهای ظریف‌تر و میلام‌تر جهان به کلی ناشنوا ساخته بود.
دش��وارترین فصل نهضت 15خرداد مقابله با این جنجال‌ه��ای دروغین و حیله‌ها و 
مقدس‌مآبی‌های پش��ت این جنجال‌ها بود. امام خمینی درک عمی��ق و دقیقی از این 
شرایط داشت و می‌دانست دشوارترین بخش مقابله با رژیم پهلوی مقابله با گلوله و تفنگ 

و مسلسل نیست؛ مقابله با جنجال‌های تبلیغاتی رژیم شاه است. 
در 15خ��رداد42 مقابله با گلوله تفنگ و مسلس��ل ش��اه نبود که اگر 
تنها این بود مقابله را آس��ان می‌نمود. بلکه علاوه بر آن از داخل جبهه 
خودی گلوله حیله و مقدس‌مآبی و تحجر بود؛ گلوله زخم زبان و نفاق و 
دورویی بود که هزار بار بیشتر از باروت و سرب جگر و جان را می‌سوخت 

و می‌درید.1
عجیب نیس��ت در زمانی که انقلاب سفید شاهانه و تقس��یم اراضی ویرانگر امرکیایی 
بالاترین غرور و نخوت را براي رژيم به وجود آورد و امری��کا در فضای چنین غروری به 
دنبال تصویب کاپیتولاسیون و گرفتن امتیاز حق توحش از ملت ایران بود، نهضت بزرگ 
امام خمینی این فخر و غرور جاهلانه را به چالش کش��ید و م��ردم جانانه از رهبر خود 

حمایت کردند.
ملی‌گرایی و باستان‌گرایی که دو روی سکه ارتجاع روشنفکری و استبداد برای خرید 
باورهای اسلام‌خواهی ملت ایران بودند در طول حاکمیت ش��وم خود، هم انگیزه و هم 
امکان سلطه جهان‌گستر و ستیزه‌های خونبار اس��تعمار گران را به درون ایران منتقل 
کرده و هم در کنار انگلوفیل‌ها )سرسپردگان انگلیس در حکومت ایران( و روسوفیل‌ها 

1. همان، ج21، ص280-281. 
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)سرسپردگان روس��یه در حکومت ایران( پای آلمانوفیل‌ها )سر س��پردگان آلمان در 
حکومت ایران( و بعد هم پای امرکیوفیل‌ها )سرسپردگان امرکیا در حکومت ایران( را بر 

سر سفره نعمت بیک‌ران خداوندی به ملت ایران باز کردند. 
حضور امپریالیس��م و جنگ در ایران چنان بالا گرفت که درس��ت در اوج ش��عارهای 
سنگین استبداد ناسیونالیستی و باستان‌گرا ملت به آس��تانه خودکشی جهانی رسید. 
حکومت پارلمانی که میراث نهضت خونبار ملت ایران در استبداد قاجاری بود و مشارکت 
مردم در تصمیم‌گیری‌های مهم را نوید می‌داد، به پوس��ته ظاهری در دست استبدادی 
به مراتب سیاه‌تر از استبداد قاجاری تبدیل شد و سرنوشت مردم به دست خانواده‌های 
قدرت و ثروت افتاد. نوسازی سطحی و بی‌ریشه نه تنها به فقر و استثمار خاتمه نداد بلکه 
استمرار فقر و نیازمندی را در فرآیند نوسازی آمرانه موجه نشان داد و تقسیم بی‌خاصیت 
اراضی در حد اقتصاد معیش��تی به نام اصلاحات ارضی به خورد مردم داده شد در حالی 
که بین اصلاحات ارضی با تقس��یم اراض��ی فاصله زیادی وجود داش��ت. مونتاژ تولید و 
مصرف کالاها به لحاظ فنی ظاهراً عقلانی نشان می‌داد اما از لحاظ اخلاقی و منافع ملی 
و زیرساخت‌های اقتصادی جاهلانه‌ترین اقدام بود. سوادآموزی مدرن در زیر سایه‌های 
سنگین ترکه‌های بارکی معلمین نظام آموزشی جدید به فریب خوردن اکثریت مردم 
از اقلیت حکومت گر نه تنها پایان نداد بلکه خود فریبی را جایگزین کرد و نظام آموزشی 

جدید وظیفه تعلیم شهروندان مطیع، سر به زیر و قانع را به عهده گرفت.
سردرگمی و آشفتگی فکری، فرهنگی، اخلاقی و سیاس��ی از بیرون به درون آدمیان 
مخصوصاً جوانان منتقل شد و کنترل اجتماعی حکومت از طریق کمیته‌های مجازات، 
سازمان امنیت، پلیس و ژاندارمری مؤثرتر و کارآمدتر از گذشته گردید زیرا خود را مجهز 
به دستگاه عظیم کنترل نفس از طریق ایجاد رعب و وحشت کرده بود. دادگستری جدید 
رضاخانی از ابتدا معلوم بود که دادی نخواهد گستراند و با خود عدالتی به ارمغان نخواهد 
آورد. عامل خودس��ر و معلوم بی‌عدالتی جای خود را به بیدادگ��ران مجهول و جاهل و 
عمله‌های آنها داد و حکومت قانون که قرار بود با جنبش مشروطیت جای حکومت مردان 
را بگیرد فقط حاکمان را تغییر داد و نامردان را جایگزین مردان کرد. شبه‌روش��نفکران 
غرب‌گرا بی‌شرمانه نام این استبداد را دکیتاتوری مطلقه مدرن گذاشتند و به ملت ایران 
تبرکی گفتند که گام بلندی در فرآیند تحول تاریخی خود به سمت مدرنیته برداشته‌اند 

و دکیتاتوری به مراتب آرمانی‌تر از دکیتاتوری گذشته را پذیرفته‌اند!
در کشاکش چنین فضای مصیبت‌بار و پر از نیرنگ و فریب، نهضت امام خمینی در سال 
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41 هیمنه و هیبت استبداد و استعمار و عمله‌های آنها را به چالش کشید.
امام از پس مطالعه عمیق و دقیق جنبش‌های گذشته دریافته بود که سقوط شاهان به 
تنهایی، به قدرت رسیدن مردم و مجلس را به ارمغان نمی‌آورد. از نظر امام جنبش‌های 
اجتماعی‌اي درست بود که ظرفیت‌های بزرگی برای آزادی و استقلال در خود داشتند 
اما به همان میزان دارای ظرفیت‌های بزرگتری برای اس��تبداد جدی��د نیز بودند. امام 
تجربه ناموفق نهضت مشروطیت و نهضت ملی ش��دن صنعت نفت را در پشت سر خود 
می‌دید و استبداد ش��کل‌گرفته از درون این دو جنبش را در نظر داشت. افول شاهان و 
شرکی شدن دسته‌ها و گروه‌ها و احزاب به نام ملت در حکومت نه تنها برای ملت ایران 
آزادی و استقلال به ارمغان نیاورد بلکه استبدادی به مراتب سیاه‌تر از استبداد قاجاری 

بر ایران حاکم کرد.
استبداد س��ناتورها در کنار استبداد پادش��اه ش��رایطی به مراتب خوفنا‌کتر از شبح 
شاهان بدون سناتور و بدون قانون در ایران ایجاد کرد. این استبداد که شبه‌روشنفکران 
پهلوی آن را دولت مطلقه مدرن نامیدند با پارلمان، س��ناتور و قانون! مردم را به زنجیر 
کشیدند و بی‌آنکه مردم بدانند آنها را با همان قوانینی که تصور می‌شد خودشان از طریق 
نمایندگانشان وضع کرده‌اند وحشی‌صفت، عقب‌مانده و استبدادزده و خردگریز معرفی 

کردند.
امام خمینی با قیام در مقابل لایحه کاپیتولاسیون که نوعی پرداخت بهای زندگی در 
میان مردم وحشی به امرکیاییان بود و تصويب این لایحه توسط سناتورها و نمایندگان 
پایمال کردن عزت و عظمت مردم ایران بود، تمام هیمنه و غرور استبداد مطلقه مدرن 

و استعمار حامی آن را شکست. 
دکیتاتوری مطلق��ه که آرمان شبه‌روش��نفکران عصر قاجاری و پهل��وی بود هیولای 
اجتماعی شروری بود که توماس هابز انگلیسی در کتاب لویاتان آن را به درستی ترسیم 
کرده بود. دولت مطلقه مدرن اژدهایی بود که به ظاهر به دس��ت مردم تأسیس و تغذیه 
می‌شد و رشد میک‌رد؛ اما وقتی هیولایی مهیب گردید از کنترل خارج شد و همه چیز 
را به زیر سلطه خود درآورد. نظام مشروطه سلطنتی که بر جنبش عدالتخانه ملت ایران 
حاکم شد چنین هیولایی را در ایران متولد و بر سرنوشت مردم حاکم کرد. امام خمینی 
از ابتدا سیاس��ت‌های نهضت خود را بر کوبیدن اژدهای دولت مطلقه گذاشت؛ اژدهایی 
که پیوسته توسط احزاب، گروه‌ها و جریان‌های سیاسی ضرورت وجود آن مورد تردید 

قرار نمی‌گرفت. منتهی گرفتار این توهم بودند که می‌توانند این اژدها را کنترل کنند.
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امام خمینی از اساس معتقد بود که چنین نظامی با چنین دولت و پادشاهی ویرانگر، 
غیر عقلانی و ناانسانی است. شاهان حریصانه منابع سرشار فرهنگی، سیاسی و اقتصادی 
کشور را می‌بلعند و س��پس مقادیر انبوهی از پس‌مانده‌های بلعیده‌ش��ده‌ها را در قالب 
محصولاتی بی‌بنیاد، مصرفی و بی‌ارزش به عنوان تج��دد به خورد مردم می‌دهند. امام 
می‌دانست آنچه شبه‌روشنفکران عصر پهلوی با تیکه بر آن استبداد مطلقه مدرن پهلوی 
را توجیه میک‌نند نظم دولت مستبد و توتالیتری اس��ت که تیکه بر زندان و نظم ارتش 
و ژاندارمری دارد. چنین نظامی معلوم بود ناپایدار است لذا امام در آغاز نهضت خود به 
جای کوبیدن حاشیه‌های انحرافی این نظم به ارکان آن که شخص پادشاه و پشتوانه‌های 

استعماری آن بود، حمله کرد. 
دقیقاً ماهیت متفاوت نهضت امام با جریان‌هایی که داعیه مبارزه داش��تند را باید در 
همین جا جست‌وجو کرد. اغلب جریان‌های سیاسی و گروه‌هایی که خود را مخالف شاه 
می‌دانستند معتقد بودند که این نظم را می‌توان از طریق حرکت‌های چرکیی مسلحانه از 
هم پاشید. امام معتقد بود که حرکت مسلحانه که توسط چند جوان احساساتی به تقلید 
از جنگ‌های چرکیی در امرکیای لاتین پایه‌ریزی می‌ش��ود چون فاقد پشتوانه حمایت 
مردم و مبانی فرهنگ اعتقادی جامعه است نه تنها دردی از جامعه درمان نخواهد کرد 
بلکه بهانه کافی به شاه برای سرکوب نهضت مردم و وصل کردن آن به خارج از کشور را 

خواهد داد.
اگرچه عده‌ای در آن دوران چنی��ن دیدگاهی را برنتابیدند و نهض��ت امام خمینی را 
چون از الگوی مبارزه مس��لحانه پیروی نمیک‌رد نهضتی ارتجاع��ی و فاقد علم مبارزه 
مدرن خواندند اما در کمتر از کی دهه وقتی اغلب جریان‌های مدعی مبارزه مسلحانه به 
انحراف، تسویه‌حساب‌های درون‌گروهی، انشعاب‌های عقیدتی عجیب و غریب و از همه 
بدتر به محل نفوذ سازمان امنیت کشور )ساواک( برای شناسایی و شکار جوانان مبارز 
و مؤمن تبدیل شدند و از هم پاشیدند، عمق درک امام از انحرافی بودن مبارزه مسلحانه 

برای شکست رژیم شاه بیشتر نمایان شد. 
از نظر ام��ام، انقلاب صرفاً جابه‌جایی قدرت از طریق س��اقط ش��دن ی��ک حکومت و 
جایگزینی حکومت دیگر نبود که بتوان این جایگزینی را با اس��لحه، زور و جنبش‌های 
مسلحانه شبیه آنچه در شوروی، چین، کوبا یا سایر کشورهای امرکیای لاتین در جریان 
بود، توجیه ک��رد. انقلاب و دگرگونی انقلاب��ی در منظر امام دگرگون��ی در جان و روان 
یاورهای جامعه بود. چنین انقلابی با تغییر بخش��ی از نهادهای سیاسی و پابرجا ماندن 
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مناسبات رژیم کهنه به سرانجام نمی‌رسید. 
امام از اساس به دنبال انقلابی بود که دارای سه رکن اصلی باشد: 

1.اسلامی باشد و هیچ ایدئولوژی دیگری را حمایت نکند. 
2.نهضت هیچ وابستگی به خارج نداشته باشد و بر مردم ایران تیکه کند. 

3.تغییراتی اساسی در همه ابعاد جامعه ایرانی ایجاد کند.1
بعدها این آرمان امام در مهمترین شعار انقلاب اسلامی تجلی میک‌ند. شعار استقلال، 
آزادی و جمهوری اسلامی در حقیقت تبیین تام و تمام آرمان‌های نهضت امام خمینی 
بود. سقوط شاه، برچیده شدن نظام شاهنشاهی و استقرار حکومت اسلامی شعار اصلی 

امام از سال 1342 بود. 
بدیهی بود که در پس چنی��ن آرمان‌های بلندی تأیید گروه‌ه��ا و جریان‌هایی که هم 
در انگیزه مبارزه، هم در روش مبارزه و هم در خاستگاه مبارزه سر در گریبان بیگانگان 
داشتند، جایی نباشد. ش��اید کیی از دلایل اصلی عدم تأیید گروه‌ها و احزابی که داعیه 
مبارزه مسلحانه یا مبارزه پارلمانی با رژیم شاه را داشتند، همین بود. اغلب این گروه‌ها 
و جریان‌ها چشم به ایدئولوژی‌های غربی و حمایت امرکیا، اروپا و شوروی در آن دوران 
داشتند و معتقد بودند تا ابرقدرت‌های سیاسی و ایدئولوژکی از کی جنبشی در جهان 
س��وم حمایت نکند امکان پیروزی وجود ندارد. بنابراین هر ی��ک از این گروه‌ها تلاش 
میک‌ردند خود را به کی سرچش��مه خارج��ی که عموماً امرکیا و ش��وروی بودند وصل 

نمایند. 
اما امام از جنب��ه ایدئولوژی مبارزه و از جنبه روش مب��ارزه و همچنین در اعتقادات و 
باورهای تاریخی خود نه تنها اعتقادی به این عوامل نداش��ت بلکه مصیبت اصلی ملت 
ایران را همین عوامل می‌دانست. امام در تبیین خاستگاه اصلی نهضت خود می‌فرماید: 
من در طول مدتی که با رژیم منحوس پهلوی مقابله میک‌ردم تکلیفم 
خیلی روش��ن بود. تش��خیص داده بودیم که آن رژیم، رژیمی است که 
برخلاف مصالح اسلام و مسلمین مشغول کار هست و کشور ما را به سوی 
امرکیا سوق داده است و منافع این کشور را در جیب دو ابرقدرت کرده 
است و تتمه‌ای اگر باقی‌مانده در جیب خود و بستگان خود در بان‌کهای 

خارج از کشور ریخته است.2

1. نقل به مضمون: صحيفه امام، ج5، ص172. 
2. همان، ج14، ص448. 
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انقلاب در معنای واقعی از نظر امام هیچ‌گاه نمی‌توانس��ت با زور و اس��لحه و تشیکل 
گروه‌های مسلحانه و ایدئولوژی‌هایی که هیچ نسبتی با باورها و اعتقادات مردم نداشت 
به دست آید. انقلاب باید در ذهن و کردار و رفتار آدمیان پا بگیرد تا از این طریق انقلاب 
در جان جامعه نفوذ کند. امام چنین انقلابی را جز از طریق تجدد و تجدید عهد با اسلام 

ممکن و مقبول نمی‌دانست.

15خرداد، تجدد توحیدی و حکومت عقل 
امام خمينى در 15خرداد42 دين، تفكر دينى و حكومت دينى را احيا و اثبات كرد كه 
پروژه تجدد در تفكر توحیدی، نه تنها در تضاد با ايمان متدينين و لازمه انديش��ه غير 
دينى نيست، بلكه امرى »طبيعى« و »تاريخى« اس��ت. در انديشه دينى امام خمينى 
نوگرايى و تجدد، صرفاً در تكنيك و ابزار متجلى نم‏ىگردد. همه عرصه هستى، اجتماع 
و انس��ان را در برم‏ىگيرد. چنين تجددى تا در عمق جان انس��ان نفوذ نكند، تحول در 
عالم و آدم ايجاد نخواهد ش��د. از ديدگاه امام، نطفه تجدد توحیدی ابتدا با تفكر منعقد 
م‏ىگردد. تفكر در عالم هستى، تفكر در تمتع از اين عالم، در استفاده از لذايذ و تفكر در 
فلسفه هستى و از همه مهم‏تر، تفكر در نظم اجتماعى. تفكر تكنيكى و ابزارى، تفكر تمتع 

و بهره‏گيرى است؛ تفكرى است جهشى و غير طبيعى و فاقد هويت.
امام خمينى در اين رابطه م‏ىفرمايد: 

در چنين تفكرى انسان به افق حيوانى نزديك م‏ىشود، يعنى م‏ىخورد 
و لذت م‏ىبرد بدون اينكه تفكر كند كه از چه راهى بايد باش��د. حيوان 
ديگر، فكر اين نيست كه حلال اس��ت يا حرام است. فكر اين نيست كه 
امت در گرفتارى هستند يا نيس��تند. آنهايى كه بدون اين تفكر و بدون 

قانون تمتع م‏ىكنند و م‏ىخورند اينها اكلشان اكل حيوانى است.1
در حقيقت امام خمينى تمتع و اس��تخدام بدون نظم و قانون از نظام هستى را نوعى 
تمتع حيوانى م‏ىداند و در اس��تناد به ابطال چنين تفكر و تمتعى به روايتى از معصوم 

اشاره م‏ىفرمايند: 
در روايتى است كه از براى كافر هفت تا مِعاء است و از براى مؤمن معاء 
واحد است... مؤمن يك معاء بيشتر ندارد و آن معاء قانون است: شكمش 
را، س��اير لذايذش را، تطبيق م‏ىكند با قانون اس�لام؛ تخل��ف از قانون 

1. همان، ج2، ص361. 
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اسلام نم‏ىكند. اما آن كسى كه مؤمن نيس��ت، از راه شهوت م‏ىخورد 
بدون اينكه تطبيق با قانون بكند، اين ي��ك معاء؛ از راه غضب م‏ىخورد 
بدون اينكه تطبيق بكند با قانون، اين هم يك معاء؛ از روى هواى نفس 
م‏ىخورد اين هم يك معاء؛ مزدوج است بين هواى نفس و لذت شهوت، 
بين هواى نفس و غضب، بين غضب و هواى نفس، اين هم س��ه تا؛ اين 
شش تا مزدوج است از هر سه- هواى نفس و غضب و شهوت مزدوج شد و 
از راه اينها اكل كرد، اين هفت تا؛ هفت معاء دارد. مؤمن بيش از يك معاء 

ندارد، و آن معائش از راه قانون است‏.‏1
همان‌طور كه در اين روايت مطرح م‏ىشود از منظر امام، انسان كافر هفت معاء دارد و 
انسان مؤمن يك معاء. معاء مؤمن، معاء قانون اس��ت. حكمش و ساير لذايذ و تمتعاتش 
تطبيق م‏ىكند با قانون الهى كه قانون نظم هستى است؛ اما آنكه مؤمن نيست از هفت 

طريق تصرف م‏ىكند در عالم هستى و نام اين تصرف را تجدد م‏ىگذارد.
1. تصرف از راه شهوت؛
2. تصرف از راه غضب؛

3. تصرف از راه هواى نفس؛
4. تصرف مزدوج بين هواى نفس، لذت و شهوت؛

5. تصرف بين هواى نفس و غضب؛ 
6. تصرف بين غضب و هواى نفس؛

7. تصرف بين هواى نفس، غضب و شهوت. 
در انديش��ه امام حكومتى كه تصرفش و تمتعش از يك راه است و آن راه نيز راه قانون 
خداست، اين حكومت، حكومت عقل است؛ زيرا همه قوا تحت هدايت و حاكميت عقل 
قرار م‏ىگيرد و حكومت عقل نيز حكومت عدل و ايمان است، چون اصول و قواعد آن هم 

تابع عقل و هم تابع شرع است.2
تصرف تكنيكى همان تصرفى است كه امروزه به نام نفسانيات مدرن غرب با آن سروكار 
داريم. اين تصرف نفسانى يا نفس��انيات مدرن از طريق سه قوه، گستره خود را بر حيات 
بشرى تحميل كرده است: 1. قوه شهوت 2. قوه غضب 3. قوه عقل. شهوت در نفسانيات 
مدرن غرب، اراده معطوف به انحطاط اخلاقى اس��ت و همان چيزى است كه بشر غربى 

1. همان.
2. همان، ص362. 
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و تمدن مدرن به عن��وان فقدان ارزش‏هاى معنوى از آن صحب��ت م‏ىكند؛ غضب اراده 
معطوف به استعمار و اس��تكبار و سلطه‏طلبى جهانى اس��ت و همان خصلتى است كه 
سياست‏هاى برتر‌ىطلبى و خوى تجاوزگرى مدرنيته را توجيه م‏ىكند؛ و عقل نيز اراده 
معطوف به نظم و اقتدار غربى است و اين نظم و اقتدار همان چيزى است كه امروزه در 
عقلانيت ابزارى و تفكر تكنيكى خلاصه م‏ىش��ود. اين عقلانيت ابزارى، بدون توجه به 
قاعده و قانون حاكم بر نظام هستى، همه چيز را در اس��تخدام نفسانيات مدرن بشري 

درآورده است. 
امام خمينى در مقام متفكر دوران گذار از نفسانيات مدرن به تجدد و نوگرايى اسلامی، 
ابتدا اراده معط��وف به قانون الهى را ك��ه اراده مبتنى بر عقل و خرد انس��انى، نه »عقل 
ابزارى« است، شاخصه جامعه توحیدی ايده‏آل خود ترسيم م‏ىكند. ثانياً اين اراده را به 

عنوان پديده‏اى جهانى، سرنوشت آينده بشر امروز م‏ىبيند. 
اين پديده جهانى است. در حقيقت بش��ر امروز دارد به دوران جدايى 
ماديت از معنويت پاي��ان م‏ىدهد. در همه جا مادي��ت جاى خود را در 
اعتىلا معنوى انسان دارد باز م‏ىيابد. ماديت كه معنى آن در تحصيل 
قدرت مادى به هر وسيله و از هر راه خلاصه م‏ىشد كار بشريت را مواجه 
با بن‌بست ساخته اس��ت. اينك زمان آن اس��ت كه فعاليت‏هاى مادى، 
آمادگى براى اعتىلا معنوى انسان تلقى ش��ود و همين تلقى است كه 
بش��ريت امروز و فردا را به مذهب باز م‏ىگرداند. اسلام دينى است كه با 

تنظيم فعاليت‏هاى مادى، راه را به اعتىلا معنوى انسان م‏ىگشايد.1
با اين تفس��ير مفهوم جديدى از ترقى، تجدد و نوگرايى مطرح م‏ىش��ود كه در آن نه 
دسترسی به ابزار و تکنکی، نه متورم شدن دانش و نه مقتدر شدن انسان برای سیطره بر 

دیگران بلکه رشد و تعالی انسان مورد نظر است. 
»ترقى واقعى همين است كه رشد خود انسان هدف فعاليت‏هاى مادى گردد و اسلام 
دين اين ترقى است.«2 امام خمينى برخلاف پايه‏گذاران و پيروان تفكر مدرن و مدرنيته، 
در پايه‏ريزى اين تجدد، نه تنها بستر طبيعى و تاريخى آن را در هم نريخت، بلكه پروژه 
تجدد خود را در دل س��نت‏هاى پايدار الهى به اجرا درآورد. رمز موضوعيت و تاريخيت 
تفكر جديد امام در همين مسئله نهفته اس��ت. امام هيچ‌گاه سنت را فداى پروژه تجدد 

1. همان، ج4، ص359-360. 
2. همان، ص360. 
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نكرد. او م‏ىدانس��ت كه پروژه تجدد نياز به بستر تاريخى دارد؛ زيرا تحول و تجدد امرى 
طبيعى، تاريخى و الهى است و امر طبيعى، تاريخى و الهى نم‏ىتواند فاقد هويت و ريشه 

باشد. 
س��نت، ميراث بديهى، امور طبيعى و الهى اس��ت و اين »س��نت‌باورى« همان بستر 
تاريخ‏ىاى بود كه امام با تكيه به آن، پروژه تجدد خ��ود را تدوين كرد و به اجرا درآورد. 

شايد رمز پيامبرگونه بودن احياگرى امام در همين »سنت‌باورى« نهفته باشد. 
در طول تاريخ بشر، هميش��ه نظم جديد و روح تجدد و تحول توس��ط انبياى الهى بر 
جامعه دميده م‏ىش��د. اين انبياى الهى بودند كه در طرح رسالت خود روح جديد را در 
جامعه بشرى م‏ىدميدند. اما تاريخ گواه صادقى است كه انبيا هيچ‌گاه اين روح جديد و 
تحول نوين را خارج از س��نت‏هاى پايدار جامعه مطرح نكردند. انبيا قوانين جديد الهى 
را هميشه در دل سنت‏هاى جامعه م‏ىكاش��تند و شايد رمز امضايى بودن بيشتر احكام 
اجتماعى اديان الهى همين باشد. انبيا با دميدن روح جديد هيچ‏گاه سنت‏هاى حاكم بر 
نظم هستى را متزلزل نكردند؛ آنها روح جديد و نظم را در دل سنت قرار م‏ىدادند تا پايدار 

بمانند و رمز جاودانى ماندن اديان الهى نيز در همين است.
اما بشر مدرن از ابتدا در مقابل اين سنت‏ها قرار گرفت و به دنبال اين بود كه نظم جديد 
خود را بر ويرانه‏هاى س��نت‏هاى طبيعى، تاريخى و الهى پايدار نمايد. بر اساس همين 
تفكر، بشر جديد هم در مقابل سنت‏هاى جاودان نظام هستى ايستاد و نظم بدون اقتدار 
در طبيعت را ترويج كرد و ابتدا با حذف خداى خالق خود به جاى او نشست و سپس با 
تسرى اين تفكر در نظام اجتماعى »خداى شارع« را نيز از ساحت حيات اجتماعى خارج 
كرد. براى چنین انس��انی ديگر مفاهيمى چون آزادى، عدال��ت، برابرى، برادرى داراى 
پشتوانه طبيعى و تاريخى نيست. حتى تفكر نيز روح انسانی خود را از دست م‏ىدهد و 
استخدام متفكرانه و قانونى در نظم هستى و اجتماعى جاى خود را به تصرف فراقانونى، 

حیوانی و ابزارگرايانه م‏ىدهد. 
این درست همان تحولی بود که در 15خرداد س��ال 1342 به تعبیر امام راحل، مبدأ 
عظیمی در تاریخ ایران گردید و مفتاح نجات اسلام و عدالت به دست آمد و نطفه مقاومت 
ملی منعقد شد و با تربیت و روشنگری روشنگران، رو به رشد و تکامل نهاد.1 در اندیشه 

امام نطفه عصر روشنگری ایران و جهان اسلام با 15خرداد بسته می‌شود.
ما باید ش��کل‌گیری این انقلاب بزرگ را در بستر آغازین انقلاب اسلامی یعنی نهضت 

1. نقل به مضمون: صحيفه امام، ج5، ص283. 
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پانزده خرداد سال 1342 بازخوانی نماییم. این بازخوانی از آن جهت برای ما اهمیت دارد 
که پانزده خرداد از نظر امام نقطه عزیمت انقلاب اسلامی و حلقه واسط بین رخدادها و 
جنبش‌های قبل و بعد می‌باش��د. از پانزده خرداد به بعد در بنیاد جنبش‌های اجتماعی 
ایران برای رسیدن به آزادی و اس��تقلال دگرگونی‌هایی ایجاد شد که این دگرگونی‌ها 
نقش بی‌نظیر فکر و اندیشه امام را در برآمدن عصر بیداری جدید اسلامی نشان می‌دهد.

در اينجا به بخشي از اين دگرگوني‌ها اشاره مي‌شود.
1. پانزده خرداد و دگرگونی در نظريه‏هاى جنبش اجتماعی‏ 

اولين دستاورد نهضت امام خمينى در پانزده خرداد، تردید در نظريه‏هاى جنبش‌های 
اجتماعی بود. امام خمينى با طرح انقلاب اسلامی، عملًا دين و انديشه دينى را كه صدها 
سال از حيطه حيات اجتماعى بشر خارج كرده بودند، وارد حيات جمعى بشر كرد. تا قبل 
از انقلاب اسلامى بخش اعظمى از تئور‏ىها و نظريه‏هاى مربوط به انقلاب و جنبش‌های 

اجتماعی تحت سلطه گرايش‏هاى چپ مدرنيته قرار داشت. 
دي��ن در اين گرايش ب��ه عنوان افي��ون توده‏ها، عام��ل تخدير اف��كار آزاد‌ىطلبانه و 
عدالت‌خواهانه انسان‏ها القا م‏ىشد و بروز هر گونه تحول اجتماعى در ساحت تفكر دينى، 

امرى محال تلقى م‏ىگرديد. 
نهضت عظیم پانزده خرداد که بر اساس باورها و ارزش‏هاى دينى شکل گرفت و هیچ 
اندیشه یا ایدئولوژی دیگری در بروز آن دخالت نداش��ت، در واقع تفكر »دين افيونى« 
را عملًا متزلزل كرد و با اين اقدام نه تنها نظريه چپ انقلاب��ى را به عنوان نظريه مطلق 
دگرگون‏ىه��اى اجتماعى ابطال ك��رد، بلكه قداس��ت ايدئولوژى چپ را ني��ز به عنوان 

ايدئولوژى مقدس انقلابى زير سؤال برد و اسطوره‏هاى چپ انقلاب را متزلزل ساخت. 
امام خمينى نه تنها اس��طوره چپ انقلابى را ابطال كرد، بلكه رخن��ه عظيمى نيز در 
مدل ماركسيستى، لنينيستى و مائوئيستى س��ير تحولات اجتماعى ايجاد كرد؛ مدلى 
كه نزديك به دو قرن توان نيروهاى مؤمن انقلابى را در دنيا منفعل ساخته بود و از اين 
نيروها بسان كارگزار استعمار سرخ در كشورهاى آبستن انقلاب و دگرگونى اجتماعى 

سوءاستفاده م‏ىكرد.
همان‌طوری که گفته شد در این دوران اغلب گروه‌های سیاسی تنها راه مبارزه با رژیم 
ستم‌شاهی را پیروی از الگوی مبارزه مسلحانه که شکلی از مبارزه در قالب جریان‌های 
کمونیستی و مارکسیستی بود می‌دانستند و معتقد بودند که جز از این طریق راه دیگری 
برای مقابله با رژیم شاه وجود ندارد. حتی بعضی از جریان‌هایی که به ظاهر دم از اسلام 
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می‌زدند برای اینک��ه از قافله مبارزه علمی و علم انقلاب عق��ب نمانند تغییر ایدئولوژی 
داده و کیسره خود را مارکسیست و مشی خود را مبارزه مسلحانه اعلام کردند. مجتبی 
طالقانی فرزند آیت‌الله طالقانی که کیی از عناصر مارکسیست‌ش��ده سازمان مجاهدین 
خلق ایران بود که در شعارها و نوشته‌ها ابتدا پیوسته از آیات و روایات اسلامی استفاده 
میک‌ردند، در نامه‌ای به پدرش دلايل تغییر ایدئولوژی و مارکسیس��ت ش��دن خود را 

این‌گونه توجیه میک‌ند: 
هنگام ورود من به س��ازمان، جریان مبارزه ایدئولوژکی سراسری در 
داخل سازمان ش��روع ش��ده و در حال توس��عه بود. این جریان مبارزه 
ایدئولوژکی بر عکس شایعات فرصت‌طلبان مبارزه‌ای بین مارکسیست‌ها 
و مذهبی‌ها نبود بلکه ناشی از جهت‌گیری صحیحی بود که سازمان به 
سوی منافع زحمتکش‌ترین طبقات خلق نموده و در نتیجه می‌خواست 
صادقانه نواقصش را حل کند... مذهب ب��ه هیچ‌وجه و واقعاً به هیچ‌وجه 
نمی‌توانست کوچ‌کترین مشکل سیاسی استراتژکی و ایدئولوژکیی ما 

را حل کند.1
در چنین شرایطی که اغلب جریان‌های مدعی مبارزه تاب تحمل هجوم اندیشه‌های 
چپ را در القاي مبارزه مس��لحانه به عنوان تنها علم مبارزه نداش��تند، امام در بس��تر 
دس��تاوردهای نهضت پانزده خرداد روش مبارزه مس��لحانه را بیه��وده و چیزی جز از 
بین بردن انرژی و امکانات و اتلاف وقت نمی‌دید و به هیچ‌وجه جواز مشروعیت مبارزه 

مسلحانه را صادر نکرد. 
بعدها اغلب جریان‌های مسلحانه و در رأس همه آنها سازمان چر‌کیهای فدایی غرب 
) نه خلق( به بیهوده بودن این روش پی بردند و بخش��ی از ای��ن جریان از روش مبارزه 
مسلحانه انتقادهای ش��دید کردند ولی امام از ابتدا می‌دانست که انقلاب نیاز به آگاهی 
مردم دارد نه اسلحه گروه‌ها و جریان‌هایی که خود را رهبر مردم می‌خوانند ولی جایی 

در میان مردم ندارند.
بعدها دیدیم که بازده نهايى اين رخنه عظيم در مدل چپ انقلابى، چيزى جز سقوط 
بزرگترين پايگاه فكرى انديشه چپ مدرنيته، يعنى »شوروى« در دهه پايانى قرن بيستم 
نبود. انديش��ه چپ مدرنيته با اين س��قوط توانايى خود را براى ايجاد تحول اساسى در 

1. حمید احمدی حاجییلاک‌ی، جریان‌شناس��ی چپ در ایران، تهران، پژوهش��گاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، 
1389، ص316. 
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ساحت بشرى از دست داد و براى هميشه در موزه تاريخ جاى گرفت. 
امام خمينى با تبيين خصيصه‏هاى انقلاب اس�لامى عملًا اثبات كرد كه منطق حاكم 
بر نظريه انقلاب دينى، منطقى درونى و مختص به خود است و تحت تأثير هيچ كدام از 

مدل‏هاى جنبش‏هاى انقلابى انديشه مدرن نيست.
شك نبايد كرد كه انقلاب اسلامى ايران از همه انقلاب‏ها جداست. هم 

در پيدايش و هم در كيفيت مبارزه و هم در انگيزه انقلاب و قيام.1
اولين و مهم‏ترين خصيصه اين دگرگونى جديد حاكميت عقلانيت اسلامى بر فرضيه‏ها 
و نظريه‏ه��اى اين دگرگونى ب��ود. امام خمينى با تس��رى اين عقلاني��ت در بينش‏ها و 
گرايش‏هاى مردم انقلابی ايران، در همان ابتداى راه اثبات نمود كه مسير انقلاب اسلامى 

مسيرى سنت‌شكن و متجدد در حيطه تحولات اجتماعى است.
دومين خصلت اين نهضت بزرگ، خصلت تجددطلبى و نوگرايى دينى آن بود. تجلى 
اين نوگرايى و تجددطلبى دينى در عدم پيروى نهضت امام خمینی از يكى از بينش‏ها و 
گرايش‏هاى انديشه مدرن در مفهوم چپ و راست آن است. افتخار امام خمينى به عنوان 
متفكر دوران گذار اين اس��ت كه اعلام نمايد نهضت ايران نهضتى است بدون وابستگى 

به خارج.
مفهوم خارج در انديشه امام همان س��نت‏هاى به‌ظاهر ابطال‌ناپذير گرايش‏هاى چپ 
و راست مدرنيته اس��ت كه در اين دوران در روح و روان امريكا و اروپا به عنوان نماينده 
جناح راست و شوروى به عنوان نماينده جناح چپ حلول كرده و مفهومى به نام استكبار 
جهانى را شكل داده بود. امام خمينى از همان ابتداى راه انقلاب اسلامى اعلام كرد كه 

انقلاب ايران وابسته به جبهه‏هاى انديشه مدرنيته نيست:
اولين و مهم‏ترين خصيصه اين نهضت، اينكه اسلامى است و با شعارها 
و اهداف اس�لامى كه مبين خواس��ته‏هاى مس��تضعفين است همراه 
م‏ىباشد. دومين خصيصه آن اين است كه نهضتى است بدون وابستگى 

به خارج.2
خصلت سوم نهضت اسلامى نيز خصلتى استثنايى و منحصر به فرد است. در مدل‏هاى 
مدرنيته براى انقلاب كه عمدتاً در تفكرات جناح چپ مطرح اس��ت انقلاب خواس��تار 
تغييرات اساسى در همه ابعاد جامعه نيس��ت. آنچه در اين مدل‏ها مطرح است صرفاً در 

1. صحيفه امام، ج22، ص176. 
2. همان، ج4، ص23. 
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مفهوم جابه‌جايى قدرت در طبقه‏اى اجتماعى تعريف‌ش��دنى اس��ت. جلوه‏هاى متعدد 
تفكر انقلابى ماركسيسم چيزى نم‏ىشد جز تبيين جابه‌جايى طبقه كارگر يا كشاورز و 
دهقان در يك جامعه آبستن انقلاب. از طرف ديگر در اين تفكر، انقلاب خاستگاه تفكر 
انقلابى در همه قشرهاي يك جامعه نيست؛ همان‌طورى كه نظم جديد انقلابى بيشتر 
در مناس��بات توليدى متجلى م‏ىگردد، يعنى انقلاب براى اي��ن به وقوع م‏ىپيوندد كه 
تعادل به هم خورده جامعه را مجدداً برقرار سازد كه ناشى از تضاد بين رشد ابزار توليد 

و روابط توليدى است. 
امام خمينى هيچ ارزش و بهايى براى چنين تفكرى به نام تفكر انقلابى قائل نيس��ت. 
در انديشه امام شناخت رهبران اين تفكر از انسان و جامعه انسانى مثل شناخت از يك 

كارگاه بزرگ صنعتى و اداره كردن آن است. 
در دنياى امروز كه گفته م‏ىش��ود دنياى صنعت است، رهبران فكرى 
م‏ىخواهند جامعه بشرى را نظير يك كارگاه بزرگ صنعتى اداره كنند. 
در حالى كه جامعه‏ها از انسان تشكيل شده است كه داراى بعد معنوى 

و روح عرفانى است.1
چگونه م‏ىتوان باور كرد كه با چنين ديدى از انس��ان بتوان انقلاب پايدارى در روح و 
روان و نظم اجتماعى بشر ايجاد كرد. بنابراين امام خمينى براى پرهيز از ضايعات تفكر 
مدرنيته در حوزه تحول انقلابى، خصلت س��وم انقلاب را خصلت��ى فراگير و همه‌جانبه 

اعلام م‏ىكند:
يكى ديگر از خصايص اين نهضت اين اس��ت كه خواس��تار تغييراتى 
اساسى در همه ابعاد جامعه ايرانى است كه عبارت است از سقوط شاه، 

برچيده شدن نظام شاهنشاهى و استقرار حكومت اسلامى.2
يعنى تغيير در تمامى ابعاد نظم موجود و ايجاد نظمى جديد همراه با تعاريف، معانى 
و مفاهيم جديد كه اين نظم جديد در انديش��ه امام چيزى نيست جز استقرار حكومت 
اس�لامى. امام خمينى در اينجا تفكيك ظريفى را بين س��قوط ش��اه به عنوان پاسدار 
حكومت مدرن و حافظ نظم مدرنيته و برچيده شدن نظم شاهنشاهى به عنوان مظهر 
مدرنيته انجام م‏ىدهد كه اين تفكيك در شناخت عميق‏تر تفكرات انقلابى امام بسيار 

اهميت دارد. 

1. همان، ج5، ص410. 
2. همان، ص172. 
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در جامعه آبستن انقلاب ايران، بس��يارى از گروه‏ها بودند كه به دلايل مختلفى تصور 
م‏ىكردند كه با رفتن شاه عملًا نظم جديد برقرار م‏ىش��ود و انقلاب به نتيجه م‏ىرسد. 
امام خمينى با تفكيك بين سقوط شاه و نظم شاهنشاهى، س��اده‏نگرى اين تفكرات را 
برملا ساخت. نقش ش��اه در مقام مجرى گرايش و نظامى خاص يك چيزى بود و نظم 
شاهنشاهى چيزى ديگر. امام با درك عميق سياسى خود م‏ىدانست كه با رفتن عنصرى 
به نام شاه، هيچ تحول اساسى نم‏ىتوان در كشور ايجاد كرد، مگر اينكه آن نظم سياسى 
و اجتماعى در هم شكسته شود كه در بس��تر آن نظم، فردى به نام شاه به مثابه سمبل 
اراده، اقتدار و هويت ملى ملتى معرفى م‏ىشود و آنگاه نظم جديدى جايگزين مي‌گردد. 
بر همين اس��اس امام بر پايه هر دو تفكر تاخ��ت و نظم انقلابى را در اضمحلال ش��اه 
به عنوان سمبل جامعه اس��تبدادى و نظم شاهى را به عنوان بس��تر تاريخى آن جامعه 

م‏ىدانست.
مفهوم انقلاب به عنوان يك دگرگونى بنيادى در انديشه‏هاى امام، چيزى جز اين نبود. 
انقلاب، يعنى از بين بردن نظم كهنه و ايجاد نظم جديد؛ يعنى دميدن روح جديد در جان 
فرسوده و كهنه و خسته جامعه. در مدل تفكر سياسى امام براى هر دو مرحله، فرضيه‏ها 
و نظريه‏هاى مشخصى وجود داش��ت و ما ديديم كه چگونه امام به عنوان متفكر دوران 
گذار تمامى اين فرضيه‏ها و نظريه‏ها را در اركان نظام سياس��ى جمهورى اسلامى ايران 
و در بستر جامعه انقلابى آن به آزمون گذاشت و اين اولين اختلالى بود كه امام در نظم 

ابطال‌ناپذير تفكر مدرن و مدرنيته ايجاد كرد. 
2. پانزده خرداد و تردید در اشكال حكومت‌هاى حزبى ‏

عصبيت مدرن در مفهوم جامعه مدنى و در حوزه‏ مدل حكومت‏ها دو چهره دارد: يك 
چهره در اشكال حكومت دموكراسى و چهره دوم در ماهيت حكومت دموكراسى متجلى 
م‏ىگردد. در اشكال حكومت دموكراسى، مدل حزبى به عنوان نمونه فرد اعىلا مدرنيته 
القا م‏ىگردد. در اين نمونه فرد اعلى، همه اشكال دموكراسى، اعم از مشروطه، جمهورى، 
سوسياليستى و غيره اراده عمومى را در هسته‏ها و كندوهاى حزبى به اسارت م‏ىكشند و 

خواسته‏ها و اهداف احزاب به مثابه تجلى اراده عمومى بر جامعه تحميل م‏ىشود. 
احزاب سياسى و گروه‏هاى ذي‌نفوذ به عنوان حلقه واسط بين مردم و قدرت سياسى 
اعمال سليقه كرده و نقش بنيادينى را در حفظ نظم سياسى و سلطه بر اراده عمومى در 
مدل‏هاى دموكراسى ايفا م‏ىكنند. اين مدل به‌ظاهر ابطا‌ل‌ناپذير كه نزديك به سه قرن 
بر حيات بشرى س��لطه افكنده، به عنوان مدل پايان دنيا و ارمغان نهايى بشر در عرصه 
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حكومت اعلام گرديده اس��ت. عصبيت انديشه مدرن در بس��ط و توسعه اين مدل خود 
داستان‏هاى شنيدنى و عبرت‌آموزى دارد كه ذكر آن در اين مقال ضرورتى ندارد. 

امام خمينى بعد از نهضت پانزده خرداد با طرح حکومت اس�لامى، در ابطال‌ناپذيری 
اين محصول مدرن نيز تردید ایجاد كرد. ساختارش��کنی امام در اشکال مدل جمهورى 
انديشه مدرن نيز استبدادش��كنى ترديدناپذيرى بود. امام در مدل جمهورى اسلامى، 
سلطه مطلقه حكومت حزبى را در هم م‏ىش��كند و مردم را به عنوان انسان‏هاى عاقل و 
بالغ كه در احقاق حقوق و مشاركت و در تعيين سرنوشت خود نياز به قيم‏هاى حزبى و 
گروهى ندارند بر سرنوش��ت خود حاكم م‏ىكند. ولايت حزبى كه ولايت رقابت، كسب 
اقتدار و حفظ قدرت سياس��ى اس��ت، عملًا در مدل حكومت جمهورى اسلامى مردود 
اعلام م‏ىشود و رقابت‏هاى اقتدارطلبانه احزاب جاى خود را به تعامل آزادانه انديشه‏هاى 

مردمى م‏ىدهد.
امام خمينى در طرح نظريه حكومت اس�لامى دلايل عدم اقبال ب��ه مدل فرد اعىلا 
مدرنيته را به پيشينه س��ياه تاريخى وجود احزاب سياسى و خيانت آنها در ايران ارجاع 
م‏ىدهد و از اين جنبه اقتدار احزاب سياسى در اركان حكومت مردمى را مخل امنيت و 

وحدت ملى م‏ىداند: 
حالا باز همان قضايا را م‏ىخواهند پيش بياورند. باز دانشگاه‏ىها را از 
مدارس قديم جدا كنند، حزب‏ها پيش بياورن��د و گروه‏هاى فراوان كه 
همه با هم مختلف باشند و مع‏الاس��ف ملتفت نيستيم. عمق مسائل را 
نم‏ىتوانيم درك كنيم كه در ظرف يك سال كمتر، دويست تا گروه در 
يك مملكت پيدا شد و دويس��ت تا حزب اظهار وجود كردند. اين يعنى 
چه؟ اين چه بوده؟ چيست اين‌طور م‏ىشود؟ دويست تا گروه در اينجا 
پيدا بشود. هر چه گروه‏ها هم زيادتر بشود اختلافات زيادتر م‏ىشود. اصل 
حزب‌بازى را به نظر من، كه در صدر مشروطيت حزب را در ايران درست 
كردند، حزب‌بازى را براى همين درست كردند كه نگذارند اين ملت با هم 
آشتى كند. براى اينكه حزب را م‏ىديدند كه اينجا بناى اينها اين است 
كه وقتى اين حزب شد حزب عدالت و آن حزب شد حزب دموكرات كه 
در صدر مشروطه بوده اينها با هم دش��من‌اند. اين براى آن م‏ىزند، اين 

براى او م‏ىزند.1

1. همان، ج12، ص24-25. 
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بنابراين در م��دل حكومت مطلوب امام، برخ�لاف نظر بعض‏ىها ك��ه وجود احزاب و 
گروه‏هاى سياسى را نشانه رشد و توسعه سياس��ى قلمداد م‏ىكنند، امام خمينى وجود 
اين احزاب را كه اراده هم��ه آنها معطوف به قدرت اس��ت و در اي��ن اقتدارطلبى از هر 
وسيله‏اى استفاده م‏ىكنند، نه تنها منشأ رشد سياسى نم‏ىدانند، بلكه به عنوان شاخصه 
سطح‏ىنگرى و تشتت ملى م‏ىبينند و ايجاد احزاب و گروه‏هاى سياسى را نشان از ظهور 

دست‏هاى خيانتكار براى ايجاد تفرقه در نظم سياسى تلقى م‏ىكنند: 
... دس��ت‌هاى خيانتكار، گروه‏هاى مختلف درس��ت نكند. گروه‏هاى 
مختلف اسباب تفرقه م‏ىشود؛ رشد سياسى نيست. در صدر مشروطيت 
هم با ايجاد گروه‏هاى مختلف نگذاشتند كه مش��روطه به ثمر خودش 

برسد.1
نگاه تاريخى امام به پديده‏هاى سياسى شايد رمز حقيقى خردورزى امام در شناخت 
معضلات اساسى جامعه و هدايت مردم براى حل اين معضلات م‏ىباشد. اين نگاه تاريخى 
رمز نوگرايى و تجددطلب��ى دينى امام در فهم عناصر اجتماعى دين و س��اماندهى اين 
عناصر براى حل مشكل اجتماعى نيز است. امام احزاب سياسى و حكومت‏هاى حزبى را 
نيز از وراى اين نگاه تاريخى مورد ارزيابى قرار م‏ىدهد. در اين ارزيابى تاريخى، احزاب 
سياسى به دليل ماهيت اقتدارطلبى هيچ‏گاه منشأ تحول شايان توجهى در جامعه ايران 
نبودند. امام معضل‌آفرينى احزاب سياسى و اختلال آنها در جنبش مشروطه را بهترين 

دليل تاريخى براى اثبات مدعاى خود م‏ىدانند: 
احزابى كه در ايران پيدا م‏ىش��ود و جمعيت‏هايى كه در اين طرف‏ها 
پيدا م‏ىش��ود، اينها »كل يلعن صاحبه« همه مخالف‌اند با هم؛ آنها هم 
همين را م‏ىخواهند كه از راه زياد ش��دن احزاب، زياد ش��دن اختلاف 
درس��ت كنند. اين راه، راه احزاب كه از آن راه پيش م‏ىآيد. در قضاياى 
ديگر هم همين حرف‏ها را پيش م‏ىآورند. اين زبانش چيست؛ آن زبانش 
چيست؛ اين بايد چه جور باشد؛ آن بايد چه جور باشد. تمام اينها نقشه 
اس��ت. اين غائله‏هايى كه يكى بعد از ديگرى پي��ش م‏ىآورند، اين يك 
نقشه‏هايى است كه طرح‌ريزى شده و به دست خود ماها انجام م‏ىگيرد 

كه بين خود ماها را از هم جدا كنند.2

1. همان، ج7، ص133. 
2. همان، ج11، ص505. 
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يكى ديگر از مس��ائل مهمى كه امام خمين��ى در ابطال نظريه حكوم��ت حزبى از آن 
استفاده م‏ىكنند، ناكارآمدى اين نوع حكومت در جامعه ايران است: 

... اين حزب‏هاى مختلف هيچ وقت از آنها كار نم‏ىآيد جز اينكه يكى 
تش��تتى ايجاد بكنند و يك اختلاف��ى ايجاد بكنند و موجب تش��تت و 

اختلاف بشوند، كارى از اينها نم‏ىآيد.1
بنابراين، ملاحظه م‏ىشود كه در مدل حكومت جمهورى اسلامى امام، سرنوشت مردم 
تحت تأثير رقابت‏هاى اقتدارگرايانه احزاب سياسى نيست. مردم بدون واسطه و با آزادى 
تمام به هر فرد، گروه يا حزب يا دسته‏اى كه در جهت وحدت ملى و حفظ منافع ملى و 

تحكيم اركان نظام اسلامى گرايش و كوشش دارند رأى م‏ىدهند.
در مدل حكومت جمهورى اس�لامى اين طور نيست كه تش��كيل گروه‏ها و احزاب يا 
انجمن‏ها و سازمان‏ها براى فعاليت‏هاى سياس��ى مورد مخالفت امام قرار گرفته باشد، 
بلكه مدل حكومت‏هاى حزبى مردود اعلام شده است. امام خمينى با عمق بينش سياسى 
خود به خوبى درك كرد كه در مدل حكومت حزبى نه تنها شعارهاى اساسى دموكراسى 
و ليبراليس��م معنا ندارد كه همان شعار تفكيك و تعادل قوا اس��ت، بلكه عملًا استبداد 
در چهره گروه و حزب سياس��ى تجلى م‏ىكند و نوعى حكومت اليگارش��ى سازمانى و 
حزبى بر جامعه حاكم م‏ىش��ود، زيرا كدام انديشمند آگاهى هست كه متوجه نشود در 
حكومت‏هاى حزبى وقتى يك حزب بيش��ترين آرا را در كس��ب كرس‏ىهاى پارلمان به 
دست آورد، اين حزب نه تنها قدرت مطلق در پارلمان را به دست دارد، بلكه رئيس قوه 
مجريه و اركان اين قوه را نيز تعيين م‏ىكند. بديهى است كه وقتى حزبى، هم خود قوه 
مقننه را در دست داشته باشد و قانونگذار باش��د و هم خود مجرى باشد، اوضاع حقوق 
مردم در چنين نظامى چگونه خواهد بود و به راس��تى تفكيك و تعادل قوا كه زيباترين 
و محكم‏ترين دستاورد تفكر مدرن براى جلوگيرى از استبداد تلقى م‏ىشود، در چنين 

حكومتى چه معنايى دارد؟! 
امام خمين��ى با عمق بينش سياس��ى خود اس��ير عوام‏فريبي‌ه��اى چنين حكومتى 
نم‏ىگردد. ل��ذا در طرح مدل حكومت جمهورى اس�لامى كارى م‏ىكن��د كه اين نظم 
مردمى از آفت‏هاى اقتدارگرايانه و استبدادطلب نظام‏هاى حزبى به دور باشد و »حكومت 

حزبى« جاى خود را به »حكومت مردمى« م‏ىدهد. 
مدل حكومت »جمهورى مردمى« امام خمينى دومين رخنه را در سنت ابطال‌ناپذير 

1. همان، ج7، ص267. 
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تفكر سياس��ى مدرنيته ايجاد م‏ىكند؛ لذا ملاحظه م‏ىشود كه مدرنيته به محض طرح 
جمهورى اس�لامى تمام تلاش خود را براى شكس��ت اين مدل جديد جمهورى به كار 
م‏ىگيرد و براى همسان‌س��ازى جهان��ى در نظم نوين تك‌قطب��ى، مدرن‏ها با عصبيت 
زايدالوصفى از طريق ريزه‌خواران انديشه مدرن در درون جمهورى اسلامى ايران نظريه 

حكومت مردمى را با طرح جمهورى قديمى و ارتجاعى حزبى به چالش م‏ىكشند. 
3. پانزده خرداد و تردید در ماهيت و حقانيت سلطه اراده اکثریت‏ 

عصبيت مدرن در ماهيت حكومت دموكراتکی و جامعه مدنى تجلى در س��لطه اراده 
اكثريت به عنوان منشأ حق و حقانيت دارد. در اين عصبيت، منشأيت حق نه برخاسته از 
ارزش‏هاى اخلاقى ازلى و ابدى، نه برخاسته از باورهاى دينى و نه تحت تأثير عقل انسانى 
اس��ت، بلكه حق و حقانيت در آنجايى قرار دارد كه اراده اكثريت بدان تعلق گيرد. فهم 

اراده اكثريت در شناخت دقيق ماهيت حكومت مدرن بسيار اهميت دارد. 
اراده اكثريت در مفهوم انديشه مدرن، به منزله نصف به علاوه يك از اتباع يك جامعه 
نيس��ت؛ همان‌طور كه به منزله نصف به علاوه يك همه كسانى هم نيست كه در حيات 
اجتماعى حق رأى دارند؛ بلكه اراده اكثريت در مفهوم مدرن، عبارت اس��ت از نصف به 
علاوه يك همه كسانى كه به هر دليل منش��أ چيزى به نام قرارداد اجتماعى م‏ىگردند. 

جان لاك در تبيين مفهوم اكثريت م‏ىنويسد: 
كسانى كه از وضع طبيعى خارج م‏ىشوند و جامعه‏اى تشكيل م‏ىدهند 
بايد بدانند كه از هر حق��ى كه براى غايات اجتماع ضرورى باش��د بايد 
بگذرند و آن را به دست اكثريت جامعه بسپارند، مگر قبلًا بر سر تعداد، 
كه از اكثريت نصف به علاوه يك بيشتر باشد، آشكار توافق كرده باشند.1

در اينجا لاك مفهوم عرفى اكثريت را نصف به علاوه يك تلقى م‏ىكند، مگر آنكه اراده 
اجتماعى قبلًا رقم ديگرى را براى مفهوم اكثريت مبنا قرار داده باشد.

لاك در جاى ديگرى در تبيين اراده اكثريت م‏ىنويسد: 
جامعه تنها زمانى به صورت پيكرى واحد در م‏ىآيد كه اراده و تصميم 
اكثريت افراد بر آن حاكم باش��د، زيرا تنها چيزى كه جامعه را به عمل 
و حركت وام‏ىدارد رضايت افراد آن اس��ت و لازم است جامعه‏اى كه به 
صورت پيكر واحدى درآمده است به سويى حركت كند و لزوماً بدان‌سو 
حركت خواهد كرد كه نيرويى عظيم‏تر آن را م‏ىراند و آن نيروى عظيم‏تر 

1. و.ت. جونز، خداوندان انديشه سياسى، ترجمه على رامين، تهران، علمى و فرهنگى، 1376، ج2، ص821. 
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همانا رضايت اكثريت است.1
ژان ژاك روسو نيز در تبيين حقانيت اراده عمومى كه تجلى در همان مفهوم اكثريت 

نصف به علاوه يك را دارد، م‏ىنويسد: 
اراده عام هميشه بر حق است و هميش��ه رو به سوى خير عموم دارد. 

اراده عام هميشه پايدار، تغييرناپذير و ناب است.2
بنابراين، ملاحظه م‏ىش��ود كه مفهوم حقانيت اراده عمومى و تجلى اراده عمومى در 
اكثريت نصف به علاوه يك براى درك انديش��ه مدرنيته در حوزه نظم سياس��ى چقدر 
اهميت دارد. حق در چنين تفكرى كه »فهم عصرى«، اكثريت نصف به علاوه يك است، 
چيزى جز ملعبه دس��ت گروه‏ها و افراد كم‌مايه يا ميان‌مايه شدن نيست، اما فهم دقيق 
عصر نيز در مفهوم عقلانيت مدرن بسيار مهم است؛ زيرا ماهيت و جايگاه دو مقوله مهم 

ديگر، يعنى »حق« و »اراده اكثريت« را نيز مشخص م‏ىسازد. 
عصر در مفهوم عقلانيت مدرن عبارت از آن چيزى است كه اكثريت نصف به علاوه يك 
م‏ىفهمند؛ يعنى اين‌گونه نيست كه اين اراده، عصر و زمان را درك م‏ىكند، بلكه هر چه 
بگويد متعلق به عصر و زمان است. هر چه آنها نپذيرند به عصر نيز تعلق ندارد. بنابراين، 
ملاحظه م‏ىشود كه حق در تفكر مدرن چيزى جز پيروى از مد زمان نيست. در اين تفكر 
عصرى بودن به منزله عصر و زمان را درك كردن نيست؛ بلكه عادات يا مدهاى هر عصر 

را پذيرفتن است. به زبان عصر حرف زدن، ادا درآوردن و انديشه كردن است. 
مد و عادت هر عصر كه منشأ حقانيت، حقيقت و حق اس��ت، همان خواست اكثريت 
نصف به علاوه يك است. در چنين تفكرى حكم حقيقى و واقعى نيز تجلى در اراده فهم 
اكثريت نصف به علاوه يك دارد. همين كه اين نصف تحقق يافت و اراده آنها به حكمى 

تعلق گرفت، آن اراده به منزله حق تلقى م‏ىشود. 
در تفكر مدرن، عينيت اكثريت نيز داستان عجيبى دارد. اگر در جامعه‏اى نصف همه 
آنهايى كه در تحقق اراده عمومى مشاركت م‏ىكنند در يك طرف باشند و نصف ديگر در 
طرف ديگر، هيچ كدام منشأ حق، حقيقت و حكم واقعى نخواهند بود؛ چراكه هر طرف 
بالسويه است و در اراده بالسويه حقيقتى نهفته نيست. اما اگر به هر دليلى از هر طرف يك 
نفر به طرف ديگر كشانده ش��ود، يا از دايره اراده عمومى خارج گردد، آن نصف به علاوه 
يك تحقق م‏ىيابد و حق و حقيقت تجلى عينى پيدا م‏ىكند. لذا ملاحظه م‏ىشود كه در 

1. همان، ص830. 
2. همان، ص955-956. 
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چنين تفكرى هيچ منطق و خرد عينى و حقيقى حاكم نيست؛ حتى تجلى اراده اكثريت 
در آن يك نفر منحل م‏ىگردد. او به هر طرف كشيده شود، هويت و ماهيت جديدى به 

آن »نصف« خواهد داد. 
بنابراين، به نظر م‏ىرسد كه اراده بالسويه )نصف در نصف( به منزله صفرهايى هستند 
كه اگر هزاران از اين صفر را در يك طرف و هزاران ديگ��ر را در طرف ديگر قرار دهيم تا 
زمانى كه آن يك در كنار آنها قرار نگيرد، هويت عينى پيدا نم‏ىكند و چيزى به نام حق 
و حقانيت تحقق نم‏ىيابد. در اينجا مشخص م‏ىشود كه چرا فرديت و انانيت فردى در 
ماهيت عددى و س��يطره كمى انديش��ه مدرن خودنمايى م‏ىكند، اما داستان اكثريت 

عددى در همين‌جا به اتمام نم‏ىرسد.
تفكر مدرن در فرآيند سقوط عقلى و نزول ماهوى خود در دوران اخير حتى در ماهيت 
حقيقى اين »منش��أيت كمى« دچار ترديد م‏ىگردد و در يك حركت نزولى و ارتجاعى 
اعلام م‏ىكند كه اساساً فهميدن حكم واقعى، حتى به شيوه »حقانيت اكثريت عددى« 
نيز مورد ترديد است؛ زيرا فهم حكم واقعى در اين جهان اساساً محال است. تفكر مدرن 
راهى ندارد، مگر اينكه به حكم ظاهرى فردى عمل كند. سرانجام در اين نزول »اظلالى« 
تمام اراده اكثريت عددى براى منشأيت حق و شناخت حقيقت در همان مفهوم »يك« 
متجلى م‏ىشود و مدرن‏ها اعلام م‏ىكنند كه بشر هيچ‌گاه به توفيق شناخت حكم واقعى 

نائل نخواهد آمد. 
ما در اين جامعه مكلف‌ايم كه به فهم خود عمل كنيم، جوجه‏ها را آخر 
پاييز بش��ماريم، يعنى وقتى كه تاريخ تمام شد آن موقع م‏ىفهميم كه 
حكم واقعى كدام بوده است، يعنى امروزه اگر بنده به شما بگويم كه كدام 
حكم واقعى است اين رأى من است ش��ما هم اگر بفرماييد كدام حكم 

واقعى است رأى شماست و اشكال هم ندارد.1
بنابراين، ملاحظه م‏ىش��ود كه اراده عمومى به عنوان منشأيت حق و حقيقت چگونه 
در انديش��ه مدرنيته تبديل به حقانيت اراده فردى م‏ىگردد. امام خمينى)س( با طرح 
جمهورى اس�لامى در اين س��نت ابطال‌‌ناپذير حكومت مدرن نيز اختلال م‏ىكند. در 
انديشه سياس��ى امام اراده اكثريت، منش��أيت حق، حقيقت و حقانيت خود را از دست 
م‏ىدهد و صرفاً به عنوان يكى از راه‏هاى كش��ف حقيق��ت و تحقق عينى حكومت حق، 

مورد توجه قرار م‏ىگيرد. 

1. عبدالكريم سروش، فربه‏تر از ايدئولوژى، تهران، صراط، 1372، ص68.
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امام خمينى ب��ا وارد كردن پاى عقلانيت اس�لامی به حيطه حي��ات اجتماعى و نظم 
سياسى همه دس��تاوردهاى مدرنيته را در حوزه معرفت سياس��ى به چالش م‏ىكشد و 
ولايت خردگريز اكثريت عددى انسان‏هاى كم‌مايه يا ميان‌مايه را به ولايت دين مبدل 
م‏ىسازد و حقانيت وحيانى خارج از نفسانيات بشرى را جايگزين حقانيت اراده اكثريت 

عددى م‏ىكند. 
مدل حكومت امام خمينى و عقلانيت حاكم بر اين مدل، نه مدل افلاطونى است و نه 
مدل ارسطويى؛ همان‌طور كه بنيادهاى مدل جمهورى اسلامى هم تحت تأثير منطق 
هابز، لاك و منتسكيو نيست. براى درك مدل جمهورى اسلامى بايد منطق درونى حاكم 
بر اين مدل را شناسايى كرد. چقدر عوامانه خواهد بود كه مدل حكومت‏هاى مدرنيته را 
سنگ محك شناخت و درك جمهورى اسلامى قرار دهيم. بديهى است كه آن قالب در 

اين منطق نم‏ىگنجد. 
در منطق مدل حكومت مدرنيته نسبتى بين دين و دولت وجود ندارد؛ در حالى كه در 
منطق مدل حكومت امام خمينى اين حرف‏ها كه دين از سياست جداست و امثال اين 
حرف‏ها در منطق اسلام نيست و فعاليت سياسى يكى از وظايف مذهبى مسلمانان است. 
در انديشه امام خمينى مدل جمهورى اسلامى در هيچ جاى دنيا نظير ندارد؛ تا بر اساس 

آن نظير بتوان منطق درونى حكومت اسلامى را بازشناسى كرد. 
»آنچه را كه ما با نام جمهورى اسلامى خواس��تار آن هستيم فعلًا در هيچ جاى جهان 
نظيرش را نم‏ىبينيم.«1 در مدل حكومت جمهورى اسلامى نه تنها منطق مدل جمهورى 
مدرنيته وجود ندارد، بلكه حتى شكل حكومت مطلوب امام خمينى نيز نسبتى با مدل 

مدرنيته ندارد. 
اسلام، بنيانگذار حكومتى اس��ت كه در آن نه ش��يوه استبداد حاكم 
است كه آرا و تمايلات نفسانى يك تن را بر سراسر جامعه تحميل كند 
و نه شيوه مش��روطه و جمهورى كه متكى بر قوانينى باشد كه گروهى 
از جامعه براى تمامى آن وضع م‏ىكنند، بلكه حكومت اسلامى نظامى 
است ملهم و منبعث از وحى الهى كه در تمام زمينه‏ها از قانون الهى مدد 
م‏ىگيرد و هيچ يك از زمامداران و سرپرستان امور جامعه را حق استبداد 

رأى نيست.2

1. صحيفه امام، ج5، ص438. 
2. امام خمينى)ره(، شئون و اختيارات ولى فقيه، ترجمه بحث ولايت فقيه كتاب البيع امام خمينى، تهران، وزارت 

فرهنگ و ارشاد اسلامى، 1369، ص20-21. 
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ملاحظه م‏ىش��ود كه منطق حاكم بر مدل جمهورى اسلامى در انديشه امام خمينى 
هيچ شباهتى به جلوه‏هاى متعدد نظام مدرنيته ندارد. 

رژيمى كه به جاى رژيم ظالمانه شاه خواهد نشست، رژيم عادلانه‏اى 
است كه شبيه آن رژيم در دموكراس��ى غرب نيست و پيدا نخواهد شد. 
ممكن است دموكراسى مطلوب ما با دموكراس‏ىهايى كه در غرب هست 
مشابه باشد، اما آن دموكراس��‏ىاى كه ما م‏ىخواهيم به وجود آوريم در 
غرب وجود ندارد. دموكراسى اسلام كامل‏تر از دموكراسى غرب است.1 

بنابراين، امام خمينى با ارايه مدل جمهورى اس�لامى س��ومين اختلال را در انديشه 
مدرنيته ايجاد كرد. تا اين مرحله امام خمينى براى گذار از جامعه مدنى به جامعه دينى، 
سه پايه اساسى جامعه مدنى در انديش��ه مدرنيته را در حوزه سياست به چالش كشيد. 
ابتدا امام با طرح نظريه انقلاب دينى در مدل تئور‏ىهاى انقلاب انديشه مدرن اختلال 
ايجاد كرد؛ س��پس در مرحله اثباتى انقلاب، با ارايه مدل حكومت جمهورى اس�لامى 
هم مدل حكومت حزبى و هم حقانيت اكثريت عددى حاكم بر منطق دموكراس‏ىهاى 

انديشه مدرن را به چالش كشيد كه اساس جامعه مدنى است. 
هر چند عظمت بناى رفيعى را كه امام خمينى در نظم سياس��ى جديد تأسيس كرد، 
نم‏ىتوان ناديده گرفت، اما اين معمار كبير براى ترس��يم جامعه مترقى و متجدد دينى 
راه درازى در پيش داشت. او بايد بنيادهاى حاكم بر اين جامعه جديد را كه بر خرابه‏هاى 
جامعه مدنى مش��روطه پايه‏ريزى م‏ىكرد، به گونه‏اى اس��توار مي‌نمود كه هم انقلاب 
اسلامى و جمهورى اسلامى به عنوان دو اصل ابطال‏ناپذير مورد ترديد قرار نگيرند و هم 
نظم سياسى برخاسته از مدل جمهورى اس�لامى توانايى ايجاد نظام سياسى مقبول و 

باثباتى را داشته باشد. 
مدرنيته به دليل ضربات س��نگين اي��ن دگرگونى و تحول جديد بيكار نم‏ىنشس��ت. 
نظم نوين نشئت‌گرفته از تفكر دينى امام خمينى، سنت ابطال‌ناپذير تفكر مدرن را كه 
چهارصد سال بر انديشه بشرى حكومت م‏ىكرد، در هم شكست و امام خمينى در بيداد 

استبداد مطلقه انديشه مدرن اعلام كرد: 
آن كه ملت ما م‏ىخواهد جمهورى اس�لامى است نه جمهورى فقط، 
نه جمهورى دموكراتيك، نه جمهورى دموكراتيك اسلامى. جمهورى 
اس�لامى آنچه كه من از ش��ما ملت ايران م‏ىخواهم اين است كه بيدار 

1. صحيفه امام، ج4، ص314. 
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باشيد... كلمه دموكراتيك را از آن نترسيد، يا حذفش را نترسيد. اين فرم 
غربي است؛ ما فرم‌هاي غربي را نمي‌پذيريم.1

»ملت ما خون داده است تا جمهورى اسلامى وجود پيدا كند نه جمهورى دموكراتيك؛ 
يعنى جمهورى غربى، يعن��ى ب‏ىبند و بارى غرب.«2 امام خمينى با اين ش��عار عملًا در 
مقابل همه دس��تاوردهاى تمدن جديد غرب در حيطه انديش��ه سياس��ى و دگرگونى 
اجتماعى ايستاد؛ لذا براى پايدارى خود نياز به انديشه مدون و منطق قوى و غنى داشت. 
وظيفه دوم امام خمينى به عنوان متفكر دوران گذار، پس از شكس��تن س��د اس��تبداد 
انديش��ه مدرن و گش��ودن باب علم، تدوين نظريه تجدد دينى بود. آيا امام به خوبى از 
وظيفه اين امر مهم برآمد؟ ما در اين بخ��ش تلاش خواهيم كرد كه ميراث تفكر امام در 
تدوين نظريه تجدد دينى را مورد ارزيابى قرار دهيم. در اين بخش امام بايد دست به كار 
عظيمى م‏ىزد. او بايد ابتدا نظريه تضاد دين و دولت را ابطلال و پس از ابطال اين نظريه، 
عناصر اساسى در مدل نظم سياس��ى جديد را مبتنى بر باورهاى دينى ترسيم م‏ىكرد 
و پس از ترسيم اين عناصر اساسى، كيفيت آش��ت‏ى دادن اين عناصر را در نظام سياسى 
باثباتى تبيي��ن م‏ىنمود و در نهايت، كيفي��ت گذار از جامعه مدن��ى مبتنى بر تفكرات 

مدرنيته را به جامعه دينى مبتنى بر باورهاى »وحيانى« به خوبى تشريح م‏ىكرد. 
همه اينها تلاش‏هاى ميمون و مباركى است كه ما در اين بخش از آن صحبت به ميان 

خواهيم آورد. 
4. پانزده خرداد و تردید در نظريه »تضاد دين و دولت« 

امام خمينى به عنوان متفكر دوران گذار به حکومت‌های دینی، پس از در هم كوبيدن 
نظم قديم بايد نظم جديدى را بر ويرانه‏هاى مش��روطيت پايه‏ري��زى م‏ىكرد. اين نظم 
جديد ب‏ىترديد از مرحله در هم كوبيدن نظم قديم، هم به مراتب اهميت بيشترى و هم 
نياز به طرح مدون و منسجم و كارآمدى داشت. امام خمينى كارآمدى اين نظم جديد را 
با توجه به ماهيت جامعه سياسى ايران در انديشه‏ها و باورهاى دينى جست‌وجو م‏ىكرد؛ 
زيرا هم اين باورها و ارزش‏ه��ا را ضامن حفظ تماميت ارضى و وحدت ملى اين كش��ور 
م‏ىدانست و هم در مقام مجتهد و فقيه دين‏ش��ناس و دين‌باور، معتقد بود كه كمال و 

جامعيت و ثبات باورهاى دينى توانايى كافى براى اداره جامعه سياسى را دارد. 
امام بر اس��اس همين اعتقادات راس��خ بود كه اركان انديشه اس�لامی را وارد زندگى 

1. همان، ج6، ص276. 
2. همان، ص362. 
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اجتماعى و نظم سياس��ى جامعه كرد و با طرح حكومت اس�لامی، عم�لاً يكى ديگر از 
دستاوردهاى انديش��ه مدرن را در حوزه دولت و قدرت سياسى به چالش كشيد. نظريه 

تضاد دين و دولت با تأسيس حكومت جمهورى اسلامى ابطال گرديد.
امام خمينى با بازشناس��ى جايگاه سياس��ت در ش��ريعت و به تصوير كش��يدن نظام 
آزادمنشانه و عادلانه براى سعادت بشرى در پرتو قواعد و قوانين الهى كه در چهره فقه 
تجلى م‏ىكرد، عملًا خط بطلان بر باورهايى كشيد كه القا م‏ىكردند: »سامان‌بخشى و 
مشكل‌زدايى و فراغت‌آفرينى فقه، مخصوص جوامعى ساده و تحول و تشعب‌نايافته بود 
كه روابطى ساده و حاجاتى اندك، آدميان را به يكديگر پيوند م‏ىداد و طبيعت در برابر 
سلطه‏گرى و طبيعت‌گش��ايى آدميان خنده م‏ىزد.«1 حكومت به عنوان فلسفه عملى 
تمامى فقه در انديشه امام خمينى تجلى كرد و در اين تجلى اثبات شد؛ همان‌ طوري‌كه 
انديش��ه مدرن نتوانس��ت در مقابل اقتدار عارفانه نظريه انقلاب دينى مقابله كند و در 
تقابل با عظمت نظرى و شعور عملى انقلابيون مذهبى سر تسليم فرود آورد، در برخورد 
با مدل حكومت جمهورى اس�لامى كه مبتنى بر قواعد فقهى و در حقيقت جنبه عملى 
و اجرايى فقه در برخورد با تمامى مشكلات و معضلات جامعه دينى است نيز سرش به 

سنگ خواهد خورد. 
حكومت در نظر مجتهد واقعى فلس��فه عملى تمام��ى فقه در تمامى 
زواياى زندگى بشريت است. حكومت نشان‌دهنده جنبه عملى فقه در 
برخورد با تمامى معضلات اجتماعى و سياسى و نظامى و فرهنگى است. 

فقه، تئورى واقعى و كامل اداره انسان و اجتماع از گهواره تا گور است.2
امام با طرح اين مسئله كه هدف اساسى اين است كه ما چگونه م‏ىخواهيم اصول محكم 
فقه را در عمل فرد و جامعه پياده كنيم و بتوانيم براى معضلات جواب داش��ته باشيم، 
معتقد است كه با جنبه عينى و عملى بخشيدن به فقه و اجتهاد و ايجاد قدرت3 برخورد 
با معضلات اجتماعى در مسلمانان، به راحتى خواهيم توانست كه بستر جامعه را براى 

كارآمدى حكومت فقهى فراهم سازيم.
امام همه وحشت انديشه مدرن را در همين مسئله م‏ىبيند كه حكومت اسلامى بتواند 
اين جنبه عملى و عينى فقه در اداره جامعه را فراهم كند. در انديشه امام، فقه شيعه ذاتاً 
استعداد پذيرش اين مسئوليت سنگين را دارد، زيرا در احكام مقدس اسلام بيش از امور 

1. عبدالكريم سروش، قصه ارباب معرفت، تهران، صراط، 1373، ص54. 
2. صحيفه امام، ج21، ص289.

3. همان. 
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عبادى در امور سياسى و اجتماعى بحث شده است... و در يك كلمه، مبارزه و فعاليت‏هاى 
سياسى بخش مهمى از مسئوليت‏هاى مذهبى و حقوق دينى مردم است.1

ذات سياست‏پذيرى دين اسلام آنقدر بديهى است كه حتى بسيارى از متفكران غربى 
نيز در تحقيقات وس��يع خود به اين حقيقت اعتراف دارند. اما همه تعجب امام از ناحيه 
عالمان كم‌ماي��ه‏اى بود كه تحت تأثير القائات يا س��طح‌ىنگرى خ��ود مانند رهبانيون 
مس��يحى رابطه بين دين و دنيا را انكار م‏ىكردند. برنارد لوئيس پيرامون ماهيت ذاتى 

سياست‌پذيرى اسلام م‏ىنويسد: 
وقتى ما در جهان غرب، تربيت‌ش��ده در س��نت غربى، كلمات اسلام 
و اس�لامى را به كار م‏ىبريم، به طور طبيعى دچار اش��تباه م‏ىشويم و 
م‏ىپنداريم كه دين براى مسلمانان همان معناى رايج در غرب و حتى 
قرون وس��طى را دارد... در اسلام سنتى، ميان دس��تگاه دينى و دولت 
تمايزى نبود. در جهان مس��يحيت وجود دو قدرت ب��ه بنيانگذار آن بر 
م‏ىگردد. كسى كه به پيروان خويش دستور داد تا كار قيصر را به قيصر 
و كار خدا را به خدا واگذارند. در سرتاسر تاريخ جهان مسيحيت همواره 
دو قدرت وجود داشته است. خدا و قيصر كه در اين جهان با امور مقدس 
و امور مربوط به دولت يا به تعبير جديد كليسا و دولت تجلى يافته‏اند... 
در اسلام قبل از غرب‏گرايى مسلمين دو قدرت وجود نداشت، بلكه تنها 
يك قدرت بود و در نتيجه مسئله جدايى نم‏ىتوانست طرح شود، تمايز 
بين دستگاه كليسا و دولت كه عميقاً در جهان مسيحيت ريشه دارد، در 

اسلام وجود نداشت.2
امام خمينى در بنياد تفكر اسلامی خود، ش��ديداً به شعار تضاد دين و دولت م‏ىتازد و 

معتقد است: 
ش��عار سياس��ت از دين جداس��ت، از تبليغات اس��تعمارى است كه 
م‏ىخواهند ملت‏هاى مس��لمان را از دخالت در سرنوش��ت خويش باز 

دارند.3
امام خمينى عناصر ذاتى استعداد فقه ش��يعه را در اداره امور جامعه، در تحول‌پذيرى 

1. نقل به مضمون: صحيفه امام، ج4، ص447-448. 
2. برنارد لوئيس، زيان سياسى اسلام، ترجمه غلامرضا بهروزلك، حوزه علميه قم، دفتر تبليغات اسلامى، 1378، 

ص26-27. 
3. صحيفه امام، ج5، ص188. 
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فقه م‏ىداند و اين تحول‌پذيرى را نقطه اتصال سياس��ت و شريعت و ابطال تضاد اين دو 
مفهوم م‏ىبيند. 

آنچه گفته شد بخش کوچکی از دس��تاوردهای عظیم نهضت پانزده خرداد بود که در 
انقلاب اسلامی متجلی شد و دس��تاوردهای گران‌قدری در بیداری اسلامی و آغاز عصر 

روشنگری جهان اسلام به ارمغان آورد. 
اکنون در جهان اس�لام جنبش‌های رهایی‌بخش بس��یاری راه بیداری اسلامی را در 
پیش گرفته‌اند و ملت‌های دیگر نیز در خارج از جهان اس�لام خ��ود را برای نبرد با نظم 
ازهم‌گسیخته و ویرانگر موجود آماده می‌س��ازند. جهان آبستن دگرگونی‌های جدیدی 
اس��ت. بی‌تردید با افزایش جنبش‌های بیداری، جریان‌های سلطه‌گر حاکم نیز صفوف 
خود را فشرده‌تر خواهند کرد و ماشین‌های فشار و سرکوب را با سرعت سرسام‌آوری به 

حرکت خواهند آورد.
از آنجایی که انقلاب اسلامی روح این جهان بی‌روح و کانون توجه جنبش‌های بیداری 
در جهان است، بی‌تردید قس��مت اعظم دلارهای سرمایه‌گذاری‌شده در برنامه مبارزه 
با جنبش‌های بی��داری، مصرفی جز این ندارد که به طور مس��تقیم و غیر مس��تقیم به 
مبارزه علیه انقلاب اس�لامی، خرید افکار ضد انقلابیون و غنی‌تر کردن دیوان‌سالاری و 
بوروکراسی ضد انقلابی به کار رود. در این حال سیاس��ت‌بازان قاره امرکیا و اروپا نیز با 
علم کردن دیو انقلاب تلاش میک‌نند جنبش‌های بیداری جهانی را به »بهار منطقه‌ای« 
تبدیل نمایند. اکنون انواع و اقس��ام جنگ‌ها علیه انقلاب اسلامی و بیداری اسلامی در 
حال تدارک است: جنگ احتیاطی، جنگ مخصوص، جنگ محلی، جنگ محدود، جنگ 
عملیات مدنی- نظامی، نافرمانی مدنی، انتظار مسلحانه مخالفین، جنگ موضع‌گیری، 

جنگ جنبشی و اخیراً هم جنگ نرم. 
مخالفان انقلاب اسلامی و جنبش‌های بیداری با ایجاد این جنگ‌ها اهداف زیر را دنبال 

میک‌نند: 
1.حفظ و توسعه نیروهای ضد انقلاب و مزدور 

2.متفرق کردن نیروهای مردم 
3.برپا کردن کی عقبه مستحکم ضد انقلابی در محل منازعه 

4.دنبال کردن تمام شکل‌های مقابله با بیداری مردم
هر کی از این اهداف از جنبه ضد انقلاب می‌تواند تعیینک‌ننده باشد. ایجاد این امکانات 
و موقعیت‌ها به ضد انقلاب‌ها امکان خواهد داد که مناسب‌ترین شرایط را برای مقابله با 
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بیداری اسلامی و جنبش‌های بیداری فراهم سازند. 
اکنون وظیفه همه آنهایی که دل به انقلاب اسلامی سپرده‌اند این است که یاد و مرام 
و منطق نهضت 15خرداد و رهبر آن را فراراه مبارزه با ضد انقلاب پیچیده دوران کنونی 

سازند. امام به درستی این راه و منطق را روشن ساخته است: 
مردم ایران هیچ نداشتند، از مدرس��ه فیضیه شروع شد و وقتی مردم 
دیدند ک��ه اختلافی نیس��ت، مجتمع ش��دند و با نیروی ایم��ان پیروز 
گردیدند. مردم ایران که سلاح نداشتند، آنها با مشت گرهک‌رده و فریاد بر 
دشمن پیروز شدند. اینقدر فریاد کشیدند که دشمن تا بن دندان مسلح 

را شکست دادند.1 
انقلاب اسلامی چهار رکن بزرگ دارد: 

1. اسلام و روحانیت 2. حمایت مردمی 3. ایمان 4. وحدت 
تا زماني كه این انقلاب متکی به این چهار رکن باش��د، یاد و راه و منطق خمینی کبیر 

پاینده و جاودان خواهد ماند. 

1. همان، ج18، ص136. 
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قدرت نرم انقلاب اسلامی و تأثير 
آن بر بیداری اسلامی در جهان 

دكتر حمید حاذق نکیرو

مقدمه
فروپاش��ی نظام چندهزارساله شاهنش��اهی در ایران در پرتو ش��کل‌گیری و پیروزی 
انقلاب اس�لامی در ایران، منجر به برهم خوردن معادلات ابرقدرت‌ها در جهان ش��د. 
به نوعی قدرت‌های اس��تکباری با چالش بسیار مهمی مواجه ش��دند. پیروزی انقلاب 
اسلامی در دهه‌های پایانی قرن بیس��تم، نویدبخش جان‌ها و دل‌های آزاده در سراسر 
جهان گردید و موجب ایجاد امید و تحرک در قش��ر عظیمی از ملل به‌جان‌آمده از ستم 
جباران و ظالمان عالم ش��د. انقلابی که در بطن خود با روکیرد ایجابی، استقلال‌طلبی 
و هویتی‌ابی دینی، کیتاپرس��تی جهانی بر پایه دینی برتر و عالم‌گی��ر را نوید داد و در 
روکیرد س��لبی خود واگرای��ی را در اردوگاه غرب و به دنبال آن، ح��ذف نظام دوقطبی 
و در ادامه ت‌کقطبی تعریف‌ش��ده در نظام بین‌الملل را به ارمغان آورد. انقلاب اسلامی 
باز در روکیرد ایجابی خود موجب تولید و تقویت قدرت نرم اس�لام و در روکیرد سلبی 
آن موجب زوال و کم اثر ش��دن قدرت نرم دول س��لطه‌طلب عالم یعنی امريكا و اتحاد 
جماهیر شوروی س��ابق در صحنه بین‌الملل گردید. انقلاب اسلامی با توجه به ماهیت 
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فرهنگی و نرم خود پ��س از پیروزی، پیامدهای 
مختلف��ی را در بین مراکز اس��تراتژکی، علمی، 
آموزش��ی، پژوهش��ی، تحقیقات��ی و بالطبع در 
بین نخب��گان و اندیش��مندان و همچنین عامه 
مردم دنی��ا ایجاد نمود. این پیامدها به تناس��ب 
کش��ورها، مردم و نخبگان متف��اوت بود. برخی 
آن را طلیعه رحمت الهی و مای��ه امید و الگوی 
مبارزه با ظلم و استکبار دانس��تند. این طیف از 
مخاطبان، اندیشمندان آزاده، مستقل، مبارز به 
ویژه در جهان اسلام را شکل می‌داد و بر اساس 
همین دیدگاه نیز به توجه و اظهارنظر پرداختند 
و در ادام��ه نیز به تروی��ج و حمای��ت از انقلاب 
اسلامی مبادرت کردند. این توجه و تبلیغ تأثير 
‌بسزایی در مخاطبان دانشجویی و عامه مردم در 
کشورهای مختلف به ویژه جهان اسلام گذاشت. 
مسئله ما در این مقاله بررسی و تبیين ابعادی از 
قدرت نرم انقلاب اسلامی است که به نوعی تأثير 
آن موجب تحرک، تشدید و تقویت بیداری در جهان و به ویژه بیداری اسلامی در جهان 
اسلام گردیده است. برای رسیدن به حداقل پاسخ‌ها مبادرت به بیان تأثيرات و پیامدها 
در سطوح مختلف جوامع منطقه‌ای و جهانی از منظر و دیدگاه نخبگان و اندیشمندان 
غربی و شرقی، مس��لمان و غیر مس��لمان خواهيم نمود. در ادامه ضمن ارايه کلیاتی در 
خصوص کلیدواژه‌های به کار گرفته شده در عنوان همچون انقلاب اسلامی، قدرت نرم 
و بیداری اسلامی، به درج نظريات پرداخته و سپس ابعادی از قدرت نرم انقلاب اسلامی 

و منابع مرتبط با بیداری اسلامی را برخواهيم شمرد. 

قدرت نرم انقلاب اسلامی در نگاه اندیشمندان 
1. جان فوران

اظهار نظر برخ��ی از اندیش��مندان در باب انقلاب و تأثيراتش بس��یار مهم به ش��مار 
می‌رود زیرا این ن��وع از دیدگاه‌ها برای توج��ه دادن حکومت و س��ازمان‌های مختلف 

انقلاب اسلامی با توجه به ماهیت 
فرهنگی و نرم خود پس از پیروزی، 
پیامدهای مختلفی را در بین مراکز 
آموزشی،  علمی،  استراتژیک، 
پژوهشی، تحقیقاتی و بالطبع در بین 
نخبگان و اندیشمندان و همچنین 
عامه مردم دنیا ایجاد نمود. این 
پیامدها به تناسب کشورها، مردم 
و نخبگان متفاوت بود. برخی آن 
را طلیعه رحمت الهی و مایه امید 
و الگوی مبارزه با ظلم و استکبار 
دانستند. این طیف از مخاطبان، 
اندیشمندان آزاده، مستقل، مبارز به 
ویژه در جهان اسلام را شکل می‌داد 
و بر اساس همین دیدگاه نیز به توجه 
و اظهارنظر پرداختند و در ادامه 
نیز به ترویج و حمایت از انقلاب 

اسلامی مبادرت کردند
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به موضوع انقلاب ایران و تأثيرات آن بر منافع دول س��لطه‌طلب محس��وب می‌شود. از 
جمله این صاحب‌نظران، جان فوران )John Foran( ایران‌شناس امريكایی که خود 
جزو انقلاب‌شناسان نیز محسوب می‌شود، می‌باش��د که دارای آثار متعددی در زمینه 
نظریه‌های انقلاب و ایران است که در اینجا بخشی از مقاله1 او جهت ورود به این بخش 

درج می‌شود. او در خصوص تأثير انقلاب این‌گونه می‌نویسد:
حوادث دراماتکی سال‌های 1979-1978 در ایران و طوفانی که در 
نتیجه آن برخاست، امواج تکان‌دهنده‌ای را متوجه ایالات متحده امريكا، 
سیاست‌سازان بین‌الملل و نیز محافل آکادمکی و دانشگاهی نمود که تا 
به امروز نیز ادامه دارد؛ آنچه که به علاوه به طور مستقیم یا غیر مستقیم 
زندگی میلیون‌ها انسان را در سراسر جهان تحت تأثير قرار داد؛ قبل از 
1978 ایران جایگاهی قابل توجه را در افکار عمومی، رسانه‌های گروهی 
یا مراکز تحقیقاتی آکادمکی به خود اختصاص نمی‌داد. البته این کشور 
موضوع منافع قابل توجه کمپانی‌ه��ای چندملیتی نفتی، کارخانه‌های 
اسلحه‌سازی و محافل رده بالای سیاسی ایالات متحده امريكا بوده، ولی 
روابط اقتصادی و استراتژکی گسترده با این کشور تا حد زیادی از انظار 
عمومی دور نگه داشته می‌شد. آنچه که با این نقطه‌نظر تقریباً اجتماعی 
حمایت می‌شد که ايران کی هم‌پیمان بسیار اس��توار باثباتی است که 
هیچ امر هش��داردهنده‌ای در آین��ده قابل پیش‌بینی در آن مش��اهده 

نمی‌شود.2 
در بیان جان فوران تأثيرگذاری به عنوان امواج تکان‌دهنده نه تنها برای سیاست‌مداران 
و محافل دانشگاهی بلکه بر زندگی میلیون‌ها انسان در سراسر دنیا مطرح شده است که 

در نوع خود کم‌نظیر تلقی می‌شود. 
2. جان. ال. اسپوزيتو

از جمله نویسندگان غربی می‌توان به جان.ال. اسپوزیتو اشاره نمود که کتابش تحت 
عنوان انقلاب ایران و بازتاب جهانی آن در ایران ترجمه و منتشر شده است. اگرچه اين 
کتاب در حمایت یا تأیید انقلاب اس�لامی نوشته نشده اس��ت، بلکه کی بررسی علمی 
طرفدارانه از غرب نگاشته ش��ده اما برخی از واقعیت‌ها را در خصوص تأثير انقلاب بیان 

1. John Foran (Ed.), A Century of Revolution Social Movement in Iran ,London, VCL 
press, Introduction.

2. منوچهر محمدی، بازتاب جهانی انقلاب اسلامی، تهران، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، 1387، ص44. 
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نموده اس��ت. او در بخش پایانی کتاب خود به تأثيرات کلی انقلاب در مناطق مختلف 
پرداخته که درج بخشی از دیدگاه‌های نويسنده خالی از لطف نخواهد بود. او بیشتر به 

الگوگیری نخبگان از انقلاب توجه نموده است: 
از فردای پیروزی انقلاب، بسیاری از دانشجویان مسلمان، بدون توجه 
به وابستگی‌های فرقه‌ای خود، ایران را به چش��م سرمشق خود دیدند. 
بدین‌ترتیب دانشجویان سنی »الجماعه الاسلامیه« در دانشگاه قاهره 
اعلام کردند انقلاب مردم ایران... شایس��ته بررسی عمیق است تا از آن 

درس بگیریم، انگیزه کسب کنیم و از این سرمشق بهره‌مند شویم. 
در حقیقت، ه��م نخبگان و هم عم��وم مردم این انق�لاب را به ندرت 
کی پیروزی ش��یعی می‌شمردند. بس��یاری از مس��لمانان، آن را غلبه 
اسلام بر نیروهای اهریمنی و پیروزی جهان سوم بر امپریالیسم امريكا 

می‌دانستند.1 
اسپوزیتو در ادامه مبحث مرتبط خود، بازتاب جهانی انقلاب اسلامی را به چهار شکل 

دسته‌بندی و ارایه می‌نماید که هر شکل آن از دیدگاه خاص او بیان می‌شود: 
بازتاب جهانی انقلاب ایران چهار شکل داش��ته است. نخست، در دو 
کش��ور )لبنان و بحرین( دخالت ایران ملموس و چشمگیر بوده است؛ 
دوم، در تعداد بیش��تری از کش��ورها، الگوی ایران و تش��ویق‌های این 
کش��ور جریان‌های سیاسی- اسلامی پیش��ین را تقویت کرده و شتاب 
بیشتری بخشیده اس��ت )مصر، تونس، نیجریه، اتحاد جماهیر شوروی 
سوسیالیس��تی، پاکس��تان و فيلیپین(؛ س��وم، ایران نقش عام‌تری در 
برانگیختن ایدئولوژی و تفکر سیاسی- اسلامی ایفا کرده است. )مصر، 
س��ودان، مالزی و اندونزی(.؛ چهارم، الگو و فعالیت‌ه��ای ایران دلیل و 
بهانه لازم را فراهم آورده است تا بعضی حکومت‌ها )عراق، مصر، تونس 

و اندونزی( جنبش‌های اسلام‌گرای مخالف را مهار و سرکوب کنند.2 
در نظر بیان‌شده اسپوزیتو، توجه بیشتر به الگوپردازی انقلاب و تأثير زیربنایی در حوزه 
تفکر و ایدئولوژی مدنظر قرار گرفته است. او در ادامه به بحث وحدت‌بخش بودن انقلاب 
یا اینکه این انقلاب مورد توجه همه قش��رها از مذاهب مختلف در بین مس��لمانان قرار 

1. جان.ال. اسپوزیتو، انقلاب ایران و بازتاب جهانی آن، ترجمه محسن مدیرشانه‌چی، تهران، باز، 1388، ص327. 
2. همان، ص331. 
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گرفته و عامل ش��تاب‌بخش برای انقلابیون دیگر 
کشورها محسوب شده است، مي‌پردازد: 

در بیشتر کش��ورهای اسلامی، 
تأثير ایران انقلابی غیر مس��تقیم 
بوده و ای��ران عمدتاً نق��ش الگو 
را داش��ته اس��ت، ن��ه مداخله‌گر 
مستقیم. این نکته به ویژه در دوره 

آغازین پس از انقلاب صادق بود که سنی و شیعه در سراسر جهان اسلام، 
شهامت و ایمان انقلابیون را می‌ستودند و ایران با بنیادگرایی و احیاگری 
اسلامی مترادف شمرده می‌شد. الگوی ایران برای فعالان مسلمان محلی 
عامل شتاب‌دهنده‌ای بود و آنان می‌دیدند که نگرانی‌های آنان، اینک نه 
منحصر به فرد اس��ت و نه لاینحل. شورش‌های سیاسی خودجوشی در 
مکان‌های مختلفی همچون عربستان سعودی، پاکستان، کویت و بحرین 
روی داد. نمایندگانی از سازمان‌های اسلامی خاورمیانه و جنوب و جنوب 

شرقی آسیا بلافاصله پس از انقلاب به تهران سفر کردند.1
3. جان‌. دي. استمپل 

انقلاب اسلامی در عصر فراموشی خدا، دین و معنویت، ظهوری طوفنده بر پایه توحید 
و دینی برتر پا به عرصه افکار و قلوب میلیون‌ها انسان خسته و وامانده از عدل، معنویت 
و دین، گذاشت و ظهور مذهب را نوید بخشید. مصداق این نگاه، نوشته وابسته سیاسی 
سفارت امريكا در ایران در جریان انقلاب اسلامی آقای جان. دی. استمپل در کتابی که 
تحت عنوان درون انقلاب ایران، که در دهه 70 ترجمه و چاپ ش��ده می‌باشد او بررسی 

خود را چنین تحریر نموده است: 
از نظر تاریخی، مهم‌ترین پیامد انقلاب ممکن است اثبات ظهور مذهب 
به عنوان کی نیروی مهم سیاسی باش��د. با در هم آمیختن ایدئولوژی 
حکومت الاهی و قدرت انبوه مردم بر مبنای درس��ت، ش��ق دیگری از 
انقلاب ارايه می‌شود که مارکسیسم و دیگر نمونه ها را تکامل می‌بخشد. 
این طریقی است که قدرتی دیگر مبتنی بر توجیهی متفاوت جانشین 
قدرت و مشروعیت شاه و یا هر رهبر غیر مذهبی دیگر می‌شود، و از نظر 

1. همان، ص331. 

آنچه را که نمی‌توان در خصوص 
انقلاب اسلامی نادیده گرفت، بعد 
و چهارچوب فرهنگی و نرم آن 
است که اکثر صاحب‌نظرانی که 
اظهارنظر کرده‌اند به نوعی به آن 
اشاره نموده و این ویژگی انقلاب 

اسلامی را با اهمیت برشمرده‌اند
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موضعی هدف خود را بدون توسل به خشونت به انجام می‌رساند. در این 
حالت بنیادگرایان اثبات کردند که حتی کی نیروی مس��لح قدرتمند 
می‌تواند از درون متلاش��ی ش��ود. مهم‌ترین عامل مضطربک‌ننده در 
مورد جنبش اسلامی )امام( خمینی)ره(، دکترین جنبش نیست، بلکه 
بسیج مؤثر آن بود که گروه‌های مختلف اجتماعی را برای حمایت از کی 
حکومت اسلامی در کی سازمان سیاسی متشکل کرد. برتری روحانیت، 
آنچنان که )امام( خمینی ادعا کرد، نش��ان ضمنی ب��ه مبارزه طلبیدن 
دولت‌های غیر مذهبی در همه جا است. اگر این پدیده به موجودیت و 
مقاصد خود ادامه دهد، روش دیرین غربی بر جدایی حکومت و کلیسا 

تغییر خواهدکرد.1
4. هنري كسينجر

هنری کسینجر استراتژیس��ت معروف و مؤثر امريكا تأثير انقلاب اسلامی را بیشتر در 
جهان اسلام و آن هم به دنبال پیروزی ملت ایران در هشت سال دفاع مقدس می‌داند؛ هر 
چند او گسترش انقلاب در جهان را گسترش رادکیالیسم اسلامی می‌نامد اما نمی‌تواند 
این تأثيرات را نادیده بگیرد. دیدگاه او که در کتاب درون انقلاب ایران نوش��ته استمپل 

قید شده چنین است:
پیروزی ای��ران در جنگ ]جن��گ تحمیلی عراق علیه ای��ران[ عقاید 
رادکیالیسم اسلامی را از جنوب شرقی آسیا تا سواحل اقیانوس اطلس 

گسترش خواهد داد.2
آنچه را که نمی‌ت��وان در خصوص انقلاب اس�لامی نادیده گرفت، بع��د و چهارچوب 
فرهنگی و نرم آن است که اکثر صاحب‌نظرانی که اظهارنظر کرده‌اند به نوعی به آن اشاره 

نموده و این ویژگی انقلاب اسلامی را با اهمیت برشمرده‌اند.
5.احمدبن‌بلا

 احمد بن بلا از رهبران و رئیس‌جمهور پس از استقلال الجزایر، انقلاب اسلامی را کی 
انقلاب فرهنگی و با تأثير فرهنگی در خارج از ایران می‌داند او معتقد است:

آنچه برای من در مورد انقلاب ایران مهم اس��ت، این اس��ت که برای 
نخستین‌بار انقلابی با طرح فرهنگی تولد یافته است و قبل از هر چیزی 

1. جان دی استمپل، درون انقلاب ایران، ترجمعه منوچهر شجاعی، تهران، رسا، 1378، ص435-436. 
2. همان، ص115. 
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کی انقلاب فرهنگی است و بازتاب 
این انقلاب در خ��ارج از ایران نیز 
در همین زمینه و از این نقطه‌نظر 
قابل مطالعه و جالب توجه اس��ت. 
انقلاب اس�لامی ایران در قلب‌ها 
جای دارد؛ به ویژه در قلب جوانان 
دنیای ع��رب در الجزای��ر، تونس، 

مغرب، سوریه و...1 
آنچه در دیدگاه بن بلا قابل اهمیت اس��ت، نگاه 
عمیق ایش��ان به نوع تأثيرگذاری انقلاب اسلامی 
اس��ت که در دو محور اساس��ی قابل تأمل اس��ت. 

ابتدا تأثيرپذیری قلبی؛ که اینگونه تأثيرات ماندگاری طولانی داش��ته و مخاطب را در 
مسیر مبارزه پایدارتر می‌نماید و محور دوم تأثيرپذیری جوانان است که آن هم به دلیل 
ویژگی‌های جوانان از اهمیت بالایی برخوردار است. حبیب شطی دبیر اسبق کنفرانس 
اسلامی، بعد دیگر از ابعاد نرم و فرهنگی انقلاب اسلامی را مورد توجه قرار داده و آن را 

اینگونه بیان نموده است:
انق�لاب ایران به همه نش��ان داد که اس�لام چقدر قدرتمند اس��ت و 
اینکه ایمان می‌تواند به مسلمین کمک کند تا به حکومت دلخواه خود 
برسد... ما می‌خواهیم جامعه جدیدی بر مبنای اصول اسلامی بسازیم و 

امیدواریم انقلاب اسلامی ایران مدل و الگوی ما قرار گیرد.2
نگاه به آنچه در ذیل عنوان انقلاب اس�لامی در نگاه اندیشمندان که ذره‌ای از هزاران 
اظهارنظر در خصوص انقلاب اسلامی می‌باشد، نش��ان‌دهنده عظمت، اقتدار استثنایی 
و یگانه بودن انقلاب اسلامی بعد از ظهور اس�لام ناب محمدی)ص( می‌باشد. در لاکم 
دوس��ت و دش��من عظمت انقلاب و تفاوت آن با س��ایر انقلاب‌ها، تحرکات سیاس��ی، 
اجتماعی، اعتقادی و فرهنگی در دنیا کاملًا مشهود است. این تفاوت نشانگر خصوصیات 
و ویژگی‌های منحصر به فرد انقلاب اس�لامی اس��ت. ای��ن ویژگی‌ها نش��ئت‌گرفته از 
شاخص‌ها و مؤلفه‌هایی چون اسلامی بودن، فرهنگی بودن، مردمی بودن و ضد ظلم و 

1. همان، ص98-99. 
2. همان، ص100-101. 

در کلام دوست و دشمن عظمت 
انقلاب و تفاوت آن با سایر 
انقلاب‌ها، تحرکات سیاسی، 
اجتماعی، اعتقادی و فرهنگی در 
دنیا کاملًا مشهود است. این تفاوت 
نشانگر خصوصیات و ویژگی‌های 
منحصر به فرد انقلاب اسلامی 
است. این ویژگی‌ها نشئت‌گرفته 
از شاخص‌ها و مؤلفه‌هایی چون 
اسلامی بودن، فرهنگی بودن، 
مردمی بودن و ضد ظلم و استکبار 

و سلطه بودن می‌باشد
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استکبار و سلطه بودن می‌باشد. این شاخص‌ها برای انس��ان به ستوه آمده از ستمگری 
ستم‌پیشگان انسان‌نما و وازده از دنیای مدرن وابسته به تراست و کارتل‌های چپاولگر، 
خسته از بی‌عدالتی، ریا و نفاق حاکم بر شئون زندگی و دل‌زده از سبک زندگی ماشینی 
بی‌روح و احس��اس، دارای جذابیت و امیدآفرین و نشاط‌برانگیز است که نیاز به تحمیل 
آن با قدرت نظامی یا تطمیع اقتصادی نیس��ت بلکه مبتنی بر جذابیت، پذیرش قلبی و 
داوطلبانه و از طریق همکاری خودخواسته است و این همان راز قدرت نرم است؛ قدرتی 
که در اسلام ناب موج می‌زند و انقلاب اسلامی سرشار از آن می‌باشد؛ که اگر به درستی 

ترویج و معرفی و عمل شود ذهن و قلبی از آن روی‌گردان نخواهد بود. 

مفهوم قدرت نرم 
قدرت واژه‌ای شناخته‌ش��ده در بین گروه‌های مختلف مخاطبان از نخبه تا عامه مردم 
می‌باشد که هر کدام به تناسب دیدگاه‌ها، گرایش‌ها و محیط‌های درونی و پیرامونی خود 
آن را فهم نموده و از آن تلقی خاص خود را دارند. بر همین اساس تعاریف فراوان علمی در 
حوزه‌های سیاسی، فرهنگی، جامعه‌شناختی، روان‌شناختی و... ارایه شده دارد. جوزف 

نای قدرت را این‌گونه بیان نموده است:
قدرت، یعنی توانایی تأثيرگذاری در رفتار دیگران به گونه‌ای که موجب 
اتفاق افتادن آن چیزی که می‌خواهیم ش��ود. بنابراین به طور خاص‌تر 
قدرت، قابلیت نف��وذ در رفتار دیگران به منظور حص��ول نتایج دلخواه 

می‌باشد.1 
اما این مقاله با مفهوم عام یا خاص قدرت کاری نداشته بلکه به دنبال تبیین و برشماری 
ابعادی از قدرت نرم انقلاب اس�لامی که تأثيرش بر بیداری اس�لامی مشهود و معلوم 
است، می‌باشد. بنابراین برای ورود به این بحث نیاز به ارایه مفاهیم و کلیاتی در خصوص 
قدرت نرم می‌باشد. انبوهی از واژه‌ها با مرور زمان و فعل و انفعالات سیاسی، اجتماعی و 
دگرگونی‌های تاریخی در کشورهای مختلف در ادبیات سیاسی، فرهنگی، اقتصادی و... 
ورود یافته و افزوده می‌شود که با به کارگیری و تکرار آن به موضوع و کلیدواژه‌ای متداول 
تبدیل می‌گردد. در حالی که عمل مرتبط با این کلیدواژه‌ها و مفاهیم مطرح‌شده، پدیده 
جدید نبوده بلکه در عمل در دوران‌های مختلف بشری س��اری و جاری بکارگیری آن 

1. جوزف نای، ق��درت نرم ابزارهای موفقیت در سیاس��ت بین‌الملل، ترجمه س��ید محس��ن روحانی و مهدی 
ذوالفقاری، تهران،‌ دانشگاه امام صادق)ع(، 1387، ص38. 
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متداول بوده اس��ت و فقط تفاوتش در عدم 
اس��تعمال آن عمل با این مفاهیم یا واژه‌ها و 
لغات بوده است. قدرت نرم هم از این مقوله 

مستثنی نیست. 
شناس��ایی جنبه‌ه��ای ن��رم ق��درت، امر 
جدیدی نیست. با این حال، امروزه با مفاهیم 
جدیدی روبه‌رو هس��تیم که با واگویه کردن 
واقعیت‌های دیرین، به دلی��ل بهره‌گیری از 
فضای سیاسی یا گفتمانی مساعد، خود را به 
عنوان کشف‌هایی نوظهور معرفی کرده‌اند. 

قدرت نرم بر قابلیت شکل دادن به علايق دیگران تیکه دارد؛ به بیان دیگر، قدرت نرم 
توانایی تغییر داوطلبانه اولویت‌هاست. شما می‌توانید به منظور تغییر اولویت‌های حریف، 
به جای توس��ل به زور یا پاداش، این اولویت‌ها را محدود کنی��د؛ بدین‌صورت که آنها را 
طوری بچینید که برخی آرزوهایش، غیر واقعی‌تر از آن به نظر آید که قابل پیگیری باشد. 
اگر او بدون هیچ تهدید صریح یا انجام معامله‌ای متقاعد شود که با اهدافتان همراه گردد، 
یعنی اگر رفتار او به وسیله کی جذابیت قابل مشاهده اما غیر محسوس تعیین شود آنگاه 

باید گفت که قدرت نرم محقق شده است. 
آنچه در بحث قدرت نرم مهم اس��ت دو محور اصلی است. نخس��ت بکارگیری قدرت 
نرم در سیاست خارجی است که می‌تواند حریف و عامه مردم را در دیگر کشورها تحت 
تأثير قرار دهد. دوم منابع قدرت نرم است که مهمترین آن فرهنگ به شمار می‌رود؛ که 
جوزف نای مهمترین منابع قدرت را فرهنگ- دس��ته‌ای از ارزش‌ها و اعمال که به کی 
جامعه معنا می‌بخشد- کش��ور اعمالک‌ننده دانس��ته و دیگر منابع را شامل ارزش‌های 
سیاس��ی و سیاس��ت خارجی می‌داند. اما اگر ما وزنه اصلی انقلاب اسلامی را فرهنگی 
بدانیم که این‌گونه هست، آنگاه نیاز است فرهنگ را از بیان شخصیت‌های انقلاب تعریف 
نموده و منابع قدرت نرم انقلاب اسلامی را متناسب با آن تعاریف ارایه نمايیم. حضرت 
امام خامنه‌ای فرهنگ را مایه حیات، فراگیر، درونی و بیرونی، سیاس��ی، هویت‌بخش و 

شناسنامه کی ملت معرفی نموده‌اند: 
فرهنگ مثل آب و هواست؛ فرهنگ، یعنی همین رسوم و آدابی که بر 

قدرت نرم انقلاب اسلامي، نشئت‌گرفته 
از فرهنگ شامل اعتقادات، باورها، 
تفكرات، ايمان، ذهنيات، انديشه و 
ذخيره‌هاي فكري و ذهني ملت ايران 
كه مبتني بر اسلام ناب محمدي)ص( 
است مي‌باشد و اين مؤلفه‌ها موجب 
پذيرش و تأثيرگذاري انقلاب اسلامي 
بر نخبگان و آحاد مردم در سراسر دنيا 
به ويژه در جهان اسلام گرديد كه بيش 
از كي دهه است از آن به عنوان بيداري 

اسلامي ياد مي‌شود
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زندگی من و شما حاکم است.1 فرهنگ، یعنی 
باورها و اعتقادات م��ا و چیزهایی که زندگی 
ش��خصی و اجتماعی و داخ��ل خانه و محیط 

کسب کی جامعه با آنها رو‌به‌روست.2 
با توجه به تعاريف آورده‌شده مي‌توان گفت 
قدرت نرم انقلاب اس�لامي، نش��ئت‌گرفته از 
فرهنگ ش��امل اعتقادات، باوره��ا، تفكرات، 
ايمان، ذهنيات، انديشه و ذخيره‌هاي فكري 
و ذهني ملت ايران كه مبتني بر اس�لام ناب 
محمدي)ص( است مي‌باش��د و اين مؤلفه‌ها 
موجب پذيرش و تأثيرگذاري انقلاب اسلامي 
بر نخبگان و آحاد مردم در سراسر دنيا به ويژه 
در جهان اس�لام گرديد كه بيش از يك دهه اس��ت از آن به عنوان بيداري اسلامي ياد 

مي‌شود. 

مفهوم بیداری اسلامی
بیداری به معنای حیات و زندگی اس��ت و نیز به معنای فعال شدن هوش )آگاهی( به 
کار می‏رود و اس�لامی به مفهوم تبعیت و پیروی از آموزه‌های برترین دین الهی است؛ 
در نتیجه، بیداری اس�لامی به معنی حیات برتر )برین( یا تلاش برای دس��تیابی به آن 
است... به بیان دیگر، بیداری اسلامی زنده ش��دن دوباره در پرتو اسلام اصیل و تجدید 
حیات اسلام معنا می‏دهد که در پناه آن، استقلال، عدالت و همه آموزه‏ها و ارزش‏های 
متعالی الهی، بار دیگر زنده می‏شود یا حیات میی‏ابد. بیداری یا احیاگری اسلامی نوعی 
‏اصلاح‌گری دینی است، البته نه آن اصلاح دینی اتفاق‌افتاده در غرب. به سخنی دیگر، 
بیداری اس�لامی مهجوریت‏زدایی از دین یا بازپیرایی و واخوان��ی گزاره‏ها و آموزه‏های 

اسلامی از اجمال و ابهاماتی است که بر سیمای دین نشسته است.3
درباره تعریف بیداری اسلامی در بین اندیش��مندان و پژوهشگران، وفاق وجود ندارد. 

1. بيانات مقام معظم رهبری در نماز جمعه تهران،1369/1/10، فرهنگ و عرصه‌های فرهنگی، تهران، مؤسسه 
قدر ولایت، 1388، ص25. 

2. همان. 
3. http://tooba.net/Magazines/Show/60/9-2

بیداری اسلامی زنده شدن دوباره در 
پرتو اسلام اصیل و تجدید حیات اسلام 
معنا می‏دهد که در پناه آن، استقلال، 
عدالت و همه آموزه‏ها و ارزش‏های 
متعالی الهی، بار دیگر زنده می‏شود 
یا حیات می‏یابد. بیداری یا احیاگری 
اسلامی نوعی ‏اصلاح‌گری دینی است، 
البته نه آن اصلاح دینی اتفاق‌افتاده در 
غرب. به سخنی دیگر، بیداری اسلامی 
مهجوریت‏زدایی از دین یا بازپیرایی و 
واخوانی گزاره‏ها و آموزه‏های اسلامی 
از اجمال و ابهاماتی است که بر سیمای 

دین نشسته است
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آنچه در تعابیر بعضی از نوش��ته‌ها می‌توان یافت این اس��ت که از آن به اصلاح دینی و 
احیاگری تعبیر ش��ده است که در عربی به الصحوه الاس�لامیه، البعث الاسلامی، التیار 
الاسلامی والحرکه الاسلامیه نام برده می‌شود. از بیداری اسلامی به پدیده‌ای اجتماعی 
تعبیر میک‌نند که به معنای بازگش��ت بیداری و هوش��یاری امت اس�لامی است تا به 
خودباوری برسد و به دین و کرامت و استقلال سیاسی، اقتصادی و فکری خود مباهات 
کرده و در راستای ایفای نقش طبیعی خود به عنوان بهترین امت برای مردم تلاش کند. 
به تعبیر دیگر می‌توان منظور از بیداری اسلامی را مجموعه‌ای از باورهای دینی دانست 

که در دوره کنونی در میان مسلمانان عالم شیوع پیدا کرده است. 
حال با توجه به مطالب پیش‌گفته، برخی از ابعاد قدرت نرم انقلاب اس�لامی را که به 
نوعی در بیداری اسلامی تأثير داشته برشماری مي‌شود و متناسب با آن مستنداتی ارایه 

می‌گردد. 

قدرت نرم، رهبری امام خمینی و تأثير آن بر بیداری اسلامی
فرهنگ هویتی در کشورهای خاورمیانه، دین مبین اسلام است؛ اما تلاش‌هاى فرهنگى 
و سياسى دشمنان اسلام در طول يك قرن و نيم گذش��ته در اين راستا بود كه »اسلام 
را به كلى از عرصه زندگى جامعه بيرون رانده و با طرح نظريه جدايى دين از سياس��ت، 
ديندارى را فقط پرداختن به عبادت و اعمال ش��خصى قلمداد كنند و با حذف اسلام از 
صحنه سياست جهان، كشورهاى اسلامى را عرصه غارت‌گري‌ها و تاخت‌وتازهاى سياسى 
و نظامى خود نمايند.«1 از منظر بزرگان، امام خمینی)ره( با توجه به ابعاد ویژه شخصيتی 
در بین رهبران جهان، چه دینی و چه غیر دینی بی‌نظیر است و دارای خصوصیاتی است 
که در بین انسان‌ها کم‌نظیر است. »امام خمينى، ش��خصيتى آنچنان بزرگ بود كه در 
ميان بزرگان و رهبران جهان و تاريخ، به جز انبيا و اولياى معصومين)عليهم‌السلام(، به 
دشوارى م‌ىتوان كس��ى را با اين ابعاد و اين خصوصيات تصور كرد.«2 این خصوصیات 
او را به رهبری استثنایی و کم‌نظیر در عصر جاهلیت مدرن و برهوت الحاد و بی‌دینی به 
قدرتی الهی، تبدیل نمود و توانست با لاکم نافذ خود، تدبیر و درایت تحول عظیم فکری 
و هویتی را در دنیای اسلام به وجود آورد. او به امامی تبدیل شد که هر انسان مسلمانی 
آرزو دارد مطیع او باشد چون او »نام‌آور بزرگ دوران معاصر یعنى امام روح‌الله خمینى... 

1. پيام مقام معظم رهبري به ملت ايران به مناسبت بيستمين سالگرد انقلاب اسلام‌ى، 1377/11/21. 
2. پيام مقام معظم رهبري به ملت شريف ايران در تجليل از امام امت، 1368/3/18. 
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دانشمندى پارس��ا و خردمندى پرهیزگار و حكیمى سیاس��تمدار و مؤمنى نواندیش و 
عارفى شجاع و هوشمند و فرمانرواىی عادل و مجاهدى فداكار بود.«1 این مشخصات را 
هر انسان وارسته‌ای داشته باشد، انسان‌ها بدون هیچ اجبار و ترغیبی جذب او می‌شوند؛ 
وجود برکت‌بار امام توانست جان‌های لبریز از یکنه و نفرت به ظلم و بی‌عدالتی و به ستوه 
آمده از فساد و بی‌بند و باری را به سوی وجود اقدس الهی سوق داده و دین برتر خداوند 
را در بین آنان هویتی دوباره ببخشد و ایران اسلامی را در منظر دیگر مسلمانان به کی 

الگوی عملی شایسته تبدیل کند. 
... در حقیقت امام بزرگوار ما در این نهضت عظیمى که در کشورمان و 
در جهان اسلام به وجود آوردند، دو پرچم را بلند کردند و برافراشته نگاه 
داشتند: کی پرچم عبارت اس��ت از پرچم احیاء اسلام؛ به عرصه آوردن 
این قدرت عظیم و لایتناه‌ى. پرچم دوم، پرچم عزت و سربلندى ایران و 
ایرانى. این دو تا پرچم برافراشته به دست قدرتمند امام بزرگوار ماست. 
پرچم اول که در حقیقت کی بع��د از دعوت امام و نهضت امام اس��ت، 
مربوط به امت بزرگ اس�لامى اس��ت. پرچم دوم هم اگرچه که مربوط 
به ملت ایران اس��ت، مربوط به ایران و ایرانى است، اما چون کی تجربه 
عملى از تحرک حیات‌بخش اسلام است، براى امت اسلامى امیدآفرین 
و حرکت‌ساز است. چون این نهضت بزرگ در ایران تجربه عملى بیدارى 
اس�لام و تحقق اس�لام بود، بنابراین اگرچه که به طور مستقیم مربوط 
به ایران و ایرانى اس��ت، اما نتیجه آن باز براى امت اسلام داراى ارزش و 

اهمیت است.2
در باب قدرت نرم امام و جذابیت رهبری ایشان می‌توان ده‌ها و بلکه صدها کتاب و اثر 
تصویری تولید کرد، اما متأسفانه اقدامات درخوری به سرانجام نرسیده است تا دنیای به 
ستوه آمده از خلأ معنویت را به سوی آرمان‌های الهی او رهنمون نماید. میزان تأثير امام 
بر دیگران چنان بی‌نظیر بوده که در برخی موارد برای دیگران باورکردنی نیست. وقتی 
کی دیدار با امام، چنان تأثيری بر خبرنگار امريكایی آن هم غیر مسلمان می‌گذارد، دیگر 
تکلیف مسلمین روشن است. روبین وود زورث ملاقات خود با امام در جماران را چنین 

توصيف نموده است: 

1. پیام مقام معظم رهبري به مناسبت یكصدمین سال ملاید مبارك امام خمینی)ره(، 1378/6/31. 
2. بیانات مقام معظم رهبري در بیستمین سالگرد رحلت امام خمینی)ره(، 1388/3/14. 
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زمانی ک��ه ام��ام خمینی 
از در وارد می‌ش��د احساس 
میک‌ردم ک��ه از لابه‌لای آن 
گردبادی از نی��روی معنوی 
وزیدن گرفت. گویا در ورای 
آن عب��ای قه��وه‌ای، عمامه 
مشکی و ریش س��فید روح 
زندگ��ی جریان داش��ت؛ به 
ط��وری که هم��ه بینندگان 
را محو تماش��ای خود کرد. 
در آن هنگام حس کردم که 

با حضور او همه ما کوچک ش��ده‌ایم و گویا در س��الن کسی جز او باقی 
نمانده اس��ت. آری؛ او بارقه‌ای از نور بود که در قل��ب و روح همه حضار 
رسوخ کرده بود. او تمام معیارهایی را که گمان میک‌ردم می‌توانند مرا 
در تعریف و ارزیابی شخصیت و مقامش یاری کنند در هم شکست. او با 
حضور خود آنقدر در ما تأثير گذارد که احساس کردم تمام روح و جسمم 

را فرا گرفته است! 
زمانی که بر روی صندلی خود نشس��ت احس��اس کردم که نیرویی از 
وجودش ساطع می‌شود؛ نیرویی بس��ان کی گردباد که اگر با دقت نگاه 
میک‌ردی درمیی‌افتی که نوعی آرامش مطلق در درون آن نهفته است 
چراکه )امام( خمینی)ره( بس��یار جدی و اس��توار و مس��لط بود... من 
تاکنون هیچ کی از مردان بزرگ برتر از این مرد و یا نظیر او را ندیده‌ام... 
کمترین چیزی که می‌توانم بگویم این اس��ت که گویا او کیی از انبیای 
گذشته است و یا اینکه او موسای اسلام است و آمده تا فرعون کافر را از 

سرزمین خود براند.1 
ش��جاعت، اخلاص، عرفان و مجاهدت ام��ام عرصه‌های فکری، ذهنی، احساس��ی و 
رفتاری مخاطبان در عالم را درنوردیده و به هر کرانه‌ای که رسید چون نسیم دلنشین، 
گوارای وجود انس��ان عصر مدرنیسم ش��د. بس��تری را فراهم کرد تا انس��ان‌هایی که 

1. میر احمدرضا حاجتی، عصر امام خمینی)ره(، قم، بوستان كتاب، 1383، ص24-25. 

آنچنان  شخصيتى  خمينى،  »امام 
بزرگان و  ميان  بود كه در  بزرگ 
رهبران جهان و تاريخ، به جز انبيا و 
اولياى معصومين)عليهم‌السلام(، به 
دشوارى م‌ىتوان كسى را با اين ابعاد 
و اين خصوصيات تصور كرد.« این 
خصوصیات، او را به رهبری استثنایی 
و کم‌نظیر در عصر جاهلیت مدرن و 
برهوت الحاد و بی‌دینی به قدرتی الهی، 
تبدیل نمود و توانست با کلام نافذ خود، 
تدبیر و درایت تحول عظیم فکری و 
هویتی را در دنیای اسلام به وجود آورد
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در انتظار مجاه��دت بودند برخیزن��د و دل به 
دریای حادثه بس��پارند و پا در می��دان ایمان 
گذاش��ته و جان خود را مهیای ایث��ار نمایند و 
آن شد که باید می‌شد؛ یعنی ش��روع انتفاضه 
فلس��طین در س��طوح و دوره‌ه��ای مختلف، 
ش��کل‌گیری جنبش‌های اس�لامی در لبنان، 
عراق، افغانس��تان، بحرین و کشور‌های حوزه 
خلیج‌فارس، آفریقا، آس��یای میانه، خاوردور، 
امري��كای لاتین و... و اکنون س��قوط پی‌درپی 
دکیتاتورها و وابستگان به قدرت‌های نامشروع 
جهانی؛ در تونس، مصر، لیبی، یمن و انشاء‌الله در بحرین و عربستان و... چون هدف امام 
خمینی بیداری بشریت در مقابل ستم بود و اولویت برایش مسلمانان محسوب می‌شد. 
»بیدارى اسلامى، آن وجه اول از حرکت عظیم امام بزرگوار ما بود.«1 و امام عزیزی که 
دو دهه قبل با دلي آرام و قلبي مطمئن و روحي شاد و ضميري اميدوار به فضل خدا به 
سوي جايگاه ابدي سفر کرد، کنون نظاره‌گر محصول و ثمره گران‌بهای مجاهدت خود 
در راه خداست. دعای خیر او جوانان جهان اسلام را به بیداري رساند و پیام‌ها و تدابیر و 
منویات او موجب رشد و بالندگی کشور و جهان اسلام شد و این نسیم دلنواز همچنان 
در وزیدن اس��ت چون خامنه‌ای، خمینی دیگر است؛ حال دشمنان بشریت و غافلان از 
عظمت اسلام و ایران اسلامی چه بخواهند و چه نخواهند این راهی است که آغاز شده 
و در حرکت است. تا انشاء‌الله »و نريد ان نمن على الذين استضعفوا في الارض ونجعلهم 

ائمه و نجعلهم الوارثين«2 محقق گردد. 

قدرت نرم انقلاب اسلامی و تأثير آن بر هویتی‌ابی مسلمانان
اسلام ناب که در آن دیانت از سیاست جدا نیست، اس�لامی است که مانعی عظیم بر 
سر راه ستم‌پیشگان، غارت‌گران، ظالمان، زرپرستان، منافقان و تزویرگران عالم از زمان 
خاتم)ص( تاکنون به شمار می‌رفته، صاحبانش را بر آن داشته تا برای به دست آوردن 
منافع نامشروع، هویت اصلی اسلام را از مس��لمانان بگیرند و اسلامی از نوع امريكایی، 

1. بیانات مقام معظم رهبري در بیستمین سالگرد رحلت امام خمینی)ره(، 1388/3/14. 
2. قرآن کریم، 5/28. 

بررسی وضعیت هر یک از کشور‌های 
مسلمان پیش از پیروزی انقلاب در 
سرخوردگی  و  بی‌هویتی  از  ایران، 
حکایت دارد. نگاهی کوتاه اما از سر 
تأمل به روزشمار تحرکات، حوادث 
و خیزش‌ها تا موفقیت و پیروزی‌ها در 
اثبات  به  را  گفته  این  اسلام  جهان 
می‌رساند که همه این اقدامات نتیجه 
از  تأثير‌پذیری  با  مسلمانان  تحول 
آن  نرم  قدرت  و  اسلامی  انقلاب 

صورت پذیرفته است
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اسلام مرفهین بی‌درد، اسلام س��رمایه‌داری و اس�لام مرتجعین را به آنان غالب کنند. 
در اینکه جوامع مس��لمان، هویت واقعی خود را از دس��ت داده بودند ش��کی نیست؛ و 
همچنین نظام‌های س��لطه‌گر دست از سر مس��لمین به جهت هویت و فرهنگ غنی بر 
نداشته و بر نخواهند داش��ت نیز تردیدی نیس��ت. اما در نبرد بین حق و باطل، حق به 
دلیل تغییرناپذیری اراده و سنت الهی، پیروز این صحنه خواهد بود. رهبر معظم انقلاب 
اسلامی در بخشی از بیانات خود اشاره به بازیابی هویت اسلامی دارند که نشانگر تأثير 

انقلاب اسلامی در این بازیابی که منجر به بیداری اسلامی گردید می‌باشد.
... بعد از آنى که در طول سال‌هاى متمادى کوشش شده بود که هویت 
اسلامى خرد شود، له شود، وقتى این انقلاب به وجود آمد، وقتى قامت 
برافراش��ته امام بزرگوار ما در منظر مردم مس��لمان عالم پدیدار ش��د، 
همه احس��اس کردند که کی هویتى، کی شخصیتى، کی اصالتى پیدا 
کرده‌اند. همین موجب شد که در شرق و غرب دنیاى اسلام نشانه‌هاى 
بیدارى مسلمانان پدیدار بشود؛ ملت فلسطین بعد از ده‌ها سال ناکامى 
جان گرفت؛ جوانان کشورهاى عربى که بعد از شکست در سه جنگ که 
دولت‌هایشان با رژیم صهیونیستى داش��تند و دلمرده و مأیوس بودند، 

دوباره روحیه گرفتند.1 
بررسی وضعیت هر کی از کش��ور‌های مس��لمان پیش از پیروزی انقلاب در ایران، از 
بی‌هویتی و سرخوردگی حکایت دارد. نگاهی کوتاه اما از سر تأمل به روزشمار تحرکات، 
حوادث و خیزش‌ها تا موفقیت و پیروزی‌ها در جهان اسلام این گفته را به اثبات می‌رساند 
که همه این اقدامات نتیجه تحول مس��لمانان با تأثير‌پذیری از انقلاب اسلامی و قدرت 

نرم آن صورت پذیرفته است. 
آنچه را اصلاح‌گران، تجدیدگرایان، متجددها و بیدارگرایان اسلامی از 
قرن 19 ملایدی تا زمان آغاز نهضت در ایران صرفاً به عنوان کی آرمان 
تبلیغ میک‌ردند، امام خمینی)ره( در صحنه عمل پیاده و دوران جدید 
»رنسانس« را آغاز کرد. تلاش‌های چندین دهه‌ای استعمارگران، چنان 
برنامه‌های مذهب‌زدایی را پیش برده بود که حضور و بروز اسلام، آن هم 
به مثابه نیروی بالقوه فرهنگی و اجتماعی در صحنه جوامع، در باور کمتر 
کسی می‌گنجید که آنچنان از نظر سیاس��ی احیا گردد که چنین ابعاد 

1. بیانات مقام معظم رهبري در بیستمین سالگرد رحلت امام خمینی)ره(، 1388/3/14. 
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مستحکم و فراگیری یابد.1

قدرت مردمی بودن انقلاب اسلامی و تأثير آن بر تحولات جهان اسلام
مردم در هر کشوری می‌توانند تیکه‌گاه مناسبی برای حاکمیت و نظام مستقر محسوب 
ش��وند. این نگاه کی جنبه از قدرت و اهمیت مردم محسوب می‌شود؛ چون حکومت‌ها 
با تیکه بر قدرت مردم و کسب همراهی مردم ضمن اینکه اهداف و طرح‌های حاکمیت 
را پیش می‌برند، می‌توانند در مواقع ضروري و لزوم و حس��اس، نهایت بهره را از مردم و 
حضور و همراهی آنان ببرند. این موقعیت‌ها و ضرورت‌ها همان اتفاقات مهم و حوادثی 
است که تحت عناوینی چون، جنگ، بحران، شورش و اغتشاش، کودتا و یا بروز حوادث 
طبیعی در جوامع و کشورهای مختلف ظهور و بروز میی‌ابند. دوره‌ها و تجربیات تاریخی 
به خوبی نش��ان داده که هر جا مردم در کنار حاکمان و حکومت‌ه��ا و دولت‌ها بوده‌اند 
آنها توانسته‌اند جان س��الم از معرکه‌ها، یورش‌ها و حوادث به در ببرند. به دلیل همین 
توانمندی، پتانسیل و قدرت اس��ت که همه حاکمان عالم درصدد نگه داشتن مردم در 
کنار حکومت‌ها هستند و برای تحقق این امر س��عی و تلاش فراوانی نیز میک‌نند. آنان 
برای همراه کردن مردم از ش��یوه‌های مختلف اقناعی و القا به��ره می‌برند. وقتی مردم 
همراه باشند مشلاکت حکومت‌ها کمتر خواهد بود. همراهی مردم البته شرایط خاص 
خود را دارد و آن نفوذ بر قلب‌هاس��ت. این مهم نیز در صورت��ی تحقق خواهد یافت که 
مردم احساس کنند حکومت و حاکمان از خود آنان هستند و برای تعالی کشور و تحقق 
اهداف مردم گام برمی‌دارند و در برخورد با آحاد مردم ص��ادق بوده و در جهت نیازها و 
مطالبات مردم قدم برمی‌دارند. آنگاه این همراهی محقق شده و ادامه یافته و در سختی‌ها 
حاکمیت را تنها نخواهند گذاش��ت. اما از نگاه دیگر هم می‌توان همراه ساختن مردم با 
حاکمان را تبیین نمود و آن اینکه در تعداد زیادی از کشورها، حاکمانشان با استفاده از 
روش‌های امنیتی، پلیسی و خشونت‌آمیز یا تطمیع گروه‌هایی، مردم را در کنار حکومت 
نگه می‌دارند که البته این همراهی فقط استفاده‌اش مبتنی بر عدم ایجاد مشکل و دردسر 
برای حاکمان فایده داشته نه برای همراهی و کمک در مواقع ضرورت و حساس؛ که اگر 
ارتباط دولت‌ها با مردم ارتباط قلبی و صادقانه نباشد چه بسا نه تنها آنها را در جنگ‌ها 
و بحران‌ها تنها خواهند گذاش��ت بلکه به نوعی از این فرصت ب��رای براندازی و تغییر و 
تحول استفاده خواهند نمود. نمونه بارز تاریخی این عدم همراهی، عملکرد مردم عراق 

1. منوچهر محمدی، همان، ص25. 
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در دو جنگ امريكا در سال‌های 1991 
و 2003 می‌باش��د که مردم صدام را در 
جنگ با امريكا تنها گذاش��تند تا جایی 
که منجر به اشغال عراق شد. نمونه نرم 
این تجربیات، شکست برخی از حاکمان 
در کشور‌های تازه استقلالی‌افته آسیای 
میان��ه در مقابل انقلاب‌های! موس��وم 
به رنگی اس��ت. مطالب نگاشته‌ش��ده 
نشان‌دهنده آن اس��ت که مردم در هر 
کش��وری می‌توانن��د به ق��درت نرمی 
تبدیل ش��وند که در مناسبات مختلف 
حضورشان برای دیگران جذابیت ایجاد 
نموده و به کی الگو تبدیل شوند. نمایش 
قدرت مردم��ی در صحنه‌های مختلف، 
ضمن اینکه بازدارنده است به نوعی در 
ارتقا و تولید منزلت اجتماعی کشورها 
کارساز بوده و بر دیگر کشورها هم تأثير 
خواهد داش��ت؛ حضور مردم ایران طی 

س��ه دهه از پیروزی انقلاب تاکنون مؤید این امر است. این حضور و همراهی در مقاطع 
مختلف بسیار کارساز و سرنوشت‌ساز شد. مقطع اول مردم بودند که با همراهی جانانه با 
امام خمینی)ره( موجب پیروزی انقلاب اسلامی شدند و در دومین مقطع مهم تاریخی 
ایران اس�لامی یعنی جنگ تحمیلی رژیم بعث صدام بود که م��ردم تمام‌قد با رهبری 
انقلاب و نظام اسلامی همراهی نموده و موجب پیروزی در مقابل دنیا شدند. و در مقطع 
حساس دو دهه اخیر که ش��امل تهدیدات همه‌جانبه جبهه استکباری یعنی تهدیدات 
نرم در قالب عملیات روانی، تهاجم فرهنگی، ناتوی فرهنگی و جنگ نرم و در ابعاد دیگر 
تهدیدات امنیتی و نظامی، به خوبی و شایس��تگی تمام رهبری و نظام اسلامی را یاری 
نموده و کنار نظام تمام‌قد ایستادند و این ایستادگی منجر به شکست پی‌درپی دشمنان 
در صحنه‌های سیاس��ی، فرهنگی، امنیتی، اقتصادی و نظامی ش��د. حضور در صحنه 
مردم ايران در این سه مقطع مهم تبدیل به کی الگوی جهانی از همراهی مردم شد که 

حضور در صحنه مردم ايران تبديل به یک 
الگوی جهانی از همراهی مردم شد که 
موجب گرایش دیگر کشور‌ها به سوی ایران 
شده و از این الگو تأثير پذیرفتند. تظاهرات 
مردم در کشورهایی چون تونس، مصر، 
لیبی، فلسطین، یمن، اردن، سوریه، ترکیه، 
الجزایر، عراق و... نمونه بارز این تبعیت 
است که نشان‌های فراوانی از اقدامات مردم 
ایران را در خود جای داده است که از آن 
جمله می‌توان به حضور در مساجد، برپایی 
نمازهای جماعت و جمعه در سطح شهر 
و میادین، نام‌گذاری اماکن به نام شهدا، 
تکریم و تشیيع مناسب شهدا، استفاده از 
شعارهای ابداعی مردم ایران، بهره‌گیری از 
علايم و نشان‌های دینی، مذهبی و انقلابی 
در راهپیمايی‌ها و دیگر فعالیت‌ها اشاره 
كرد. و دیگر نمونه این تبعیت‌ها را می‌توان 
در راهپیمايی‌ها و تظاهرات مردم در اروپا و 

امركيا مشاهده نمود
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موجب گرایش دیگر کشور‌ها به سوی ایران شده 
و از این الگو تأثير پذیرفتن��د. تظاهرات مردم در 
کش��ورهایی چون تونس، مصر، لیبی، فلسطین، 
یمن، اردن، سوریه، تریکه، الجزایر، عراق و... نمونه 
بارز این تبعیت اس��ت که نش��ان‌های فراوانی از 
اقدامات مردم ایران را در خود جای داده است که 
از آن جمله می‌توان به حضور در مساجد، برپایی 
نمازهای جماعت و جمعه در سطح شهر و میادین، نام‌گذاری اماکن به نام شهدا، تکریم 
و تشیيع مناسب شهدا، استفاده از ش��عارهای ابداعی مردم ایران، بهره‌گیری از علايم و 
نشان‌های دینی، مذهبی و انقلابی در راهپیمايی‌ها و دیگر فعالیت‌ها اشاره كرد. و دیگر 
نمونه این تبعیت‌ها را می‌توان در راهپیمايی‌ها و تظاهرات مردم در اروپا و امريكا مشاهده 
نمود. »تیکه اصلی حضرت امام به توده مردم در صحنه‌ه��ای مختلف مبارزه و انقلاب، 
خود کیی از بارزترین م��وارد اتکا به مردم بود. حضور کیپارچه م��ردم، اعم از زن و مرد، 
پیر و جوان و حتی نوجوانان در صحنه‌های مختلف دفاع مقدس، عالی‌ترین و زیباترین 
مصداق و تیکه حکومت به آنان در حل معضلات مهم نظام بود.«1 زیبايی‌های همکاری 
مردمی به خوبی توانست برای مردم دنیا به خصوص مردم مسلمان در منطقه جذابیت 
و کش��ش ایجاد نماید که منجر به الگوگیری و عمل به آن شوند و بتوانند دکیتاتورها را 

به سقوط بکشانند. 

اسلام ناب و ایدئولوژی مذهبی انقلاب، قدرت نرم تأثيرگذار بر مسلمانان
خداوند متع��ال در ابتدای آیه 19 از س��وره آل‌عمران می‌فرمای��د:»ان الدين عند الله 
الاسلام... در حقيقت دين نزد خدا همان اسلام است...« این دین همان اسلام ناب است 
که پیامبر اعظم)ص( به امر خداوند در عصر ظلمانی جاهلیت مأمور ابلاغ آن به بشریت 
ش��د. این دین تمام عناصر جذاب برای انس��ان‌ها را در خود دارد به گون��ه‌ای که اگر به 
درستی معرفی، عرضه و عمل شود بخش عظیمی از انسان‌ها آن را با جان و دل خواهند 
پذیرفت. این عم��ل و اقدامی بود که امام خمینی)ره( انج��ام داد و این دین را به عنوان 

بنیان انقلاب اسلامی به جهانیان معرفی نمود.
اسلام اگر آن طور كه هست، موفق بشویم كه احكام آن را اجرا بكنیم، 
1. مهدی بیگی، قدرت نرم جمهوری اس�لامی ايران )مطالعه موردي لبنان(، تهران، دانش��گاه امام صادق )ع(، 

1388، ص127. 

در ذهن مخاطبان این پرسش وجود 
با  ايران  مردم  چگونه  که  داشته 
در  توانسته‌اند  خالی  دست‌های 
مقابل رژیمی با امکانات نظامی و 
توانمندی‌های اطلاعاتی و پلیسی 
و حمایت‌های قدرت‌های خارجی 
به پیروزی برسند؛ آن هم با حداقل 

هزینه‌ها نسبت به دیگر کشورها



59
91

ار 
 به

31 
اره

شم
م 

ل نه
 سا

وم
ه س

دور
ن 

جها
در 

ی 
لام

ی اس
دار

ر بی
ن ب

ير آ
و تأث

ی 
لام

ب اس
قلا

رم ان
ت ن

در
ق

برای همه شما سعادت ایجاد می‏ش��ود، برای همه ملت سعادت ایجاد 
می‏شود. اسلام دین آزادی و استقلال است، اسلام دینی است كه همه 

كس به حقوق خودش می‏رسد و مراعات همه حقوق را می‏كند.1
حضرت امام خمینی در مأموریت به حجت‌الاسلام و المسلمین سید حمید روحانی در 
جهت تدوین تاریخ انقلاب اسلامی، اس�لام مورد نظر خود را معرفی مي‌كند و خواستار 
معرفی انقلابی می‌شود که به واسطه آن اسلام ناب محمدی)ص( جایگزین دیگر انواع 
اسلام موجود شده است. روح بلند امام چیزی غیر از اسلام ناب را جست‌وجو و ارایه نکرد. 
این اسلام برای مردم مس��لمان جهان که از آن فقط نامش در کشورهایشان مانده بود، 
جذابیت ایجاد نمود و چنان کششی ایجاد کرد که شعله‌های انقلاب اسلامی در اقصی 

نقاط جهان به واسطه اسلام امام خمینی پرآوازه شد.
ش��ما باید نش��ان دهید که چگونه مردم، علیه ظلم و بی��داد، تحجر و 
واپس��گرایی قیام کردند و فکر اس�لام ناب محمدی را جایگزین تفکر 
اسلام سلطنتی، اسلام سرمایه‏داری، اسلام التقاط و در کی کلمه اسلام 

امريكایی کردند.2
نویسنده کتاب بازتاب جهانی انقلاب اسلامی در بخشی از کتاب خود در این خصوص 

توضیح می‌دهد: 
انقلابی که با نام اسلام تحت ش��عار الله‌اکبر و بر پایه این ایدئولوژی و 
سمبل‌های اس�لامی و ش��یعی و تحت رهبری روحانیتی که با مفاهیم 
اسلامی پرورش یافته بود، مبارزه کرده و پیروز شد. در نتیجه مسلمانان 
در سراسر جهان توانس��تند به هویت اس�لامی خود و از تجدید حیات 
اسلامی در جایی که برای مدت طولانی تحت سلطه قدرت‌های بزرگ 

خارجی قرار داشتند، احساس غرور و قدرت نموده و به خود ببالند.3 
در سایه اسلامی که انقلاب اسلامی و رهبرش به مسلمانان معرفی کرد، روح تازه‌ای در 
آنها دمیده شد و مفاهیمی چون جهاد، ایثار، شهادت، وحدت، عزت، سربلندی و مقاومت 
برای آنان معنی پیدا کرد تا در پرتو انوار آن به جهاد و خیزش روی آورند. اسلام نابی که 
قدرت نرم را در ذات خود دارد و انقلاب اسلامی توانست آن را معرفی و ترویج نماید و این 

معرفی در بیداری اسلامی تأثير گذاشت. 

1. صحيفه امام، ج6، ص526.  
2. همان، ج21، ص239-240. 

3. منوچهر محمدی، همان، ص28. 
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پیروزی انقلاب اسلامی توسط مردم با دست‌های خالی و تأثير الگویی آن 
بر مردم منطقه 

کی��ی از جذابیت‌های بس��یار مهم، ن��ه تنها ب��رای مردم ع��ادی در دنی��ا بلکه برای 
اندیشمندان، روشنفکران و نخبگان، پیروزی انقلاب اسلامی توسط مردم، با دست‌های 
خالی بود. مردم دهه‌های آخر قرن بیس��تم، در عصری زندگی میک‌ردند که ارتباطات 
حرف اول را می‌زند و این ارتباط مدرن توانس��ته مردم دنیا را از حال و هوای کیدیگر با 
خبر کند. لذا در سایه رسانه‌ها و فعالیت‌های ارتباط جمعی، مردم دنیا در جریان انقلاب 
اس�لامی قرار گرفته و متعاقب آن از طریق تحلیل‌ها و مقالات در چند و چون پیروزی 
این انقلاب واقع شدند. هر چند در ذهن مخاطبان این پرسش وجود داشته که چگونه 
مردم با دست‌های خالی توانسته‌اند در مقابل رژیمی با امکانات نظامی و توانمندی‌های 
اطلاعاتی و پلیسی و حمایت‌های قدرت‌های خارجی به پیروزی برسند و آن هم با حداقل 
هزینه‌ها نسبت به دیگر کشورها، که در کتاب بازتاب انقلاب اسلامی نیز به این موضوع 

اشاره شده است. 
شاید مهمترین س��ؤالی که در اذهان مس��لمین جهان وجود داشت، 
نحوه پیروزی انقلاب اسلامی بود. اینکه چه مؤلفه‌هایی در مکتب انقلاب 
و تاکت‌کیهای به کار برده شده آن وجود داشت که ملتی با دست خالی 
بر رژیم تا بن دندان مسلح پهلوی فایق آمد. بر همین اساس مؤلفه‌های 
خاص انقلاب اسلامی برجس��تگی یافت و مس��ئله الگو قرار دادن قیام 
عاشورای حسینی و مقایسه شاه با یزید و امام خمینی با امام حسین)ع(، 
عنصر شهادت، ویژگی‌های مشروعیت رهبران انقلاب به عنوان جانشین 
امام غایب، موضوع اجتهاد و تقلید، مکتب تشیع و اصل ولایت فقیه همه 
از مؤلفه‌های مختص مکتب تشیع و ایران بود که به خودی خود، افکار 

مسلمانان و به ویژه اندیشمندان جهان اسلام را به خود جلب کرد.1
برخی پیروزی مردم ایران با دست‌های خالی در مقابل کی حکومت خودکامه قدرتمند 
را نتیجه تحول درونی و عمقی مردم می‌دانند؛ البته این برآورد کاملًا درس��ت و صحیح 
می‌باشد؛ چون بدون تحول و اعتقاد و باور درونی و از عمق جان، مردم حاضر به پرداختن 

هزینه‌های پیروزی نیستند؛ به ویژه اینکه نظر امام نیز بر همین محور استوار بود. 
این تح��ول کی تح��ول الهی ب��ود و کی دس��ت غیبی م��ردم را این 

1. همان، ص26. 
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طور متحول کرد و تا ای��ن نحو تحول 
نبود این پیروزی نبود. ملتی که دست 
خالی بود، هیچ نداش��ت- حالا چهار تا 
تفنگ پیدا شده اس��ت، کی، آن وقت 
این حرف‌ها بود- دس��ت خال��ی، آنها 

هم مس��لح و همه تانک و توپ و مسلس��ل‏دار و اینها هیچ نداشتند جز 
اینکه کی فریاد »لااله‌الاالله‏« و »الله‏اکبر« و کی مش��ت پر و کی ایمان 
قلبی قوی. این ایمان بود که این مردم را به این پیروزی رساند که همه 
حساب‌ها فاسد از کار درآمد. حس��اب اینکه دست خالی نمی‏شود غلبه 
کرد بر این س�لاح‌های مدرن، این حس��اب‌ها خلاف درآمد. چون آنها 
حساب معنویات را نمیک‏ردند؛ حس��اب مادیات را میک‏ردند. معنویت 

غلبه کرد بر مادیات، خدا غلبه کرد بر شیطان و غلبه دارد بر شیطان.1

قدرت نرم انقلاب در ترویج مفاهیم دینی و قرآنی بعد از انقلاب و نقش آن 
در بیداری اسلامی

اسلام تا قبل از پیروزی انقلاب در جهان بسیار مهجور و غریب بود؛ یا به طور کلی دین 
این‌گونه بود. در سایه حاکمیت دو قدرت کاپيتالیستی و الحادی بر کل جهان، که نگاه 
سرمایه‌داری لیبرالیستی به مس��لمانان تحقیرآمیز و نگاه جبهه الحادی کمونیسم، به 
دین افیونی خواندن آن بود. در چنین فضایی مسلمان و مسلمانی جرئت قد بر افراشتن 
که نداشت هیچ! بلکه کتمان نیز میک‌رد چون در صورت طرح در مراکز علمی، هنری، 
فرهنگی، سیاسی و... حقیر و عقب‌افتاده محسوب می‌شد. در چنین هنگامه‌ای انقلابی 
پیروز شد که همه پنداشت‌های غلط و غفلت‌ها و دشمنی و تحقیرها را در هم شکست؛ 
که دیگر نه تنها از تحقیر خبری نبود بلکه مسلمانی به کی افتخار در بین جوامع مسلمان 

و غیر مسلمان تبدیل شد. 
آن روزى ك��ه دين و معنويت، ض��د ارزش به حس��اب م‏ىآمد و مورد 
اس��تهزاء قرار داده م‏ىشد، گذش��ت. امروز، ب‏ىدينى و ب‏ىايمانى و تهى 
بودن از اعتقاد معنوى، يك ضد ارزش اس��ت. در بسيارى از نقاط عالم، 
اين كار انجام گرفته و در بس��يارى ديگر هم انج��ام خواهد گرفت. اين، 

1. صحيفه امام، ج8، ص426-427. 

یکی از جذابیت‌های بسیار 
مهم، نه تنها برای مردم عادی 
در دنیا بلکه برای اندیشمندان، 
روشنفکران و نخبگان، پیروزی 
انقلاب اسلامی توسط مردم، با 

دست‌های خالی بود
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يك��ى از ويژگي‌هاى عصر جديدى اس��ت كه 
اين مرد ب��زرگ، ]امام خمین��ی[ پرچم آن را 
در دنيا برافراش��ت و در حال‏ى كه كس��ى باور 
نم‏ىكرد، داعيه آن را سر داد و دل‌ها را به آن 

متوجه كرد.1
انقلاب اسلامی بر افیونی بودن دین یا پایان 
ایدئولوژی دینی، خط بطلانی ش��دید کشید 
که نه تنها مسلمانان جهان از آن انتفاع یافتند که منجر به رونق کلیساها و کنیسه‌ها و 
معابد دینی و مذهبی در چهار گوشه عالم گردید؛ و همه اینها در سایه قدرت نرم انقلاب 
اسلامی حادث ش��د که به موجب آن مفاهیم دینی، مذهبی، معنوی و قرآنی مهجور و 
فراموش‌شده احیا شد. گفتمان انقلاب اس�لامی به این واژه‌ها معنایی دوباره بخشید و 
رواج آنها را در بین عالم و آدم منتشر نمود که شهید و شهادت از آن جمله است. ایثار و 
تعاون، جهاد و دفاع در ادامه آن است. طاغوت و مستکبر و شیطان، احیاء شده از قرآن 
است. حج و نماز و حجاب معنای دیگر یافت. هر کدام از این واژه‌ها به تنهایی برای ایجاد 
جذابیت و کشش در بین مجاهدین و مبارزین برای مقابله با طاغوت‌ها و هجمه به اراده، 

افکار و عناصر کفر و الحاد کفایت میک‌ند.
پیروزی انقلاب اسلامی نشان داد که ادیان به ویژه دین اسلام با گذشت 
زمان و توسعه مدرنیزاس��یون، نه تنها به پایان راه خود نرسیده‌اند بلکه 
مجدداً به عنوان مهمترین راه نجات بشریت از ظلم و بیدادگری مطرح 
می‌باشد. قرآن و آیات آن در دنیای بعد از انقلاب اسلامی معنا و مفهوم 
جدیدی پیدا کرد. پیروزی انقلاب اس�لامی چون داروی شفابخش��ی 
موجب احیای افکار و اندیشه‌های اس�لامی در سراسر جهان و موجب 
افزایش روحیه و تقویت بنیادهای فکری گردید؛ به طوری که از حالت 

تدافعی در آمده و حالت تهاجمی به خود گرفته است.2
بکارگیری شعارها و الفاظ مرتبط قرآنی و دینی در راهپیمايی‌ها و تظاهرات مسلمانان 
در اکثر کش��ورهایی ک��ه مردمی در آن به‌پا‌ خاس��ته‌اند در س��ال‌های گذش��ته مبین 
تأثيرگذاری انقلاب اس�لامی و قدرت نرم انقلاب و جذابیت ایجادشده از ناحیه ادبیات 

1. بيانات مقام معظم رهبري در مراسم اولين سالگرد ارتحال حضرت امام خمينى)ره(، 1369/3/14. 
2. منوچهر محمدی، همان، ص27. 

برخی پیروزی مردم ایران با دست‌های 
خالی در مقابل یک حکومت خودکامه 
قدرتمند را نتیجه تحول درونی و 
عمقی مردم می‌دانند؛ البته این برآورد 
کاملًا درست و صحیح می‌باشد؛ چون 
بدون تحول و اعتقاد و باور درونی و 
از عمق جان، مردم حاضر به پرداختن 

هزینه‌های پیروزی نیستند
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انقلاب اسلامی است. 

قدرت نفوذ انقلاب اسلامي بر قلوب و تأثير آن بر بیداری اسلامي
امام خمینی رضوان الله تعالی علیه در پاسخ نامه آیت‌الله محمد یزدی در سال 1346 به 
نكته بسیار مهمی اشاره میک‌ند که به آن اعتقاد دارد و الزامات آن را هم فراهم میک‌ند و 
آن نفوذ در قلبهاست که در پی خود انفجار نور را به دنبال دارد. ایشان در جملاتی کوتاه 

چنین نوشته‌اند:
آتشی که در کانون سینه‏ها و قلبها روشن شده است، خاموش شدنی 
نیست یا لااقل به این زودی خاموش نخواهد شد و ممکن است شماها 

شاهد انفجار عظیم آن باشید.1
و همچنین حضرت امام خامنه‌ای در دیدار ایثارگران به عمق نفوذ مفاهیم انقلاب در 
دل‌ها اش��اره نموده‌اند که گویای تأثيرگذاری انقلاب در اعماق قلب‌هاست که ماندگار 

خواهد ماند. 
انقلاب شما... در اول حادثه‌اى زلزله‌گون بود؛ خیلی‌ها تحلیل کردند: 
کی زلزله است، م‌ىگذرد و فراموش م‌ىش��ود! اما این‌جور نشد؛ عکس 
ش��د. امروز در اعماق دل ملت‌هاى مس��لمان، مفاهیم انقلاب اسلامى 
روز به روز رسوخ بیشترى پیدا مک‌ىند؛ این نه حرف من، بلکه محصول 
تحلیل‌هاى کسانى اس��ت که دشمن‌ترین دشمنانش��ان، ملت ایران و 
انقلاب اسلامى اس��ت! آنها م‌ىگویند؛ آنها ش��هادت م‌ىدهند. این که 
م‌ىبینید تهدید مک‌ىنند و علیه ملت ایران عربده مک‌ىش��ند، به خاطر 
همین تحلیل اس��ت؛ م‌ىترس��ند! م‌ىبینند این حادثه خاموش نشد؛ 
م‌ىبینند این موج کمرنگ نشد و مرتب برجسته‌تر و گسترده‌تر و عمق 

آن بیشتر م‌ىشود؛ لذا م‌ىترسند.2
برخی در طیف‌شناسی منازعات، عصر کنونی را عصر منازعات نرم به شمار می‌آورند. 
عصری که از آن به عنوان عصر اس��تعمار فرانو هم یاد می‌ش��ود. مبتنی بر اینکه در این 
عصر برخلاف دوران استعمار کهن و نو که در آن سرزمین و ساختار حکومت‌ها اشغال 
می‌شد، در دوران اس��تعمار فرانو که نوع منازعه در آن از جنس نرم محسوب می‌شود، 

1. صحيفه امام، ج2، ص169. 
2. بیانات مقام معظم رهبري در جمع جانبازان و ایثارگران و خانواده‌هاى شهداى استان فارس، 1387/2/13. 
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دیگر نه سرزمینی اشغال می‌شود و نه اشغال ساختار 
سیاسی در اولویت است بلکه در این عصر مردم هستند 
که اشغال می‌ش��وند. به عبارتی دیگر در منازعه نرم 
اس��تراتژی و دکتری��ن آن- به جای تص��رف نظامی 
سرزمین و حکومت مستقیم بر آن یا تصرف سیاسی 
و حکومت غیر مس��تقیم از طریق گماردن کی دولت 
دست‌نش��انده در آن- خود مردم آن کشور را تسخیر 
میک‌نند و از طریق تصرف قلب‌ها و تسلط بر ذهن‌ها 
حكومت مي‌كنند. اگر این نگاه را درس��ت بدانیم که 
تا حدود زیادی درست اس��ت باید به اهمیت این دو 
مقوله توجه ویژه‌ای داش��ت. چون در صورت تسخیر 
ذهن و قلب، ماندگاری، علاقه و وابستگی ثمره آن خواهد بود. اتفاقی که برخلاف دیدگاه 
استعمارگران عصر فرانو با پیروزی انقلاب اسلامی افتاد آن بود که تسخیر ذهن و قلب‌ها 
با توجه به ذات فطری انسان‌ها و رهنمون آنان به سوی قدرت لایزال الهی امکان‌پذیر شد 
و این امر در جهان اسلام با توجه به نزدکیی فرهنگ‌ها، زودتر و بیشتر محقق گردید؛ به 
نوعی که علاقه و عشق قلبی مسلمانان به سوی رهبران انقلاب و انقلاب اسلامی هر روز 
بیش از پیش گردید به گونه‌ای که در مقاطع مختلفی از سه دهه گذشته انقلاب همچون 
انتفاضه‌ها، جنگ‌های 22 و 33 روزه و... متجلی شد و آن در سایه کسب ایمان اسلامی 

به راه الهی بود. »ايمان اسلامى در قلب‌ها رسوخ و نفوذ دارد.«1 
انقلاب اسلامی در قلب‌ها رسوخ کرد و بر قلب‌ها نیز حکومت کرد و به قدرتی تبدیل شد 
تا قلوب مسلمین را تسخیر كند و در سایه این تسخیر، روزنه‌ای به سوی بیداری اسلامی 
بگشاید تا در سال‌های اخیر به پنجره‌ای تبدیل شود که چشم‌اندازش انقلاب اسلامی و 
انشاء‌الله غایتش انقلاب جهانی حضرت مهدی)عج( خواهد بود. و این کد و رمزی بود که 

امام عزیز در اختیار همه قرار داد. 
شما آقایان کوشش کنید، شما سران کشورها کوشش کنید و به دیگر 
سران کشور هم سفارش کنید که آنها هم نظیر ایران حکومت بر قلوب 
مردم بکنند. اش��کال مسلمین این است که در بس��یاری از حکومت‌ها 
حکومت بر ابدان اس��ت، آن هم با فش��ار؛ و لهذا موفق نیس��تند. اگر ما 

1. بيانات مقام معظم رهبري در جمع مردم روستاى عشايرنشين پاپى استان لرستان‏، 1370/5/31. 

انقلاب اسلامی بر افیونی بودن 
دین یا پایان ایدئولوژی دینی، 
خط بطلانی شدید کشید که نه 
تنها مسلمانان جهان از آن انتفاع 
یافتند که منجر به رونق کلیساها 
و کنیسه‌ها و معابد دینی و مذهبی 
در چهار گوشه عالم گردید؛ و 
همه اینها در سایه قدرت نرم 
انقلاب اسلامی حادث شد 
که به موجب آن مفاهیم دینی، 
مذهبی، معنوی و قرآنی مهجور 

و فراموش‌شده احیا شد
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حکومت بر ارواح بکنیم و س��ران کشورهای اس�لامی حکومت بر ارواح 
بکنند و قل��وب ملت‌ها را به دس��ت بیاورند، با این کث��رت جمعیت و با 
این مخازن زیاد اینها آسیب‏پذیر نخواهند بود؛ و بر همه کشورهایی که 
بخواهند به آنها تعدی کنند، مقابله میک‏نند و هیچ کش��وری با ملت‌ها 
نمی‏تواند مقابله کند. کشورها با دولت‌ها مقابله میک‏نند و با ارتش‌هایی 

که قلوب مردم با آنها نیستند. 
شما کوشش کنید و به دوستان خودتان بگویید که کوشش کنند که 
قلوب مردم را به دس��ت بیاورند. همان‏طوری که در صدر اس�لام قلوب 
مردم متوجه به حکومت بود. حکومت صدر اس�لام، حکومت بر قلوب 
بود. و لهذا با جمعیت‌های ک��م بر امپراتوری‌های ب��زرگ غلبه کردند. 
الان بحمدالله‏ جمعیت مس��لمین قریب کی میلیارد اس��ت؛ چرا باید با 
اینکه کی میلیارد جمعیت ما داریم؛ قدس ما را صهیونیست‌ها ببرند و 
حکومت‌های دیگر را هم در تحت سلطه قرار بدهند؟ در صورتی که اینها 
اگر با هم مجتمع باشند، حکومت بزرگی خواهند بود. هر کدام در محل 
خودشان حکومت بر محل خودشان، و همه با هم زیر بیرق اسلام باشند.1

سردبیر روزنامه رسالت در مقاله‌ای تحت عنوان »در گفتمان انقلاب جایی برای هتاكی 
نیست؛ منطق پیامبر)ص(، منطق انقلاب« در خصوص نفوذ در قلب‌ها چنین می‌نویسد:

در نبرد نرم، منطق و عقلانیت سیاسی و سخنان حكمت‌آموز است كه 
در قلب‌ها نفوذ می‌كند و نیروی دشمن را می‌كاهد. این منطق ما در سی 
سال اخیر بوده كه امروز در كش��ورهای عربی و منطقه خاورمیانه بیش 
از پیش گسترش یافته و در حال تسخیر همه‌ قلوب و ذهن‌های مستعد 
است. وقتی یك چنین قدرتی داریم، بحث فحاشی یك مقوله منتفی و 

یك بیراهه در مسیر رسیدن به اهدافمان محسوب می‌شود.2

قدرت نرم و ایجاد وحدت در بین مسلمانان
از دیگر محورهای اثرگذار در حوزه قدرت نرم، وحدت و وحدت‌آفرینی است که می‌توان 
به جرئت گفت قدرت ایجاد وحدت و تأثير آن بر میزان پیروزی‌ها از درجه اهمیت بسیار 

1. صحيفه امام، ج14، ص180-181. 
http://farsi.khamenei.ir/others-note?id=11778  ،2. کاظم انبارلویی
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بالا و تعیینک‌ننده‌ای برخوردار اس��ت. علت این توجه و اهمی��ت برای وحدت به تأیکد 
خداوند متعال در قرآن و س��فارش پیامبر اکرم)ص( و بزرگان دین برمی‌گردد. آنجا که 

خداوند متعال وحدت را حول محور ریسمان الهی ترسیم می‌فرماید: 
واعتصموا بحب��ل الله جميعا و لا تفرقوا …و همگى به ريس��مان خدا 
چنگ زنيد و پراكنده نش��ويد و نعمت‏ خدا را بر خود ياد كنيد آنگاه كه 
دش��منان ]يكديگر[ بوديد پس ميان دل‌هاى ش��ما الفت انداخت تا به 
لطف او برادران هم ش��ديد و بر كنار پرتگاه آتش بوديد كه شما را از آن 
رهانيد اين گونه خداوند نشانه‏هاى خود را براى شما روشن م‏ىكند باشد 

كه شما راه يابيد.1 
نکته دیگری که در این آیه کاملًا مشهود است و ش��اید بتوان گفت دلیل دومی برای 
اهمیت وحدت شمرده می‌شود ایجاد الفت قلبی بین ایمان‌آورندگان است. وجود ارادت 
قلبی بین افراد در پیش��برد اهداف و ایجاد وحدت بسیار مهم و اثرگذار است. اما کیی از 
مؤلفه‌ها و اقدامات محوری که در سه سطح راهبردی، عملیاتی و تاکتکیی مورد استفاده 
دشمن قرار می‌گیرد شکستن وحدت است که ترجمان آن در وجه سلبی، ایجاد تفرقه 
است. این موضوع در همیشه تاریخ انسان‌ها و در همه جوامع بر برهم زدن اتحاد به جهت 
کسب منافع مورد استفاده بوده و هست. اما بیشترین استفاده از راهبرد و عملیات ایجاد 
تفرقه و شکستن وحدت در دوره‌های مختلف، علیه مس��لمانان صورت پذیرفته است؛ 
به خصوص طی س��ه دهه بعد از پیروزی انقلاب اس�لامی برای تحقق تفرقه، طرح‌های 
فراوانی به صحنه عمل تبدیل شده اس��ت. »در كجاى جهان اسلام است كه دست‌هاى 
خائن درصدد ايجاد تفرقه و اختلاف نباش��ند؟ و در كجاست كه مغزهاى پليد طراحان 
استكبارى، ساده‏دلان و ضعيفانى را پيدا نكرده باشند كه در خدمت هدف‌هايشان قرار 
بگيرند؟ هدف نزديك و گام بزرگ ما عبارت از ايجاد وحدت بين طوايف و مذاهب اسلامى 
و گروه‌هاى مسلمان است.«2 در این بخش چون نظر بر اهمیت وحدت در بین مسلمین 
و جنبه ایجابی آن است کمتر وارد بخش س��لبی آن می‌شوم. اما آنچه مسلم است کیی 
از اثرگذارترین ابعاد نرم و فرهنگی انقلاب اس�لامی ایجاد تقویت و ترغیب وحدت بین 
مس��لمانان با توجه به تکثر مذه��ب و از طرفی تنوع قومی مي‌باش��د. وحدت مقوله‌ای 
است که رهبران انقلاب اسلامی بسیار بر آن تأیکد و آن را به صورت عملی هم پیگیری 

1. قرآن كريم، 103/3. 
2. بيانات مقام معظم رهبري در ديدار با ميهمانان خارجى مراس��م دومين س��الگرد ارتحال امام خمينى)ره(، 

 .1370/3/15
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نموده‌اند. »ما معتقديم كه اسلام، وحدت مسلمين و 
اتحاد نيروهاى مؤمن به خدا و موحد را يكى از فرايض 
قرار داده اس��ت.«1 برگزاری ده‌ها کنفرانس، نشست، 
گردهمایی تحت عنوان وحدت و نامگذاری هفته‌ای 
به نام »هفته وح��دت« و همچنین کنفرانس وحدت 
اسلامی، ناشی از اهمیت وحدت و کارکرد مؤثر آن در 
پیشبرد اهداف انقلاب و اسلام و خنثي‌سازی طرح‌ها 
و برنامه‌های تفرقه‌افکنانه دشمنان محسوب می‌شود. 
»]با[ وحدت بود که توانستیم بر دشمنان پیروز شویم 

و هیچ مسئله‏ای نباید باعث ش��ود که این وحدت کلمه از میان برود که به نفع دشمنان 
ماست.«2

رهبر بزرگ انقلاب در فرازهای مختلفی از بیاناتشان با قشرها یا شخصیت‌ها در داخل 
و خارج و همچنین در پیام‌های بسیار پر مغز خود به اهمیت و ارزش وحدت و تحقق آن 

پرداخته است که می‌توان برخی از آنها را آورد: 
امیدوارم که با همه قشرها خصوصاً شعوب ]ملت‏ها، مردمان[ اسلامی 
ما با برادری رفتار کنید؛ و همه دولت‌های اسلامی با همه خوشرفتاری 
کنند و باید به کیدیگر دست برادری بدهند تا دست اجانب کوتاه باشد.3

همه گرفتاری مسلمین از این اختلافاتی است که بینشان هست و این 
اختلافات موجب این شده اس��ت که هر طایفه‏ای با طایفه دیگر مقابل 
باشد و اسلام در مقابل این مطلب ایستاده است و دعوت به وحدت کلمه 

میک‏ند و دعوت به اسلام، که سلم است در مقابل حق.4 
خلف صالح حضرت امام نیز از ابعادی دیگر به موضوع وحدت پرداخته و موشکافانه آن 

را مورد ملاحظه قرار داده است. ایشان معتقدند:
امروز مسئله وحدت براى مسلمين يك نياز قطعى است... وحدت امر 
پيچيده‏اى است؛ ايجاد اتحاد يك كار پيچيده است. اتحاد بين ملت‌هاى 

1. بيانات مقام معظم رهبري در ديدار با ميهمانان خارجى مراس��م اولين س��الگرد ارتح��ال امام خمينى)ره(، 
 .1369/3/16

2. صحيفه امام،‌ ج7، ص116. 
3. همان، ج9، ص208. 

4. همان، ج15، ص489. 

در منازعه نرم استراتژی و 
دکترین آن- به جای تصرف 
نظامی سرزمین و حکومت 
مستقیم بر آن یا تصرف سیاسی 
و حکومت غیر مستقیم از طریق 
گماردن یک دولت دست‌نشانده 
در آن- خود مردم آن کشور 
را تسخیر می‌کنند و از طریق 
تصرف قلب‌ها و تسلط بر ذهن‌ها 

حكومت ميك‌نند
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اسلامى، با اختلاف مذاهب م‏ىسازد، با اختلاف شيوه‏هاى زندگى و آداب 
زندگى م‏ىسازد، با اختلاف فقه‏ها م‏ىسازد. معناى اتحاد بين ملت‌هاى 
اسلامى اين است كه در مسائل مربوطه به جهان اسلام، همسو حركت 
كنند، به يكديگر كمك نماين��د و در داخل اين ملت‌ها، س��رمايه‏هاى 
خودش��ان را عليه يكديگر به كار نبرند... علما در اين زمينه، براى انجام 
وحدت و فراهم ك��ردن مقدمات وحدت وظيفه بزرگ��ى دارند؛ نه فقط 

علماى يك طرف، بلكه علماى هر دو طرف.1
ایش��ان توجه دش��من به شکس��تن وحدت را از تلاش‌های مهم آنان دانسته و تأیکد 

نموده‌اند:
يقيناً بايد معتقد باش��يم كه از س��وى دشمنان اس�لام، سخت‌ترين 
تلاش‌ها و پيچيده‌تري��ن توطئه‌ها عليه اين وح��دت و اتحاد در جريان 

است.2

قدرت انقلاب در تقویت شجاعت جوانان و مردم در جهان اسلام 
برای مبارزه با ظلم و س��تم بیدادگران در کنار ایمان و روحیه انقلابی نیاز به شجاعت 
می‌باشد. شجاعت همان ویژگی بارز امام است که در کنار سایر خصوصیات بارز دیگر آن 
را به خوبی و شایس��تگی دارا بود. امام ضمن اینکه خود چنین مشخصه‌ای داشت سعی 
کرد تا روحیه نترسیدن و شجاعت توأم با ایمان را در امت مسلمان ایران و جهان اسلام 
هم به وجود آورد که چنین ش��د؛ یعنی مردم ایران در تبعیت از امام خویش، س��ه دهه 
در مقابل جبهه استکباری ایستادگی کردند و این ایس��تادگی که قبل از انقلاب شروع 
شده بود به پیروزی انقلاب ختم شد و بعد از پیروزی انقلاب هم خود را در تسخیر لانه 
جاسوسی امريكا، هشت س��ال دفاع مقدس، تهدیدات فرهنگی- سیاسی، تحریم‌های 
اقتصادی و جنگ روانی علیه فناوری صلح‌آمیز هس��ته‌ای به نمایش گذاش��ت. همین 
موفقیت‌ها نتیجه شجاعت و ایستادگی امام و امت بود که به قدرتی تبدیل شد از جنس 
نرم که توانس��ت بر جوانان، رهبران، علما، نخبگان و مردم در کشورهای مسلمان و غیر 
مس��لمان تأثير بگذارد و آنان را به س��وی ایس��تادگی در مقابل دکیتاتورها و طواغیت 
رهنمون شود؛ و این مهم چیزی نبود جز به برکت شجاعت و ایستادگی شهیدان انقلاب 

1. بيانات مقام معظم رهبري در ديدار با مسئولان و كارگزاران نظام و ميهمانان خارجى شركت‌كننده در كنفرانس 
بين‏المللى وحدت اسلام‏ى، 1374/5/24. 

2. بيانات مقام معظم رهبري در ديدار با ميهمانان شركت‌كننده در كنفرانس وحدت اسلام‏ى، 1368/7/24. 



69
91

ار 
 به

31 
اره

شم
م 

ل نه
 سا

وم
ه س

دور
ن 

جها
در 

ی 
لام

ی اس
دار

ر بی
ن ب

ير آ
و تأث

ی 
لام

ب اس
قلا

رم ان
ت ن

در
ق

اسلامی در مقاطع مختلف انقلاب. 
اگر این ش��هیدان عزیز نم‌ىبودند 
و چنانچ��ه این مردم مؤم��ن در این 
منطقه، سد راه دش��من نم‌ىشدند، 
سرنوش��ت ای��ران عزیز و اس�لامى 
چیز دیگرى م‌ىش��د. امروز و فردا و 
فرداها این ملت و این کشور، مرهون 
فداکارى ش��هیدان عزیزى است که 
این منطقه عظیم را با جس��م و جان 

خود محافظت کردند، استقلال کش��ور را حفظ کردند و عزت این ملت 
را حفظ کردند. من در این منطقه، مردمى را دی��دم که عمر خود را در 
همین منطقه گذرانده بودند- برادران و خواهران عرب- و با ش��جاعت، 
با جانفشانى و وفادارى خود به اسلام و ایران عزیز آنچنان ایستادگ‌ىاي 
کردند که همه محاسبات دش��من بعثى و پشتیبانان خارجى او غلط از 

آب درآمد.1
آنچه به مردم به عنوان مخاطب عام روحیه ایستادگی می‌دهد شجاعت رهبران است 
که می‌تواند توانایی‌ها را چند برابر کند؛ به ویژه آنکه شجاعت همراه اعتقاد و ایمان باشد؛ 

آنگاه هر مانعی را از سر راه برخواهد داشت و این اتفاق در جهان اسلام افتاد. 
اکنون که به برکت فداکارى مبارزان و شجاعت و صداقت رهبران در 
برخى از نقاط دنیاى اسلام، بیدارى اسلامى امواج خود را گسترش داده 
و جوانان و نخبگان و آحاد مردم را در بس��یارى از کشورهاى اسلامى به 
میدان آورده و چهره‌ غدار سلطه‌طلبان براى بسیارى از سیاستمداران و 
زمامداران مسلمان آشکار گشته است، بار دیگر سردمداران استکبار در 
پى ترفندهاى تازه براى ادامه و تحیکم سیطره خود بر دنیاى اسلام‌اند.2

ملت فلسطین جزء اولین گروه‌هایی بودند که از شجاعت امام و مردم ایران که انقلاب 
عظیم اسلامی را به پیروزی رسانده بودند الگو گرفتند و شروع به حرکت کردند و فضای 
مبارزه را تغییر دادند. همی��ن حرکت و الگوگیری منجر به بی��داری در حوزه مهمی از 

1. بیانات مقام معظم رهبري در اجتماع مردم دشت آزادگان، سوسنگرد، بستان، حمیدیه و هویزه و كاروان‌هاى 
راهیان نور در منطقه‌ دهلاویه، 1385/1/5. 

2. پیام مقام معظم رهبري به حجاج بیت‌الله الحرام، 1384/10/19. 

اولین  جزء  فلسطین  ملت 
گروه‌هایی بودند که از شجاعت 
امام و مردم ایران که انقلاب 
عظیم اسلامی را به پیروزی 
رسانده بودند الگو گرفتند 
و شروع به حرکت کردند و 
فضای مبارزه را تغییر دادند. 
همین حرکت و الگوگیری منجر 
به بیداری در حوزه مهمی از 

جهان اسلام گردید
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جهان اسلام گردید. 
امروز دنیاى غرب و امريكا و سیاست‌سازان تفکر غربى- صهیونیست‌ها 
و محافل س��رمایه‌دار غربى- خ��وب م‌ىدانند که حرک��ت عظیم ملت 
فلسطین ناشى از گرایش آنها به اسلام اس��ت. چون محور را اسلام قرار 
داده‌اند، شجاعت پیدا کرده‌اند و به معناى واقعى کلمه دل به مجاهدت 
داده‌اند. هر جا ملتى این روحیه را پیدا کند، هیچ قدرتى- قدرت نظامى 
و غیر نظامى- قادر به برخورد با آنها و س��رکوب آنها نخواهد بود؛ این را 
خوب م‌ىفهمند. قضایاى دنیاى اسلام، همه مؤید این واقعیت است. این 
کی واقعیت مسلم است که امروز بیدارى اسلامى بلکه نهضت اسلامى 
در دنیاى اسلام کی حقیقت روشن اس��ت؛ هیچ کس نم‌ىتواند این را 

انکار کند.1 
قدرت نفوذ امام خمینی که به طور یقین نش��ئت‌گرفته از ایمان اس��توار و ش��جاعت 
مثال‌زدنی‌اش می‌باش��د توانس��ت ملت‌های خفته و خاموش عصر فراموشی دین را به 
هوشیاری برساند و پتانسیل نهفته آنان را بارور سازد و از آنان ملت شجاعی تحویل جهان 

اسلام بدهد که نمونه بارز آن مردم و جوانان لبنانی هستند. 
و اما لبنان... و م��ا ادراک ما لبنان... لبنان به برکت همت و ش��جاعت 
مردم خود درخشید. دشمن به غلط پنداش��ته بود که با حمله به لبنان 
ضعیف‌ترین حلقه کش��ورهای منطق��ه را هدف ق��رار می‌دهد و طرح 
وهم‌آلود خاورمیانه دلخواه خود را کلید می‌زند. دشمن، یعنی امريكا- 
اسرايیل، از صبر و هوشمندی و دلاوری ملت لبنان غافل بود؛ از توانايی 
بازوان ستبر لبنان غافل بود؛ از س��نت الهی»... کم من فئه قلیله غلبت 

فئه کثیره باذن الله و الله مع الصابرین« غافل بود.2
از پیامدهای شجاعت و نترسیدن از قدرت‌های مادی و ایستادگی در مقابل جبهه کفر، 
تشیکل جبهه عظیم مقاومت است که به دنبال خود برکت فراوانی نصیب مسلمانان و 

غیر مسلمانان نموده است. 
اکنون مس��تکبران طغیانگر بدانند که با خشونت و درندگی نخواهند 

1. بیانات مقام معظم رهبري در دیدار با مس��ئولان و كارگزاران نظام به‌ مناس��بت مبعث فرخنده‌ پیامبر مكرم 
اسلام، 1384/6/11. 

2. پیام تبرکی مقام معظم رهبري به حجت‌الاسلام والمسلمین سید حسن نصرالله به مناسبت پیروزی مقاومت 
اسلامی، 1385/5/26. 
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توانس��ت فروغ بیداری روزافزون اس�لامی را خام��وش کنند. مقاومت 
قهرمانانه ملت فلسطین و شجاعت حیرت‌برانگیز مرد و زن و پیر و جوان 
آنان در برابر صهیونیست‌های خون‌خوار، ‌گواه زنده این مدعاست. فرجام 
این درگیری، پیروزی حق بر باطل است؛ همچنان که فرمود: ...فانتقنها 

من الذین اجرموا و کان حقا علینا نصر المومنین.1
از نتایج الگوگیری جوانان مسلمان، نقش‌آفرینی جوانان حزب‌الله لبنان است که کسی 
در تأثيرپذیری آنان از امام، رهبری و انقلاب اسلامی تردید ندارد. جوانانی که با مقاومت 
خود شگفتی آفریدند؛ یعنی کاری که ارتش‌های سه کشور عربی، در مقابل رژیم اشغالگر 

نتوانستند بکنند موفق به انجام آن شدند.
دیدید در جنگ س��ى و س��ه روزه، وزیر خارجه امريكا گفت: این درد 
زایمان منطقه خاورمیانه جدید اس��ت! یعنى از این حادثه کی موجود 
تازه‌اى متولد خواهد شد که همان خاورمیانه‌اى است که امريكا دنبالش 
است. البته این خواب آش��فته تعبیرش همانى بود که بر سرشان آمد. 
ش��جاعت و بیدارى و فداکارى و ایثار و جهاد جوان��ان مؤمن در لبنان، 
تو دهن نه فقط اس��رايیل، بلکه تو دهن امريكا و همه پشتیبانانش��ان و 

دنباله‌روانشان زد. قضیه غزه هم از همین قبیل است.2
مورد دیگر از تأثيرپذیری مس��لمانان از جنبه‌های قدرت نرم انقلاب اسلامی، جوانان 
فلسطینی هستند که طی سه دهه، انتفاضه‌ها را خلق کردند و اوج شجاعت خود را که با 
الگوگیری از حزب‌الله و انقلاب اسلامی در جنگ 22روزه، ارتش تا بن دندان مسلح رژیم 
صهیونیستی که از چهار محور دریایی، زمینی، هوایی و رسانه‌ای یورش آورده بودند را با 
شکست سختی مواجه ساختند و نشانی شدند از افتخار برای مسلمانان و به ویژه جبهه 

مقاومت که در ادامه بیداری اسلامی را تقویت و تسریع نمود. 
ارتشی که قدرت فداکاری و شهادت‌طلبی شما، آن را بیست روز است 
پای در گل در پش��ت دروازه‌های غزه به خفت افکنده همان اس��ت که 
ظرف شش روز بخش‌های عظیمی از سه کشور عربی را زیر سیطره خود 
در آورد. به ایمان و توکل خود، به حسن ظن خود به وعده الهی، به صبر 
و شجاعت و فداکاری خود ببالید که امروز همه مسلمانان به آن می‌بالند. 

1. پیام مقام معظم رهبري خطاب به امت بزرگ اسلام در پی حملات وحشیانه رژیم صهیونیستی، 1386/12/12. 
2. بیانات مقام معظم رهبري در دیدار با مردم قم به مناسبت قیام نوزدهم دى، 1387/10/19. 
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جهاد ش��ما تا امروز امريكا و رژیم صهیونیست و 
حامیان آنان و سازمان ملل و منافقان امت اسلامی 

را رسوا کرده است.1
در باب قدرت نرم انقلاب اسلامی محور و بحث 
بسیار اس��ت اما به ناچار بخش اندکی از محورها 
در مقاله طرح ش��د. فقط برای ط��رح موضوع به 
اش��اره به مواردی همچون جای��گاه ژئوپلتکی و 
ژئواس��تراتژکی مه��د انقلاب اس�لامی که محل 
تلاقی و راه ارتباطی اروپا به جنوب و جنوب شرق آس��یا به عنوان محل زندگی بیش از 
کی سوم جمعیت جهان و پل ارتباطی میان سه قاره اروپا، آسیا و آفریقا می‌باشد، اشاره 
می‌گردد و همچنین محورهای مهمی چون نهضت نرم‌افزاری، رشد علم، فناوری‌های 
نوین، پیشرفت‌های پزشکی، نانو فناوری، پیش��رفت در تکنولوژی صلح‌آمیز هسته‌ای، 
سرعت گرفتن رشد علم جمهوری اسلامی به 11 برابر میانگین جهانی، دستیابی به فضا 
و تکنولوژی هوافضا و ماهواره، خودکفایی در تجهيزات نظامی، موفقیت‌های پی در پی 
سیاس��ی، امنیتی و اقتصادی به ویژه در مقابل امريكا قابل بررسی می‌باشد که هر کدام 
ضمن خنثی نمودن ترفندها، به تنهایی به قدرت نرمی برای انقلاب اسلامی تبدیل شده 

است که می‌تواند بر دیگر ملل تأثير الگویی بگذارد. 

نتایج تأثير قدرت نرم انقلاب اسلامی در جهان 
بخش��ی از نتایج و پیامدهای تأثير انقلاب در دنیا را می‌توان از زبان ولی امر مسلمین 

تصویر نمود که فرمودند:
... رژیم صهیونیستى که غده سرطانى در دل کشورهاى اسلامى است 
و تا آن روز کی چهره شکست‌ناپذیر از خود نشان داده بود و خیل‌ىها در 
دنیاى اسلام باور کرده بودند که رژیم صهیونیستى شکست‌ناپذیر است، 
از دست جوانان مسلمان س��یلى خورد؛ انتفاضه‌هاى فلسطینى شروع 
ش��د، ضربه‌هاى پیاپى بر رژیم غاصب وارد شد؛ چه در انتفاضه اول، چه 
در انتفاضه اقص‌ى، چه در شکست و عقب‌نش��ینى نه سال قبل از لبنان، 
چه در جنگ سى و س��ه روزه و چه... در جنگ بیست و دو روزه با مردم 

1. پیام مقام معظم رهبري به اسماعیل هنیه نخست‌وزیر دولت قانونی حماس، 1387/10/26. 

قدرت نفوذ امام خمینی که به طور 
یقین نشئت‌گرفته از ایمان استوار 
و شجاعت مثال‌زدنی‌اش می‌باشد 
توانست ملت‌های خفته و خاموش 
عصر فراموشی دین را به هوشیاری 
برساند و پتانسیل نهفته آنان را 
بارور سازد و از آنان ملت شجاعی 
تحویل جهان اسلام بدهد که نمونه 
بارز آن مردم و جوانان لبنانی هستند
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مظلوم غزه؛ همه اینها ضرباتى بود که بر رژیم صهیونیس��تى وارد شد. 
این در حالى است که آن روزى که انقلاب اس�لامى به پیروزى رسید، 
رژیم صهیونیستى از نظر دولت‌هاى مس��لمان و ملت‌هاى مسلمان، به 
خصوص ملت‌هاى عرب، کی رژیم شکس��ت‌ناپذیر به حس��اب م‌ىآمد. 
این موجب شد که رژیم صهیونیستى عجالتاً شعار از نیل تا فرات را کنار 
بگذارد و به دست فراموشى بسپرد. ملت‌هاى مسلمان- از آفریقا تا شرق 
آسیا- به فکر ایجاد نظام اسلامى و حکومت اسلامى افتادند با فرمول‌هاى 
گوناگون؛ نه لزوماً با همان فرمول نظام جمهورى اسلامى ما؛ اما به فکر 
حاکمیت اسلام بر کشورشان افتادند. بعضى از کشورها موفق هم شدند؛ 
بعضى هم آینده نویدبخشى در انتظارشان هست از حرکت‌هاى اسلامى.1

ایشان در بیستمین س��الگرد رحلت حضرت امام خمینی)ره( که بخشی از مخاطبان، 
میهمانان خارجی بودند ضمن تأیکد بر تحقق بیداری عمومی مس��لمانان، پیامد آن را 
تغییر موضع غرب در مقابل مسلمین برش��مرده و آن را نتیجه ایستادگی و جانفشانی 

مردم دانستند. 
من همین جا ب��ه ملت‌هاى مس��لمان عرض میک‌نم اگر امروز ش��ما 
م‌ىبینید که لحن دنیاى غرب در برابر ش��ما نرم‌تر ش��ده است، این در 
نتیجه همین بیدارى عمومى و ایستادگى در دنیاى اسلام است. وعده 
ب‌ىتخلف خداوند که پیروزى مؤمنان را وعده کرده اس��ت، تحقق پیدا 
نمیک‌ند مگر در صورتى که مؤمنان ایس��تادگى کنند، پافشارى کنند، 
جانفش��انى کنند. همان مقدارى که این ایس��تادگى دیده ش��د، ورق 
برگشت؛ دنیاى اس�لام در مقابل غرب از آن حالت تحقیرشدگى خارج 

شد.2
بیداری اسلامی در پی تأثير انقلاب اس�لامی به وجود آمد و این بیداری موجب شد تا 

نگرش غرب به جهان اسلام تغییر پیدا کند و دیگر چون گذشته به مسلمانان ننگرند. 
در گذشته دنیاى سلطه و قدرتمندان س��لطه‌گر نسبت به کشورهاى 
اس�لامى به طور دلخواه تصمیم‌گی��رى میک‌ردند؛ نه نظ��ر ملت‌هاى 
مسلمان و نه نظر دولت‌هاى اسلامى را حتى سؤال هم نمیک‌ردند. اگر 

1. بیانات مقام معظم رهبري در بیستمین سالگرد رحلت امام خمینی)ره(، 1388/3/14. 
2. همان. 
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نفت داشتند، براى نفتشان؛ اگر بازار داشتند، براى بازارشان برنامه‌ریزى 
میک‌ردند، تصمیم می‌گرفتند و آن تصمیم باید عمل می‌شد. با بیدارى 
دنیاى اسلام این وضعیت تا حد زیادى تغییر پیدا کرد. مسلمان‌ها باید 
این تجربه را در همه دنیاى اسلام به عنوان کی تجربه موفق و مغتنم قدر 
بدانند و راه خودشان را بر اس��اس او تنظیم بکنند. آنچه ملت‌ها را عزیز 

میک‌ند، سربلند میک‌ند، ایستادگى آنهاست.1
از دیگر پیامدهای انقلاب اسلامی در جهان به ویژه در بین مسلمانان، احیاء ملت‌هاست 

که با الگوگیری از ملت ایران و جوانانش پدید آمده است. 
تا قبل از انقلاب اسلامى، ملت فلسطین همیشه در جا زدند، همیشه 
عقب رفتند. ملت‌هاى اسلامى که جوان‌هايى در بین آنها بودند که کی 
مقدار احساسات داشتند، گرایش‌هاى چپ پیدا کردند که با فرو ریختن 
اردوگاه‌هاى چپ همه چیز تمام شد. اما انقلاب آنها را احیا کرد؛ ملت‌ها 
را بیدار کرد. اگر کی نگاهى به صحنه پیرامون خودمان و دنیاى اسلام 
بیندازیم، این معنا کاملًا روشن می‌شود. تا الان هم ملت ایران الگو بوده 
است. اما آن روزى که شما جوان‌ها، شما استعدادهاى درخشانى که تمام 
سرزمین کشور ما را پوشانده‌اید، بتوانید این استعدادها را ان‌شاءالله به 
منصه ظهور برسانید، این ملت به کی الگوى عملى براى کشورهايى که 
زیر ستم هستند، تبدیل خواهد شد؛ این خیلى مهم است. کلید سعادت 
خود این ملت و کلید سعادت ملت‌هاى دیگر در دست ملت ماست؛ در 
دست شما جوان‌هاست و دش��من این را می‌داند؛ دش��من این نکته را 
دریافته؛ لذا سعى میک‌ند این ملت را از ادامه راه خودشان منصرف کند.2

ظهور و بروز دین، ایمان و اعتقاد الهی نتیجه و ثمره پربهای انقلاب اسلامی است که در 
اثر اطاعت امت از امام خویش در ایران اسلامی تحقق یافت و به یمن مجاهدت عده‌ای و 
اراده و مشیت الهی در سراسر عالم منتشر شد. »شما با عمل خودتان، عنصر دین، ایمان، 
عدالت و صدق را در معادلات جهانى وارد کردید، در حالى که صداقت و راس��تگوىی در 

معادلات سیاسى دنیا گمشده است.«3 

1. همان. 
2. بیان��ات مقام معظ��م رهبري در دیدار با قش��رهاي مختل��ف مردم آذربایج��ان به مناس��بت روز 29بهمن، 

 .1386/11/28
3. بيانات مقام معظم رهبري در ديدار با مردم استان سمنان، 1385/8/17. 
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با نگاه به حوادث و تحولات این سال‌ها می‌توان قاطعانه بیان کرد که بیداری اسلامی 
محقق ش��ده اس��ت. چه بخواهند و چ��ه نخواهند و این ح��رف موافقان نیس��ت بلکه 
دشمن‌ترین دشمنان انقلاب اسلامی یعنی سران رژیم آدمک‌ش اسرايیل به آن اعتراف 
دارند و آرزو دارند که چنين اتفاقی کاش نمی‌افتاد. موش��ه يعالون وزير سياس��ت‌هاي 

راهبردي )امور استراتژيك( اسراييل در اين خصوص چنین می‌گوید:
ما خيلي دلمان مي‌خواس��ت كه انقلاب‌هاي منطقه ي��ك بهار عربي 
باشد و در ابتدا خيلي هم خوشحال ش��ديم اما آن طور كه در روند امور 
مي‌بينيم، بهره‌برداران اصلي از اين خيزش‌ها اسلام‌گرايان هستند و بهار 

عربي بيشتر يك زمستان سخت اسلامي براي ماست.1
و اما س��خن آخر عالم‌گیر ش��دن انقلاب اس�لامی اس��ت که باید آن را با جان و دل 

پاسداشت. 
امروز پیام انقلاب اسلامی در سطح، گسترده و در عمق، ریشه ‌گرفته 
است. امروز ملت‌هایی که به ش��ما ملت ایران با چشم اعجاب و تحسین 
نگاه میک‌نند، فقط به ملت‌های همسایه منحصر نمی‌شوند؛ ملت‌هایی 
که بزرگان نظام جمهوری اسلامی و مسئولان و رؤسای ما را مورد عشق 
و محبت خود قرار می‌دهند، فقط به همین اطراف ما منحصر نمی‌شوند؛ 
آوازه انقلاب اسلامی و ایستادگی ملت ایران و پایبندی این ملت به اصول 

و ارزش‌های خود، مناطق بسیاری از دنیا را فرا گرفته است.2

نتيجه‌گيري
بیداری اسلامی نتیجه بلاشک تأثيرگذاری انقلاب اس�لامی در بین مسلمین جهان 
است. انقلابی که در نوع خود در بین کلیه تحولات اجتماعی و انقلابی بعد از صدر اسلام 
بی‌نظیر به شمار می‌رود. فراز و نشیب انقلاب اسلامي، ش��اخص‌ها، مؤلفه‌ها و اقدامات 
محوری آن به ویژه تدبیر و مدیریت رهبران آن جبهه‌ای را در جهان گشود که آزادگان 
و معتقدان و مبارزان به آن روی خوش نش��ان داده و به آن به چش��م بصیرت نگریسته 
و از آن الگو گرفته و به مس��یر آن رهنمون ش��دند. این الگوگیری و آن تأثير در لاکم و 
اعتراف دوست و دشمن متجلی است. به شهادت بسیاری از تحلیل‌گران و اندیشمندان 

 http://www.kayhannews.ir/910114/2.htm#other209 / 201721. یکهان، دوشنبه 1391/1/14، ش
2. بیانات مقام معظم رهبري در اجتماع بزرگ زائران و مجاوران حرم مطهر رضوى، 1387/1/1. 
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بلاد اسلام و کفر بیداری اس�لامی که نوعی آگاهی 
بازگشت به اصل اسلامی است بر اثر انقلاب اسلامی 
تحقق یافته اس��ت و ما بر آن شدیم تا شمه‌اي ناچیز 
از محورهای قابل بحث درباره انقلاب اس�لامی را به 
رشته تحریر درآوریم؛ و در بخشی تحت عنوان قدرت 
نرم انقلاب اسلامی که به اعتقاد اندیشمندان داخلی 
و خارجی که جنس انقلاب را فرهنگی و نشئت‌گرفته 
از قدرت نرم اسلام می‌دانند بدان پرداختيم؛ و در آن 
به اهمیت رهبری امام خمینی و تأثير شگرف آن به مثابه قدرت نرم اثرگذار بر بیداری 
اسلامی اشاره كرديم؛ و قدرت نرم انقلاب اسلامی و تأثيرش بر هویتی‌ابی مسلمانان و 
قدرت مردمی بودن انقلاب اسلامی و تأثيرش بر تحولات جهان اسلام را بررسی نمودیم 
و در ادامه اس�لام ناب و ایدئولوژی مذهبی انقلاب را قدرت نرم تأثيرگذار بر مسلمانان 
بیان كرديم. به مؤلفه مهم پیروزی انقلاب اس�لامی با دس��ت‌های خالی و تأثير الگویی 
آن بر مردم منطقه پرداختیم و قدرت نرم انقلاب را در ترویج مفاهیم دینی و قرآنی بعد 
از انقلاب و نقش آن در بیداری اس�لامی با اهمیت تلقی نموده و تأثير انقلاب بر قلب‌ها 
را با توجه به قدرت نفوذ بر قلوب و تأثيرش بر بیداری اس�لامي تبیین نمودیم و وحدت 
مسلمانان را از نتایج بسیار مهم انقلاب دانستیم و نتیجه ایجاد وحدت در بین مسلمانان 
را در بیداری آنان نقش‌آفرین و ق��درت انقلاب در تقویت ش��جاعت جوانان و مردم در 
جهان اسلام را نیز به عنوان محورهای قدرت نرم انقلاب اسلامی قيد كرديم و در پايان 
فرازهايي از سخنان حضرت امام و رهبری را در خصوص نتیجه بیداری و انقلاب اسلامی 

بيان كرديم. 

فراز و نشیب انقلاب اسلامي، 
شاخص‌ها، مؤلفه‌ها و اقدامات 
محوری آن به ویژه تدبیر و 
مدیریت رهبران آن جبهه‌ای را 
در جهان گشود که آزادگان و 
معتقدان و مبارزان به آن روی 
خوش نشان داده و به آن به چشم 
بصیرت نگریسته و از آن الگو 
گرفته و به مسیر آن رهنمون شدند
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درآمدی بر تحلیل جنگ نرم علیه انقلاب اسلامی
با عنایت به بیانات امام خمینی)ره( و رهبر معظم انقلاب

سید مجتبی نعیمی1 

مقدمه 
پیرامون زمان آغاز جنگ نرم در تاریخ جمهوری اسلامی، اتفاق‌نظر وجود ندارد. دیدگاه 
عمومی در این مورد آن است که بعد از به نتیجه نرسیدن دشمنان انقلاب و نظام اسلامی 
در جنگ هشت‌ساله، در نحوه دشمنی‌ورزی آنها تغییری به وجود آمده و راه جدید که 
همانا جنگ نرم اس��ت را برگزیده‌اند. اما می‌توان این تاریخچه را عقب‌تر برد؛ همانگونه 

که در لاکم امام راحل آمده است:
... مردم ما كه در طول س��ال‌هاى جنگ و مبارزه ابعاد كينه و قساوت 
و عداوت دش��منان خدا و خ��ود را لم��س كرده‏اند، باي��د خطر تهاجم 
جهان‌خواران در ش��يوه‏ها و ش��كل‌هاى مختلف را جدي‌تر بدانند... در 
مقطع كنونى به‏ طور جد از همه گويندگان و دست‌اندركاران و مسئولين 
كشور و مديران رس��انه‏ها و مطبوعات م‏ىخواهم كه خود را از معركه‏ها 
و معركه‌آفريني‌ها دور كنند؛ و مواظب باشند كه ناخودآگاه آلت دست 

1. كارشناس ارشد علوم سياسي 
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افكار و انديش��ه‏هاى تند نگردند؛ و با سعه صدر در كنار يكديگر مترصد 
اوضاع دشمنان باشند.1 

و یا در جایی دیگر می‌فرمایند: 
و اما در دانش��گاه نقش��ه آن اس��ت كه جوانان را از فرهن��گ و ادب و 
ارزش‌هاى خودى منحرف كنند و به س��وى ش��رق يا غرب بكشانند و 
دولتم��ردان را از بين اينان انتخاب و بر سرنوش��ت كش��ورها حكومت 
دهند تا به دس��ت آنها هر چه م‏ىخواهند انجام دهند. اينان كش��ور را 
به غارت‌زدگى و غربزدگى بكشانند و قش��ر روحانى با انزوا و منفوريت 
و شكس��ت قادر بر جلوگيرى نباش��د و اين بهترين راه است براى عقب 
نگهداشتن و غارت كردن كشورهاى تحت سلطه، زيرا براى ابرقدرت‌ها 
ب‏ىزحمت و ب‏ىخرج و در جوامع ملى ب‏ىسر و صدا، هر چه هست به جيب 

آنان م‏ىريزد.2
در هر صورت، هر تاریخی که برای این اتفاق در نظ��ر بگیریم، چیزی از اهمیت آن نه‌ 
کاسته و نه‌ می‌افزاید؛ زیرا مس��ائل فرهنگی از اهمیت همیشگی و بالایی برخوردارند تا 

جایی که رهبر انقلاب در مورد جایگاه این اهمیت می‌فرمایند: 
مسئله مهمى كه در ذهن بنده هميشه هست- آن طور كه فرمودند، در 
جلسه هم مطرح شده- و مورد دغدغه افراد است، مسئله فرهنگ است؛ 
مهم است. مسئله فرهنگ از مس��ائل اقتصادى مهمتر است، از مسائل 

سياسى مهمتر است.3
البته این موضوع از نگاه سایر ملل و حتی ابرقدرت‌های نظامی نیز پوشیده نمانده است. 
مدت‌هاست قدرت‌های بزرگ به این نتیجه رس��یده‌اند که ابزارهای نظامی و اقتصادی 
توانایی تداوم اس��تلایی آنها بر جهان را ندارد؛ هر چند این سلاح‌ها شاید آغازگر خوبی 
باشند. تاریخ نیز ثابت کرده هر تمدن و قدرتی، به همان اندازه که در دوره طیلای‌اش به 
تبلور خویش در عرصه فرهنگ روی آورده، در اعصار بعدی از وی نش��انی بوده و اثری. 
پل کندی در اثر مش��هور خود، به زیبایی علت تغییر گرایش قدرت‌های بزرگ از قدرت 

نظامی به قدرت فرهنگی را بیان میک‌ند: 
هر قدرت بزرگی، به همان نسبتی که ترقی میک‌ند، برای حفاظت از 

1. صحیفه‌ امام، ج21، ص94. 
2. همان، ص418. 

3. بیانات رهبر معظم انقلاب در دیدار با اعضای مجلس خبرگان رهبري، 1389/6/25. 
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منافع خود و دفع )یا شکست دادن( رقیبان منافع بیشتر و بیشتری را به 
امور نظامی اختصاص می‌دهد. این امر تا زمانی که اقتصاد داخلی رشدی 
سریع داشته باشد مش��کل ایجاد نمیک‌ند، اما بعد از آن، باقی ماندن بر 
سر تعهدات استراتژکیی و نظامی روزبه‌روز دشوارتر می‌شود. از این‌رو، 

قدرت بزرگ در خطر سقوط و افول قرار می‌گیرد...1
تاریخچه 31ساله انقلاب اسلامی نیز گواه این مطلب است که راهکارهای نظامی از بین 
برنده این درخت تنومند نیس��ت، چه اینکه استراتژی‌های نظامی در نوپایی این شجره‌ 
طیبه به کار گرفته شد و جواب نداد )هش��ت سال دفاع مقدس در آغاز به‌ کار جمهوری 
اسلامی( و اینک که عصر بحران و تثبیت گذشته، هرگز عملیات نظامی جواب‌گو نخواهد 
بود. این است که پروژه تهاجم فرهنگی2 شروع شده و مراحلی مثل شبیخون، قتل‌عام3 و 
ناتوی فرهنگی4 را پشت‌ سر ‌گذرانده و به جنگ فرهنگی یا جنگ نرم ‌رسیده. اما در این 

1. پل کندی، ظهور و سقوط قدرت‌های بزرگ، ترجمه محمد قائد، ناصر موفقیان و اکبر تبریزی، تهران، علمی 
و فرهنگی، 1382، صفحه آخر. 

2. بيانات رهبر معظم انقلاب در ديدار با مجمع نمايندگان طلاب و فضىلا حوزه‏ علميه‏ قم، 1368/9/7: »مطلب 
چهارم اين اس��ت كه امروز تهاجم فرهنگى عظيمى عليه اسلام هست كه ارتباط مس��تقيمى با انقلاب ندارد. اين 
تهاجم، وسيع‌تر از انقلاب و عليه اسلام است. چيز عجيب و فوق‏العاده‏اى است كه با تمام ابعاد فرهنگى و اجتماعى 
و سياسى، عليه اسلام - و حتى اسلامى كه در توده مردم الجزاير نفوذ دارد- وارد كارزار شده است. فقط يك استثنا 
دارد و آن اسلام وابسته به دستگاه‌هاى استعمارى و فهدگونه است؛ والا حتى اسلام‌هاى به معناى اعتقاد عوامانه‏ 
مردم هم مورد تهاجم است؛ چه برسد به اسلام ناب و انقلابى- و به تعبير آنها اسلام ايران- كه ديگر وضعش روشن 

است.« 
3. بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى در ديدار با فرماندهان گردان‌ها، گروهان‌ها و دسته‏هاى عاشوراى نيروهاى 
مقاومت بسيج سراسر كشور، در سالروز شهادت امام سجاد)ع(، 1371/4/22: »دشمن از راه اشاعه فرهنگ غلط- 
فرهنگ فساد و فحشا- س��عى م‏ىكند جوان‌هاى ما را از ما بگيرد. كارى كه دشمن از لحاظ فرهنگى م‏ىكند، يك 
»تهاجم‏ فرهنگي« بلكه بايد گفت يك »شبيخون فرهنگى« يك »غارت فرهنگى« و يك »قتل‌عام فرهنگى« است. 
امروز دشمن اين كار را با ما م‏ىكند. چه‏ كسى م‏ىتواند از اين فضيلت‌ها دفاع كند؟ آن جوان مؤمنى كه دل به دنيا 
نبسته، دل به منافع شخصى نبسته و م‏ىتواند بايس��تد و از فضيلت‌ها دفاع كند. كسى كه خودش آلوده و گرفتار 
است كه نم‏ىتواند از فضيلت‌ها دفاع كند! اين جوان با اخلاص م‏ىتواند دفاع كند. اين جوان، از انقلاب، از اسلام، از 
فضايل و ارزش‌هاى ‏اسلامى م‏ىتواند دفاع كند. لذا، چندى پيش گفتم: »همه امر به معروف و نهى از منكر كنند.« 
الان هم عرض م‏ىكنم: نهى از منكر كنيد. اين، واجب اس��ت. اين، مسئوليت ش��رعى شماست. امروز مسئوليت 

انقلابى و سياسى شما هم هست.« 
4. بيانات رهبر معظم انقلاب اسلام‏ى در ديدار با اساتيد و دانشجويان‏ دانشگاه‌هاى استان سمنان، 1385/8/18: 
»من پريروز در روزنامه- البته س��ه، چهار ماه قبل از اين، من مقاله‏اش را ديده بودم- گزارشى از تشكيل »ناتوى 
فرهنگى« را خواندم. يعنى در مقابل پيمان ناتو كه امريكايي‌ها در اروپا به عنوان مقابله با شوروى سابق يك مجموعه 
مقتدر نظامى به وجود آوردند؛ اما براى سركوب هر صداى معارض با خودشان در منطقه خاورميانه و آسيا و غيره 
از آن استفاده م‏ىكردند، حالا يك ناتوى فرهنگى هم به وجود آورده‏اند. اين، بسيار چيز خطرناكى است. البته حالا 
هم نيست؛ سال‌هاست كه اين اتفاق افتاده است. مجموعه زنجيره به هم پيوس��ته رسانه‏هاى گوناگون- كه حالا 
اينترنت هم داخلش شده است و ماهواره‏ها و تلويزيون‌ها و راديوها- در جهت مشخصى حركت م‏ىكنند تا سررشته 

تحولات جوامع را به عهده بگيرند؛ حالا كه ديگر خيلى هم آسان و رو راست شده است.« 
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بین باید کی نکته را مورد توجه قرار دهیم: 
»در حال حاضر ما در مقام دفاع در جنگ نرم نیستیم بلکه ما آغازگر جنگ نرم بودیم 
همان‌طور که پیامبران و ائمه اطهار نیز با جنگ نرم به مقابله با دشمن می‌پرداختند.«1 
وقوع انقلاب اس�لامی و ارايه مفاهیم، نظریه‌ها و مدل‌های عملی در حوزه‌های س��بک 
زندگی، جهان‌بینی، حکومت‌داری و... ترک بزرگی بر حباب توخالی لیبرال‌دموکراسی 
انداخت. اندیش��ه‌ای ک��ه در انتهای جنگ س��رد، خود را ن��ه تنها پیروز ای��ن نبرد که 
خاتمه‌بخش تمام مکاتب و پایان‌دهنده تاریخ می‌دانست، با چالشی جدی روبه‌رو شده 
بود. هر چه از عمر این انقلاب می‌گذش��ت ترکش‌های بیشتری بر این لاشه زیبا اصابت 
میک‌رد. موج اس�لام‌گرایی در غرب، مباحث صدور انقلاب، نقد و به رخک‌شیدن معایب 
تمدن غربی و... زخم‌هایی بود که این مریض در حال احتضار را وادار به آخرین دفاع‌ از 
خویش کرد.2 کودتا، منافقین، جنگ تحمیل��ی و امروز، جنگ نرم از آخرین تلاش‌های 

لیبرال‌دموکراسی برای باقی ماندن در حوزه نرم‌افزاری جهان است. 
برای اینکه در برابر این آخرین واکنش آنها )جنگ نرم غرب علیه جمهوری اسلامی( 
دست به اقدامی بزنیم لازم است در ابتدا تعریف صحیح و جامعی از آن ارايه دهیم. البته 

1. متن صحبت‌های حجت‌الاسلام والمسلمین رسایی در برنامه‌ دیروز، امروز، فردا. 
2. در موارد متعدد دولتمردان در غرب برای کم کردن تأثیر پیام انقلاب اس�لامی که همان اس�لام سیاس��ی و 
اجتماعی اس��ت و پاس��خ به نیاز دین‌خواهی و معنویت‌گرایی در غرب، س��عی در تقویت بنیادگرایی مسیحیت و 
بازگشت آن به عرصه اجتماع کرده‌اند تا بدین‌وسیله انقلاب اسلامی نتواند از خلأ معنوی موجود در غرب استفاده 
کند و ایدئولوژی خود را گس��ترش دهد به طوری که در اواخر دهه 1990، 953 نماینده در مجلس سنای امرکیا 
خواستار بازگشت مجدد دین به عرصه اجتماع و سیاست و برداشتن قید سکولاریسم در جامعه و حکومت امرکیا 
شدند. سایت مرکز اسناد انقلاب اسلامی، »تأثیر اندیشه‌های حضرت امام)ره( بر جنبش‌های اسلامی معاصر )2(«، 

10فروردین 1389، کد 9165. 
رشد فزاینده‌ای که اسلام در کشورهای اروپایی و امرکیایی داشته است کسانی را که نوعی منافع خود را در خطر 
می‌دیدند به عکس‌العمل واداشت. تا جایی که روبرت اسپنس��ر به نقل از برنارد لویس )محقق آلمانی ضد اسلام( 
می‌گوید: »در پایان این قرن- قرن21- اروپا مسلمان خواهد شد.« اسپنسر در جایی دیگر می‌گوید: »هم اکنون 
خواندن قرآن در برخی کشورها برای دانش‌آموزان ما فوق دبیرستان الزامیست.« کارشناسان آمار، با مقايسه رشد 
دو جمعيت »مسلمان« و »مسيحي« در فرانسه، معتقدند که اين کش��ور حداکثر تا 40 سال آينده به کشوري با 
اکثريت جمعيت مسلمان تبديل خواهد شد. اين در حالي است که وضعيت بسياري از کشورهاي غربي ديگر نيز 
شبيه به فرانسه است. نرخ افزايش جمعيت مسيحي در بريتانيا 1/6درصد، در يونان 1/3درصد، در آلمان 1/3درصد، 
در ايتاليا 1/2درصد و در اس��پانيا 1/1درصد است. ميانگين رشد جمعيت مس��يحيان در 31 کشور اتحاديه اروپا 
1/38درصد است؛ در حالي که جمعيت‏شناسان و کارشناسان آمار معتقدند که اگر رشد جمعيت يک کشور در 25 
سال متوالي کمتر از 2/5 درصد باشد نجات فرهنگ و تمدن آن کشور امکان‏پذير نخواهد بود. برخي سازمان‌هاي 
مسيحي مي‏گويند که نوادگانشان فرهنگ آنها را نخواهند ديد بلکه آنها در جوامع اسلامي چشم به جهان خواهند 
گشود. واتيکان نيز رسماً اعلام کرده است که اينک جمعيت مسلمانان در جهان، از جمعيت کاتولي‏ک بيشتر شده 
و در ظرف 5 الي 6 س��ال ديگر اس�لام بزرگ‏ترين دين جهان خواهد بود. پایگاه اطلاع‌رسانی دفتر حضرت استاد 

انصاریان، دلایل رشد اسلام در غرب. 
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چون این نوشتار در برهه‌ای نوشته می‌شود که تا به حال تعاریف زیادی از جنگ نرم ارايه 
شده، این بخش را مختصر کرده و در قسمت بعدی و مهمتر به زمینه‌های بروز جنگ نرم 
خواهیم پرداخت. اینکه چه می‌شود در کشوری این پدیده رخ می‌دهد و سرآخر، در حد 

توان این قلم نکاتی را من‌باب راه‌های مقابله با جنگ نرم متذکر می‌شویم. 
اما قبل از اینکه به این مهم بپردازیم- برای آنانی که هنوز اعتقادی به وقوع این پدیده 
ندارند ولی دايماً خود را پیرو امام و رهبری معرفی میک‌نند- توجه خوانندگان را به دو 
لاکم از معمار کبیر انقلاب و رهبر فرزانه‌مان جلب میک‌نم که ببینیم تا چه حد ایشان، 

دیگران را از وقوع چنین امری آگاه میک‌ردند: 
وصيت اينجانب به وزارت ارش��اد در همه اعصار خصوصاً عصر حاضر 
كه ويژگى خاصى دارد، آن است كه براى تبليغ حق مقابل باطل و ارايه 
چهره حقيقى جمهورى اسلامى كوشش كنند. ما اكنون، در اين زمان 
كه دست ابرقدرت‌ها را از كشور خود كوتاه كرديم، مورد تهاجم تبليغاتى 
تمام رسانه‏هاى گروهى وابسته به قدرت‌هاى بزرگ هستيم. چه دروغ‌ها 
و تهمت‌ها كه گويندگان و نويس��ندگان وابس��ته به ابرقدرت‌ها به اين 

جمهورى اسلامى نوپا نزده و نم‏ىزنند.1
اين را تصادفاً بنده خودم از يكى از همين راديوهايى كه م‌ىدانيد با پول 
س��رويس‌هاى امنيتى امريكا به وجود آمد، شنيدم- تصريح هم نكنند، 
همه م‌ىفهمند؛ اما تصريح م‌ىكنند كه ما م‌ىخواهيم با اس��اس نظام و 
استوانه‌هاى آن مقابله كنيم؛ تصريح م‌ىكنند كه بايد قانون اساسى نظام 
عوض ش��ود؛ تصريح م‌ىكنند كه بايد براندازى انجام گيرد؛ منتها لطف 
م‌ىكنند و م‌ىگويند براندازى آرام بايد انجام گي��رد! آيا اين بخردانه و 
هوشمندانه است كه ما چشم خود را ببنديم و بگوييم نه، چنين چيزى 
وجود ندارد؟! واقعاً وجود دارد؛ نشانه‌هايش را م‌ىبينيم و احتياج نداريم 

كه دنبال شواهد احتمالى بگرديم.2

چیستی جنگ نرم و شکل‌گیری استعمار فرانو
رهبر انقلاب من‌باب چیستی تهاجمات فرهنگی و جنس آنها می‌فرمایند: 

1. صحیفه‌ امام، همان، ص428. 
2. بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى در ديدار با اعضاى شوراى تأمين استان‌ها، 1379/11/25. 
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اما تهاجم فقط تهاجم نظامى نيس��ت. دش��من به آن نقاطى متوجه 
مي‌شود كه پشتوانه استقامت ملى ماست. دشمن وحدت ملى و ايمان 
عميق دينى را هدف قرار مي‌دهد. دشمن روحيه صبر و استقامت مردان 
و زنان ما را هدف قرار مي‌دهد؛ اين تهاجم از تهاجم نظامى خطرناك‌تر 
اس��ت. در تهاجم نظامى ش��ما طرفتان را مي‌شناس��يد، دش��منتان را 
م‌ىبينيد؛ اما در تهاجم معنوى، تهاجم فرهنگى، تهاجم نرم، شما دشمن 
را در مقابل چشمتان نم‌ىبينيد. هوشيارى لازم است. من از همه ملت 
ايران به خص��وص از خانواده‌هاى ش��هيدان و از همه ش��ما عزيزان، به 
خصوص از جوان‌ها خواهش مي‌كنم با هوشيارى كامل مرزهاى فكرى و 
روحى را حراست كنيد. نگذاريد دشمن مثل موريانه‌اى به جان پايه‌هاى 
فكرى و اعتقادى و ايمانى مردم بيفتد و آنها را دچار رخنه كند؛ اين مهم 
اس��ت. همه وظيفه داريم مرزهاى ايمانى و مرزهاى روحى خودمان را 

حفظ كنيم.1
این فرمایشات در فهم چیستی جنگ نرم که بعداً توسط پاره‌ای از تحلیل‌گران تحت 
عنوان ورود به دوره اس��تعمار فرانو تعبیر شد، نش��ان می‌دهد که در فضای جنگ نرم 
استعمار جدیدی متولد می‌شود که به آن اس��تعمار نوع سوم می‌گویند. حسن عباسي 
در اين‌باره مي‌گويد: در اين استعمار، ديگر نمي‌آيند زمين و كشور شما را بگيرند، ديگر 
با كودتا دولت ش��ما را نمي‌گيرند، در اين ش��يوه اس��تعماري مي‌آيند و شخص شما را 
مي‌گيرند، بعد باور شما را تغيير مي‌دهند. ‌اين يعني قدرت نرم... براي تصرف هر كدام از 
شما دو جزء وجود شما را بايد بگيرند قلب و ذهن‌تان. اصطلاحي دارند؛ مي‌گويند نبرد 
قلب‌ها و ذهن‌ها. Mind & Heart Battle قلبت��ان را چگونه تصرف مي‌كند؟ ذهن 
شما چطور؟ كسي كه مي‌خواهد اراده خود را تحميل كند، وقتي به قلب شما حكومت 
كند بر ذهن ش��ما حكومت كند، اراده خود را تحميل كرده اس��ت؛ هم��ان كاري كه او 
مي‌خواهد انجام مي‌دهيد؛ تصرف قلب هر كس��ي با حب و بغض انجام مي‌شود و تصرف 
ذهن هر كسي با شك و يقين. اگر كس��ي خواست بداند كه كيست، مي‌گويد به غير دل 
كه عزيز و نگاه‌داشتني‌ست جهان و هر چه در او هست واگذاشتني‌ست... پس جنگ نرم 
یعنی گروهی از خود ابلیس تا شیطان‌های جنی و انسی، قلب و ذهن 72 میلیون ایرانی 
را هدف گرفتند که خود من و ش��ما هم جزو آنها هس��تیم. و این‌بار ما با اختیار تصرف 

1. بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامی در ديدار با خانواده‏هاى شهدا و ايثارگران كردستان،‏ 1388/2/22.
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می‌ش��ویم؛ اگر خرمش��هر و آبادان به جبر دشمن و 
منفعلانه زی��ر چکمه بعثی‌ها رفت، قل��ب و ذهن ما 

با اختيار است، آنجایی که مؤمن می‌شویم یا کافر.1
اینها نمونه‌هایی اس��ت از تعاریف صحیحی که در 
مورد این پدیده ارايه ش��ده؛ به علاوه صدها تعریف 
درس��ت و گاهاً اش��تباهی که پیرام��ون جنگ نرم 
گفته‌اند. اگر بخواهیم جمع‌بن��دی لازمی برای این 
پدیده انجام دهیم می‌توانیم بیان کنیم که »جنگ 
نرم پدیده‌ایست تاریخی که طی آن کی طرف جنگ 
از طریق کارهای فکری، فرهنگی، هنری و ابزارهای 
رسانه‌ای2 سعی میک‌ند تا ارزش‌ها و ضد ارزش‌های 
نیروهای طرف مقابل را به ش��کل خاصی درآورد تا 
آنها از روی میل و رقبت به نح��و خاصی فکر کنند، 
احساس��ات خاصی از خود بروز دهن��د و رفتارهای 

معینی داشته باشند.« با تعاریف مذکور باید گفت جنگ نرم ویژگی‌هایی دارد که می‌توان 
آنها را به شرح زیر تبیین کرد: 

1. جنگ نرم مخصوص دوره زمانی خاص و مکان ویژه‌ای نیست، بلکه از ابتدای تاریخ و 
حتی ابتدای خلقت انسان وجود داشته، هر چند در امتداد تاریخ بر اولویتش افزوده شده: 
فریب حوا توسط شیطان، مناظره موسی با افس��ون‌گران دربار فرعون، تمسخر، هزل، 
ش��اعر و مجنون خواندن پیامبر)ص( در دوران ابتدایی بعثت، بیست سال خانه‌نشینی 
علی)ع(، س��کوت امام حس��ن مجتبی )ع(... ظهور صوفیه پس از حمله مغول... برخی 
اصلاحات رضاخانی، اسلام‌زدایی محمدرضا پهلوی، تبلیغات علیه قیام امام خمینی)ره( 
و... نمونه‌هایي هستند که با مسامحه و به طور صريح مثال‌های وقوع جنگ نرم در طول 

تاریخ را نشان مي‌دهند. 
مقام معظم رهبری درباره قدمت این پدیده در صدر اسلام می‌فرمایند: 

مهمترين برهه‌اى و زمان و مكانى كه تبليغ آنجا معنا مي‌دهد، جايى 
است كه فتنه وجود داشته باش��د. بيشترين زحمت در صدر اسلام و در 

1. حسن عباس��ی، »جنگ نرم چیست؟ چرا س��راغ جنگ سخت با ایران نمی‌روند؟«، س��ایت خبری رجانيوز، 
 .1388/11/17

2. رسانه به مفهوم عام 

انقلاب  31ساله  تاریخچه 
اسلامی نیز گواه این مطلب است 
که راهکارهای نظامی از بین 
برنده این درخت تنومند نیست، 
چه اینکه استراتژی‌های نظامی 
در نوپایی این شجره‌ طیبه به کار 
گرفته شد و جواب نداد و اینک 
که عصر بحران و تثبیت گذشته، 
هرگز عملیات نظامی جواب‌گو 
نخواهد بود. این است که پروژه 
تهاجم فرهنگی شروع شده و 
مراحلی مثل شبیخون، قتل‌عام 
و ناتوی فرهنگی را پشت‌ سر 
‌گذرانده و به جنگ فرهنگی یا 

جنگ نرم ‌رسیده است
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زمان پيغمبر، زحمات مربوط به منافقين بود. بع��د از پيغمبر در زمان 
اميرالمؤمنين زحماتى بود كه از درگيرى و چالش حكومت اس�لامى با 
افرادى كه مدعى اسلام بودند، به وجود م‌ىآمد. بعد هم همين جور؛ در 
دوران ائمه )عليهم‌الس�لام( هم همين ج��ور؛ دوران غبارآلودگى فضا. 
والا آن وقتى كه جنگ بدر هست، كار، دش��وار نيست؛ آن وقتى كه در 
ميدان‌هاى نبرد حاضر مي‌ش��وند، با دش��منانى كه مشخص است اين 
دشمن چه مي‌گويد، كار دشوار نيست. آن وقتى مسئله مشكل است كه 
اميرالمؤمنين در مقابل كسانى واقع مي‌شود كه اينها مدعى اسلام‌اند و 
معتقد به اسلام هم هستند؛ اينجور نبود كه معتقد به اسلام هم نباشند، 
از اسلام برگش��ته باش��ند؛ نه، معتقدند به اس�لام، راه را غلط مي‌روند، 
هواهاى نفسانى كار دستشان مي‌دهد. اين، مشكل‌ترين وضع است كه 

افراد را به شبهه م‌ىاندازد.1
2. اینکه عنوان می‌شود جنگ نرم مبتنی بر مباحث فکری، فرهنگی و هنری است به 
این معناست که جنس جنگ نرم از این نوع اس��ت. به عبارت دیگر جنس جنگ نرم از 
جنس فعالیت‌های نظامی و فشارهای اقتصادی و سیاس��ی نیست. یعنی محتوای این 
جنگ را مباحث تئورکی، نظریه‌های فرهنگی و ابداعات هنری تشیکل می‌دهد و خبری 
از تحریم‌های اقتصادی، معاملات سیاسی و تسلیحات جنگی نیست. به عنوان مثال در 
فتنه 88، شاهد پخش خبرهای جهت‌دار، کلیپ‌ها و موسیقی‌های ضد نظام، عکس‌های 
تحریف‌شده علیه جمهوری اسلامی و دولت، کارکیاتورهایی که به تمسخر شخصیت‌ها 
می‌پرداختند، میتینگ‌ها و تجمعات مختلط و مختلک‌ننده نظم عمومی بودیم که ریشه 
در مباحث فکری موجود در علوم انسانی تدریس‌شده در دانشگاه‌ها دارد. اما در همین 
فتنه، از اعتصابات گس��ترده، تحریم‌های اقتصادی و جنگ مسلحانه توسط فتنه‌گران 

خبری نبود. 
در تأیید این نکته، در لاکم رهبری می‌خوانیم که: 

می‌بينيد، ديگران با اين كارهاى هنرمندان��ه‌‌‌‌‌‌‌اى كه بعضاً دارند، دارند 
يك باطل‌هايى را تبليغ مي‌كنند؛ شگفت اينكه ما هم همان حرف‌ها را 
قبول مي‌كنيم! همين سريال كره‌‌‌‌‌‌‌اى كه دارد پخش مي‌شود و همه دارند 
آن را م‌‌‌‌‌‌‌ىبينند، يك تاريخ‌‌‌‌‌‌‌سازى و افس��انه‌‌‌‌‌‌‌ باطل است؛ آدم اگر بخواهد 

1. بیانات رهبر معظم انقلاب اسلامي در دیدار با جمعی از طلاب و روحانیون، 1388/9/22. 
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توى شاهنامه بگردد و اينجور داس��تانى را پيدا كند، ده، پانزده تا از اين 
داستان‌ها مي‌ش��ود پيدا كرد. منتها طرف هنر به كار برده؛ وقتى كسى 
هنرمندانه كار مي‌كند، پاداشش همين است كه جنابعالى هم كه هيچ 
علاقه‌‌‌‌‌‌‌اى به آن تاريخ و به آن فرهنگ نداريد، م‌‌‌‌‌‌‌ىنشينيد و با كمال علاقه 
گوش مي‌كنيد و خواهى، نخواهى آن فرهن��گ را جذب مي‌كنيد! اين 

خاصيت هنر خوب است.1
3. اگر محتوای جنگ نرم را آن چیزی بدانیم که در بالا بیان شد، این محتوا برای انتقال 
به مخاطب به ابزاری نیاز دارد که این ابزار چیزی نیست جز رسانه؛ و منظور از رسانه هر 
وسیله‌ایست که به انتقال مطلب می‌پردازد. حال این ابزار می‌تواند کتاب و لاکس درس، 
کی تابلوی نقاشی، کی قطعه موس��یقی، طراحی داخلی و خارجی خانه، طرز پوشش، 
نحوه بیان، کی فیلم یا سریال نمایشی، کی پیامک و حتی عکس پس‌زمینه تلفن همراه، 

تابلوی تبلیغاتی کی فروشگاه یا شکل کی اتومبیل باشد. 
درس��ت‌كارى، زنده نگه‌داش��تن انديش��ه‌هاى امام و انقلاب، روحيه 
انسجام و اتحاد اس�لامى- آن چيزى كه قرآن هم ما را به او امر مي‌كند، 
تفكرات ما هم به او امر مي‌كند، انقلاب هم ما را به او حمل مي‌كند و امر 
مي‌كند- با برادران مسلمان، با هم‌ميهنان، حالت اتحاد و انسجام داشتن، 
تعصب متقابل مثبت نسبت به يكديگر داشتن، كه در عرض گستره امت 
اسلامى هم همين جور اس��ت. اينها فرهنگ است. يكى از آنها هم البته 
فرهنگ عفاف و فرهنگ ساده‌زيستى است. اين كارها به عهده كيست؟ 
رسانه‌ها خيلى نقش دارند؛ اما رسانه‌ها قالب‌اند؛ محتوا و مضمون، دست 

ماست...2
4. اصولاً فکر، احساس و عمل انس��ان‌ها مبتنی بر ارزش‌ها و ضد ارزش‌هایي است که 
آگاهانه یا ناآگاهانه در ضمیر وجودش��ان قرار گرفته. امکان دارد جنس ارزش کی فرد، 
مادی‌گرایانه و منفعت‌جویانه باش��د یا طب��ق ایده و فکری خاص ی��ا عناصر تأثیرگذار 
دیگر. نکته مهم این است که باید مجموعه ارزش‌های کی فرد را طیف‌گونه و تریکبی از 
ارزش‌های مختلف بدانیم. اینکه فردی را صرف��اً دارای ارزش‌های مادی یا الهی بدانیم، 

درست به نظر نمی‌رسد، هر چند در اکثر افراد نوع خاصی از ارزش‌ها غالب است. 

1. بیانات رهبر معظم انقلاب اسلامي در دیدار با جمعی از شعرا، 1388/6/14. 
2. بیانات رهبر معظم انقلاب اسلامي در دیدار با اعضای مجلس خبرگان رهبری، 1389/6/25. 
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5. کیی از بدیهی‌ترین نکات در پدیده جنگ 
نرم این اس��ت که بر اس��اس اقناع و رضایت 
اس��ت. اصلًا به همین دلیل است که این نوع 
جنگ را »نرم« می‌نامند؛ زیرا در آن خبری از 

زور و تحمیل و فشار نیست و نباید باشد. 
6. آنچه باعث رس��یدن یا نرسیدن طرفین 
حاضر در جنگ نرم به منافعش��ان می‌ش��ود، 
میزان منفعت‌رسانی مخاطبانشان در اعمالی 
اس��ت که انجام می‌دهد. به عبارت دیگر همه 
تلاش‌های صورت‌گرفته، ب��ه منظور تغییر و 
ش��کل‌دهی رفتار گروه‌های هدف است تا از 
طریق رفتاری که مدنظر است، منافع مدنظر 
تأمین شود. این رفتار و عمل شامل رفتار افراد 
در رأی‌دهی، در روابط متقابل اجتماعی، نوع مناس��بات اقتص��ادی، نحوه انجام اعمال 
مذهبی و هزاران مثال ریز و درش��ت دیگر اس��ت. نکته‌ای که وجود دارد این است که 
چون اعمال انسان‌ها تریکبی از محر‌کهای فکری و احساسی است به همین دلیل برای 
اینکه فرد مورد نظر عمل خاصی را انجام دهد باید یا طرز فکرش تغییر کند یا احساسات 
خاصی در وی تحرکی ش��ود. )فرآیند شخصیت‌س��ازی( برای این کار نیز رس��انه‌های 
مختلف کارکردهای متفاوتی پیدا میک‌نند. کتاب‌ها، مقالات، س��مینارها و در مجموع 
رسانه‌های دانشگاهی بیش��تر بر تغییر طرز فکر و رس��انه‌های عمومی مثل تلویزیون، 

سینما، سایت‌های خبری و... بر القای احساسات خاص همت می‌گمارند. 

زمینه‌ها و بسترهای جنگ نرم
با تأمل در زمینه‌های بررسی جنگ نرم می‌توان سه زمینه مختلف را که توأم با هم عمل 

میک‌نند، از کیدیگر تفکیک کرد. این سه زمینه عبارت‌اند از: 
1. بسترسازی مسائل گوناگون به خصوص مسائل سیاسی، اقتصادی، اجتماعی، مذهبی 

و علمی 
در ظاهر جنگ نرم از مس��ائل سیاس��ی، اقتصادی، مذهبی، علمی و... اثر بارز و کاملًا 
ملموسی نیست اما همین امور می‌توانند زمینه و بسترساز این پدیده باشند. به ‌عبارت‌ 

مقام معظم رهبري: 
اما تهاجم فقط تهاجم نظامى نيست. 
دشمن به آن نقاطى متوجه مي‌شود كه 
پشتوانه استقامت ملى ماست. دشمن 
وحدت ملى و ايمان عميق دينى را 
هدف قرار مي‌دهد. دشمن روحيه صبر 
و استقامت مردان و زنان ما را هدف 
قرار مي‌دهد؛ اين تهاجم از تهاجم 
نظامى خطرناك‌تر است. در تهاجم 
نظامى شما طرفتان را مي‌شناسيد، 
دشمنتان را م‌ىبينيد؛ اما در تهاجم 
معنوى، تهاجم فرهنگى، تهاجم نرم، 
شما دشمن را در مقابل چشمتان 

نم‌ىبينيد. هوشيارى لازم است... 
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دیگر، وقوع نواقص و عیوب مختلف در این حوزه‌ها می‌توانند شرایط ذهنی و عینی را در 
انسان‌ها برای پذیرش قلبی وجود اختلال در ارزش‌های پیشینی و جایگزینی ارزش‌های 
جدید و به تبع کنار نهادن رفتارهای قبلی و انجام رفتار‌های جدید مهیا سازد. علت این 
قضیه نیز به این برمی‌گردد که ارزش‌های هر فرد رابط��ه تنگاتنگی با نمادهای بیرونی 
آن ارزش دارد و عموماً اگر نماد بیرونی کی ارزش، در ظاهر دارای ش��رایطی متفاوت با 
ویژگی‌های آن ارزش باش��د، می‌توان انتظار تزلزل در آن ارزش‌ه��ا را در فرد دارای آن 
ارزش داشت. به عنوان مثال شکاف بین مردم و نظام سیاس��ی در حکومتی که ادعای 
دوجانبه بودن این رابطه را دارد، مش��لاکت اقتصادی واردشده بر مردم در مملکتی که 
دايماً بر طبل تجمل‌گرایی میک‌وبد، مناس��بات ناهنجار اجتماعی مثل تضاد طبقاتی و 
عدم عدالت اجتماع��ی در جامعه‌ای که خود را نماد عدالت معرف��ی میک‌ند، دعواهای 
مذهبی در بین مردمی که عموماً تحت تصور ی��ک مذهب زندگی میک‌نند و حتی کی 
نظریه ک��ه نظریه‌هاي دیگر و به ‌تبع ارزش‌های دیگر را به چالش میک‌ش��د، کش��ف یا 
اختراع علمی تازه‌ای که دنیایی دیگر با بایدها و نبایدهای دیگر را فراروی انسان‌ها قرار 
می‌دهد یا حتی در سطوح پایین‌تر اما بنیادی‌تر، برخورد نادرس��ت اولیا با فرزندان در 
شرایطی که خانواده به ثبات خویش می‌اندیشد یا رفتار ناشایست مسئولین با زیردستان 
و ارباب‌رجوع در س��اختاری اداری که مجری طرح تکریم ارباب‌رجوع است، می‌توانند 
از زمینه‌سازان جنگ نرم در کی مملکت باش��ند. اهمیت این نکته تا آنجاست که امام 

خمینی)ره( در همان روزهای اول انقلاب پیرامون این قضیه می‌فرماید: 
آن چيزى كه مش��كل اس��ت اين اس��ت كه اين كميته‏ها در سرتاسر 
ايران- شما فقط تهران را ملاحظه نكنيد- در سرتاسر ايران... گاهى افراد 
غير صالحى در آنها پيدا شده اس��ت؛ يا كميته‏ها اصل از افراد غير صالح 
تشكيل شده است، آن هم همه به اس��م انقلاب و به اسم كميته فلان؛ 
و اينها كارهايى انج��ام م‏ىدهند كه ضد انقلاب اس��ت، كارهايى انجام 
م‏ىدهند كه برخلاف شرع اسلام اس��ت؛ و اين موجب اين م‏ىشود كه 
چهره انقلابى ما را مشوه كنند، هم در داخل و هم در خارج؛ كه بگويند 
اين پاسداران انقلاب و اين كميته‏ها همه كميته فلان و پاسدار انقلاب 
اس�لام هس��تند و مع‌ذلك اين كارها دارد انجام م‏ىگي��رد، پس معلوم 
م‏ىشود كه اس�لام، اين وضع را دارد اسلام؛ اين آش��فتگي‌ها را اسلام 
م‏ىخواهد! آنهايى كه دشمن‌اند وقتى كه يك‌ جا، دو جا، ده جا يك امر 
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خلاف واقع بش��ود، ديگر ملاحظه اين ]را[ نم‏ىكنن��د كه پانصد جا امر 
صحيح واقع شده است، يك چند جا هم امر خلاف واقع شده؛ آنها همان 
امر خلاف را انگشت روى آن م‏ىگذارند و همه را م‌ىكوبند: روحانيت را 

م‏ىكوبند، اسلام را م‏ىكوبند، انقلاب را م‏ىكوبند.1
2. تحت تأثیر قرار گرفتن انسان‌ها، از راه نفوذ قلبی 

تحت تأثیر قرار دادن نیروهای طرف مقابل که عموماً مردم آن طرف جنگ هس��تند 
و قاعدتاً همگی انسان‌اند و بش��ر، کی پیش‌فرض اساسی را در خود جا داده. پیش‌فرض 
اساسی نهفته در این جملات این است که »انس��ان موجودی مختار نبوده و نمی‌تواند 
شخصیت خود را بسازد و برای خویش تصمیم‌گیری کند و تحت تأثیر محیط پیرامون 
خود است و هر چیزی که از روی جبر بر وی وارد می‌آید را می‌پذیرد و به کار می‌بندد.« 
به عبارت دیگ��ر اصلی‌ترین پیش‌فرضی ک��ه در جنگ نرم )چ��ه در تعاریفش و چه در 
مسائل عملی و اجرایی‌اش( نهفته است، ریشه در دعوای قدیمی »جبر و اختیار« دارد. 
از سال‌های پیش تا به امروز و در اقصی نقاط این کره خاکی، چه بین نخبگان و چه بین 
عموم این سؤال مطرح بوده که آیا شخصیت، افکار، احساسات و اعمال ما انسان‌ها ساخته 
خودمان اس��ت یا اینکه بدون اراده ما )چه به زور، چه از روی اقناع( انجام می‌پذیرد؟ در 
این بین هم همواره عده‌ای طرفدار جبرگرایی بوده‌اند و علت همه رفتارهای انس��انی را 
خارج از اراده انسان می‌دانستند. در مقابل افرادی بودند که برای عوامل بیرونی و خارجی 
تأثیرگذار بر ویژگی‌های انسانی هیچ ارزشی قائل نبودند و انسان را کاملًا دست‌پرورده 
اراده خویش می‌پنداشتند. البته بودند افرادی که راه صحیح را طی کردند و نه قائل به 
جبر مطلق بودند و نه آزادی اختیار بی‌نهایت. اما آنچه در عرصه نظری و عملی جنگ نرم 
به عنوان پیش‌فرض وجود دارد، ریش��ه در جبرگرایی داشته به این شکل که شخصیت 
انس��ان‌ها را محصول عوامل بیرونی و خارجی تأثیرگذار بر انسان‌ها می‌دانند. در نتیجه 
از آنجا که فعالان عرصه جنگ نرم این مقوله را ب��ه عنوان پیش‌فرض قبول کرده‌اند که 
شخصیت انسان‌ها و به تبع، افکار، احساس��ات و اعمال آنها از حوزه اختیار ایشان خارج 
اس��ت و به وس��یله عوامل خارج از وجودشان ساخته می‌ش��ود، پس می‌توان به وسیله 
ابزارهایی که توانایی تأثیرگذاری بر انسان‌ها را دارند، شخصیت آنها را ساخت و طی کی 
فرآیند تدریجی، طرز فکر، شکل احساسات و نحوه اعمال ایشان را طوری تنظیم کرد که 
در مواقع مختلف كنش‌ها یا واكنش‌هايي از خود ب��روز دهند که تأمینک‌ننده منافع ما 

1. صحیفه‌ امام، ج7، ص36. 
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باشد. در گام بعد و پس از پذیرش این نکته که انسان‌ها قابلیت تأثیرپذیری از بیرون را 
دارند، وارد این مرحله می‌شویم که چگونه باید بر روی آنها تأثیر گذاشت؟ اینجاست که 
فکر و فرهنگ و هنر، ابزار دست مستکبران و شیاطین و طاغوتیان قرار می‌گیرد و سعی 
میک‌نند هر نوع محصولی که در این سه بخش )فکر، فرهنگ و هنر( قابلیت تأثیرگذاری 
بر قلوب دیگران را دارد، تولید کنند و به شکلی ناآگاهانه و از روی رغبت به انسان‌های آن 
طرف جبهه نبرد بقبولانند تا در آینده، بدون خونریزی و حتی کوچکترین مقاومتی، این 
نیرو تأمینک‌ننده منافع ایشان باشد. متأسفانه باید گفت این پیش‌فرض تا حدود زیادی 
درست بوده و در زمان‌های وقوع فتنه، با موجی از انس��ان‌ها مواجه‌ایم که عموماً تحت 
تأثیر ابزارهای محرک احساس و عاطفه، عنان اختیار خود را به دست دیگران می‌سپارند 
و می‌شوند آنچه نباید باشند. به‌ عبارت ديگر، شاید هیچ چیز مثل ویژگی‌های شخصیتی 
که باعث پذیرش بی‌چون و چ��رای مطالب پیرامونی می‌ش��ود نمی‌تواند نقش بهترین 

زمینه‌ساز برای جنگ نرم را ایفا کند و این دقیقاً همان بی‌بصیرتی است: 
انس��ان بايد بصيرت پيدا كند. اي��ن بصيرت به چه معناس��ت؟... اين 
بصيرتى كه در حوادث لازم است و در روايات و در كلمات اميرالمؤمنين 
هم روى آن تكيه و تأكيد شده، به معناى اين است كه انسان در حوادثى 
كه پيرامون او مي‌گذرد و در حوادثى كه پيش روى اوست و به او ارتباط 
پيدا مي‌كند، تدبر كند؛ سعى كند از حوادث به شكل عاميانه و سطحى 

عبور نكند؛ به تعبير اميرالمؤمنين، اعتبار كند: 
»رحم الله امرء تفكر فاعتبر«؛ فكر كند و بر اساس اين فكر، اعتبار كند؛ 
يعنى با تدبر مسائل را بسنجد- »و اعتبر فأبصر«- با اين سنجش، بصيرت 
پيدا كند. حوادث را درس��ت نگاه كردن، درست سنجيدن، در آنها تدبر 
كردن، در انس��ان بصيرت ايجاد مي‌كند؛ يعنى بينايى ايجاد مي‌كند و 

انسان چشمش به حقيقت باز مي‌شود.
اميرالمؤمنين )عليه الصلاه و السلام( در جاى ديگر مي‌فرمايد: »فانما 
البصير من سمع فتفكر و نظر فأبصر«؛ بصير آن كسى است كه بشنود، 
گوش خود را بر صداها نبندد؛ وقتى ش��نيد، بينديشد. هر شنيده‌اى را 
نمي‌شود به صرف شنيدن رد كرد يا قبول كرد؛ بايد انديشيد. »البصير 

من سمع فتفكر و نظر فأبصر«.
نظر يعنى نگاه كند، چشم خود را نبندد. ايراد كار بسيارى از كسانى كه 
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در لغزشگاه‌هاى ب‌ىبصيرتى لغزيدند و سرنگون شدند، اين است كه نگاه 
نكردند و چشم خودشان را بر يك حقايق واضح بستند. انسان بايد نگاه 
كند؛ وقتى كه نگاه كرد، آنگاه خواهد دي��د. ما خيلى اوقات اصلًا حاضر 

نيستيم يك چيزهايى را نگاه كنيم...
ما اگر بخواهيم بصيرت پيدا كنيم، بايد چشم را باز كنيم؛ بايد ببينيم. 
يك چيزهايى هس��ت كه قابل ديدن اس��ت. اگر ما از آنها سطحى عبور 

كنيم، آنها را نبينيم، طبعاً اشتباه مي‌كنيم.1
به نظر می‌رس��د میزان تأثیرپذیری ما از محیط پیرامون کیی از معیارهایی است که 
ما را در جمع عوام جامعه و یا خواص قرار می‌دهد؛ یعن��ی می‌توان گفت هر چه میزان 
تأثیرپذیری فرد از عوامل پیرامونی بیشتر باشد، وی عامی‌تر و سطحی‌تر و در مقابل هر 
چه میزان مقاومت وی در برابر هجمه ارزش‌هایی که قصد تسخیر ذهن و روح و احساس 
وی را دارند بیشتر باشد و به ازای این ارزش‌های وارداتی جایگزینی در شخصیت خود و 
هویتش داشته باشد، وی نخبه‌تر و خاص‌تر است. به همین دلیل در جنگ نرم پیش روی 
ما خواص واقعی نه تنها تحت تأثیر هجوم ارزش‌هاي معارض قرار نگرفته‌اند بلکه به مقابله 
با آن برخاستند و بر عکس عوام و حتی عوام خواص‌نما، در این نبرد فرهنگی اسیر نشدند 
و به قتل نرس��یدند. البته ذکر این نکته بدیهی اس��ت که قاعدتاً همه ما به چیزی تحت 
عنوان مشورت نیازمندیم و هرگز مشورت به معنی زیر یوق و اجبار کسی رفتن محسوب 

نمی‌شود و آنقدر این تمایز عیان است که توضیح بیشتر آن لازم به نظر نمی‌رسد. 
3. ضعف تئورکی انسان‌ها در حوزه مبانی اعتقادی 

هر چند عده زیادی از انسان‌ها در شرایط فتنه، با زمینه‌سازی مسائل سیاسی، اجتماعی 
و اقتصادی و به خاطر شخصیت نفوذپذیرش��ان، تحت تأثیر عوامل بیرونی دچار غفلت 
شده و جزء مجروحان و کشته‌ش��دگان این نوع جنگ قلمداد می‌شوند اما هستند عده 
معدودی که از این فضاها جدا هستند و با وجود ثبات شخصیت و قدرت تحلیل مسائل 
مختلف، به علت استدلال‌های عقلی قوی‌ که بر آنها اقامه می‌شود در زمین دشمن قرار 
گرفته و جزء نیروهای آن‌طرفی محسوب می‌شوند. گرچه این افراد به خاطر ضعفی که 
در مبانی اعتقادیشان رخ داده دچار این عارضه می‌ش��وند و مدتی در مقام شک به سر 
می‌برند اما ای ک‌اش اکثر مجروحین جنگ نرم از این دس��ته بودند، زیرا چنین افرادی 
اولاً به راحتی توسط دشمن قابل تسخیر نیس��تند و باید تلاش عقلی قابل قبولی انجام 

1. بیانات مقام معظم رهبري در جمع دانشجویان و جوانان استان قم، 1389/8/4. 
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داد تا آنها را قانع س��اخت و ثانیاً ب��ه آدم‌هایی که از 
روی عقل به جریانی گرای��ش پیدا کرده‌اند می‌توان 
امید برگشت داش��ت؛ زیرا چنین افرادی اگر دچار 
مسائل احساس��ی نش��وند می‌توانند با استدلالات 
عقلی )بستگی دارد کدام طرف نبرد حجت‌ها و ادله 
محکم‌تری بیاورد( از ش��ک بیرون بیایند و به مقام 
حقیقت برسند. به‌ عبارت ديگر، بنیادی‌ترین عامل 
در عده بسیار معدودی از افراد گمراه‌شده در جنگ 

نرم و ش��رایط فتنه، اختلال در نظام معرفتی و بنیان‌های دانش��ی ارزش‌های آنهاست. 
البته ناگفته نماند اکثر مطالبی که در رسانه‌ها برای تأثیرگذاری بر افراد تولید می‌شود، 
زیربنای عقلی دارد و وجود همین نکته اس��ت که این زمینه را از انزوا بیرون می‌آورد و 

نقش پررنگ‌تری به‌ آن می‌بخشد: 
يك مسئله، مسئله درس فلسفه و رشته فلس��فه است. توجه بكنيد؛ 
اهميت فقه و عظمت فقه نبايد ما را غافل كند از اهميت درس فلسفه و 
رشته فلسفه و علم فلسفه؛ هر كدام از اينها مسئوليتى دارند. رشته فقه 
مسئولياتى دارد، فلسفه هم مسئوليت‌هاى بزرگى بر دوش دارد. پرچم 
فلسفه اسلامى دست حوزه‌هاى علميه بوده اس��ت و بايد باشد و بماند. 
اگر شما اين پرچم را زمين بگذاريد، ديگرانى كه احياناً صلاحيت لازم را 
ندارند، اين پرچم را برمي‌دارند؛ تدريس فلسفه و دانش فلسفه م‌ىافتد 
دست كس��انى كه ش��ايد صلاحيت‌هاى لازم را برايش نداشته باشند. 
امروز اگر نظام و جامعه ما از فلسفه محروم بماند، در مقابل اين شبهات 
گوناگون، اين فلسفه‌هاى وارداتى مختلف، لخت و ب‌ىدفاع خواهد ماند. 
آن چيزى كه مي‌تواند جواب شماها را بدهد، غالباً فقه نيست؛ علوم عقلى 
است؛ فلسفه و كلام. اينها لازم اس��ت. در حوزه، اينها رشته‌هاى مهمی 
است. رشته مهم ديگر، تفسير است؛ انس با قرآن، معرفت قرآنى. ما نبايد 
از تفسير محروم بمانيم. درس تفسير مهم است، درس فلسفه مهم است؛ 

اينها رشته‌هاى بسيار باارزشى است.1

1. بیانات مقام معظم رهبري در دیدار با طلاب، فضلا و اساتید حوزه علمیه قم، 1389/7/29. 

جنس  از  نرم  جنگ  جنس 
فعالیت‌های نظامی و فشارهای 
اقتصادی و سیاسی نیست؛ یعنی 
محتوای این جنگ را مباحث 
تئوریک، نظریه‌های فرهنگی و 
ابداعات هنری تشکیل می‌دهد 
و خبری از تحریم‌های اقتصادی، 
معاملات سیاسی و تسلیحات 

جنگی نیست
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برون‌رفت
برای مقابله با هجمه‌های پیش رو، دو سطح لاکن در نظر گرفته شده است: راهکارهای 

سلبی و راهکارهای ایجابی. 
1. راهکارهای سلبی

همان‌طور که در قس��مت زمینه‌های بروز جنگ نرم اش��اره کردیم، بسترس��ازی این 
پدیده عموماً از طریق وقوع مسائل ناهنجار و اختلال‌زا در حوزه‌های سیاسی، اجتماعی، 
اقتصادی و فرهنگی است. به این معنی که دشمنان برای اثبات حقانیت خود، زیر سؤال 
بردن انقلاب و جمهوری اسلامی و پیدا کردن سوژه برای طرح فعالیت‌های مختلف، اکثراً 
در پی نقطه ضعفی می‌گردند تا از آن برای نیل به اهدافش��ان بهره ببرند. حداقل تجربه 
فتنه 88 نشان می‌دهد اگر این نقاط ضعف وجود نداشت، حجم عظیمی از ظرفیت طرف 
مقابل برای س��نگ‌اندازی بر سر راه جمهوری اس�لامی به وجود نمی‌آمد. به طور مثال 
نارضایتی عمومی از اش��رافیت مدیران، تحرک ضعیف قوه قضاییه در برآورده ساختن 
مطالبات قانونی مردم، دغدغه‌های غیر مردمی مسئولان در حوزه عملکردهایشان و... به 
عنوان نقاط ضعف جمهوری اسلامی در حوزه‌ مباحث سیاسی تلقی می‌‌شود که دقیقاً در 
جریان جنگ نرم پیش‌ رو، برای غیر مردمی و غیر اسلامی نشان دادن نظام از آنها بهره 
می‌جستند. یا نبود عدالت اجتماعی مطلوب )امری که تحقق آن شعار اصلی دولت نهم و 
دهم بوده( از اساسی‌ترین نقاط ضعف جمهوری اسلامی و مهمترین بسترهای وقوع فتنه 
اخیر محسوب می‌شود. شکاف طبقاتی، اختلاس‌های مالی مفسدان اقتصادی، بیک‌اری 
و... نیز از مهمترین عوامل زمینه‌ساز این پدیده در حوزه اقتصادی است؛ هر چند متأثر 
از مباحث سیاسی نیز مي‌باشد. در حوزه مباحث فرهنگی نیز بازتولید و بازنشر مفاهیم، 
نظریه‌ها و الگوهای غربی که در خلأ وجود نظریه‌پردازی اس�لامی نشر و نمو یافته‌اند و 
دانشگاه‌های ما به خصوص دانشکده‌های علوم انسانی ما را اشغال کرده‌اند و در آثار هنری 
ما )چه سینما، چه موسیقی و چه تلویزیون به عنوان مهمترین رسانه‌ها( متبلور شده و 

گسترش یافته‌اند، از دیگر بسترسازان جنگ نرم فعلی است. 
اینکه برای ممانعت از زمینه‌س��ازی چنین پدیده‌هایی باید مانع از رخداد آنها شد و تا 
حد امکان از ایجاد نقاط ضعف در بخش‌های مختلف جلوگیری کرد، بدیهی اس��ت اما 
چگونگی آن مس��ئله اس��ت. بدین معنا که در فرآیند راهکارهای سلبی مقابله با جنگ 
نرم ابزار ما چیست و چگونه می‌توانیم وقوع آنها را کاهش دهیم. به نظر می‌رسد در کنار 
راه‌هایی که می‌تواند وجود داشته باشد، »اهتمام به نقد درون‌گفتمانی و مطالبه‌گری« 
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کیی از بهتری��ن ابزارهای م��ا برای چنین 
کاری اس��ت. اگر برای سطوح مختلفی که 
برخی از آنه��ا را در مثال بالا برش��مردیم، 
قوه‌ نقدکننده‌ای وجود داش��ته باش��د که 
مس��تقل از مراکز قدرت، ب��ه رصد کردن 
اوضاع ح��وزه خویش بپ��ردازد و تریبونی 
برای بیان مطالب خود و اختیارات قانونی 
به منظور پی‌گیری نقدهای واردشده داشته 
باشد، می‌توان در بلندمدت شاهد کاهش 

این‌گونه زمینه‌س��ازی‌ها بود و در ضمن، با پر کردن حوزه نقد توسط نیروهای خودی، 
مکان خالی نقد در دست نیروهای معارض قرار نمی‌گیرد تا به جای انتقاد سازنده، دست 

به تخریب بزنند. رهبر معظم انقلاب در این‌باره می‌فرمایند: 
من بارها گفته‏ام؛ از آن روزى بايد ترس��يد كه جوان ما، دانشجوى ما 
در دانشگاه انگيزه طرح مسئله، طرح س��ؤال، طرح درخواست نداشته 
باش��د. همه همت ما بايد اين باش��د كه اين روحيه مطالبه، خواستن و 
مدعا داش��تن در زمينه‏هاى گوناگون را در نس��ل جوان كشورمان- به 
خصوص نسل جوان علمى- گسترش بدهيم. اگر اين شد، ممكن است 
به همه آن مطالبات نتوان پاس��خ داد- كما اينكه در كوتاه‏مدت همين 
جور هم هست؛ به همه مطالبات در كوتاه‏مدت يقيناً نمي‌شود پاسخ داد؛ 
ظرفيت‌ها محدود اس��ت- ليكن يقيناً آينده خوب و يك افق روش��ن با 

چنين مطالباتى جلوى چشم است. 
يك نكته‏ ديگرى كه در دنباله آن مطالبه دانش��جويى عرض مي‌كنم، 
اين است كه مطالبه كردن با دش��منى كردن فرق دارد. اينكه ما گفتيم 
گاهى اوقات معارضه‏ با مس��ئولان كشور نش��ود- كه الان هم همين را 
تأكيد مي‌كنيم؛ معارضه نبايد بشود- اين به معناى انتقاد نكردن نيست؛ 

به معناى مطالبه نكردن نيست...1
به عنوان مثال و برای روشن شدن بحث، اگر برای حوزه مدیریتی کشور نهادی انتقادگر 

1. بيانات رهبر معظم انقلاب اس�لامى در ديدار با دانش��جويان نخبه، برترين‌هاي كنكور و فعالان تشكل‌هاى 
سياسى- فرهنگى دانشگاه‌ها، 1386/7/17. ‏

در زمان‌های وقوع فتنه، با موجی از 
انسان‌ها مواجه‌ایم که عموماً تحت تأثیر 
ابزارهای محرک احساس و عاطفه، عنان 
اختیار خود را به دست دیگران می‌سپارند 
و می‌شوند آنچه نباید باشند. به‌ عبارت 
ديگر، شاید هیچ چیز مثل ویژگی‌های 
شخصیتی که باعث پذیرش بی‌چون و 
چرای مطالب پیرامونی می‌شود نمی‌تواند 
نقش بهترین زمینه‌ساز برای جنگ نرم را 
ایفا کند و این دقیقاً همان بی‌بصیرتی است
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که مس��تقل بوده و اختیارات قانونی 
دارد در نظر گرفته ش��ود، این نهاد با 
تکرار و پی‌گی��ری کیی از نقاط ضعف 
این حوزه مثل اشرافیت مدیران، هم 
بر مدیران اشرافی فشار وارد می‌سازد 
)که انتظار می‌رود به تبع این فشار در 
عملکرد چنین افرادی تغییر را شاهد 
باشیم( و هم باعث می‌شود تا نقد این 
رفتار توسط نیروهایی صورت نگیرد 
که از ای��ن ضعف ب��رای تخریب نظام 
بهره می‌برند و نیت خیری در بیان آن 
ندارند. به عبارت ديگ��ر، وجود نقص 
در اجرا بدیهی است، اما بیان نقایص 
و ارايه راهکار برای برون‌رفت از آنها اگر توس��ط نیروهای خودی انجام نپذیرد، توس��ط 
دش��منانی انجام می‌ش��ود که قصد حذف آن مجموعه را دارند. البته این نقد صرفاً در 
حوزه نهادهای دولتی و حکومتی نباید صورت بگیرد و نقد اجتماعی نیز باید در دستور 
کار باشد؛ زیرا دیده شده از بعضی تفکرات و اعمال افراد در مراودات اجتماعی نیز برای 
زمینه‌سازی جنگ نرم بهره جسته شده. مثل انجام بعضی رفتارها که خلاف شأن کی 
مسلمان اس��ت )دروغ گفتن، غیبتک‌ردن، بدخواهی دیگران و...( اما توسط مسلمانان 
ظاهری انجام می‌ش��ود و همین قضیه تبدیل به کیی از نقاط ضعف جامعه اس�لامی و 

بسترساز فتنه می‌گردد. 
نکته آخر در این باره اینکه اگر نهادی مستقل و مختار برای نقد حوزه‌های حکومتی و 
اجتماعی به وجود نیامد، این دلیلی بر رفع تکلیف ما در این حوزه نیست و می‌طلبد همه‌ 
آنهایی که ادعای »حزب‌اللهی بودن« دارند، شیوه‌های نقد صحیح را آموخته و در این امر 
لازم و ضروری دست به کار شوند و منتظر کسی برای مهیا کردن آنها در این کار نباشند‌. 

2. راهکارهای ایجابی
الف. همان‌طور که در بالا اشاره کردیم، »بی‌بصیرتی« یا به تعبیر ما »تحت تأثیر شرایط 
پیرامونی قرار گرفتن« عاملی زیربنایی و پنهانی است که در شخصیت افراد وجود داشته 
و باعث می‌ش��ود تا فرد دارای چنین شخصیتی مانند خمیر ش��کل‌پذیری باشد که به 

به نظر می‌رسد میزان تأثیرپذیری ما از محیط 
پیرامون یکی از معیارهایی است که ما را در 
جمع عوام جامعه و یا خواص قرار می‌دهد؛ 
یعنی می‌توان گفت هر چه میزان تأثیرپذیری 
فرد از عوامل پیرامونی بیشتر باشد، وی عامی‌تر 
و سطحی‌تر و در مقابل هر چه میزان مقاومت 
وی در برابر هجمه ارزش‌هایی که قصد تسخیر 
ذهن و روح و احساس وی را دارند بیشتر باشد 
و به ازای این ارزش‌های وارداتی جایگزینی 
در شخصیت خود و هویتش داشته باشد، وی 
نخبه‌تر و خاص‌تر است. به همین دلیل در جنگ 
نرم پیش روی ما خواص واقعی نه تنها تحت 
تأثیر هجوم ارزش‌هاي معارض قرار نگرفته‌اند 

بلکه به مقابله با آن برخاستند
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وسیله ابزارهای رسانه‌ای و فضاهای القاکننده‌ ارزش‌های مختلف، به شکل‌های گوناگون 
درآید. به‌ عبارت ‌دیگر این رسانه‌ها نیس��تند که عامل اصلی شکل‌پذیری افراد و جوامع 
هستند بلکه شخصیت شکل‌پذیر افراد اس��ت که زمینه را برای این کار مهیا می‌سازد و 

رسانه‌ها تنها بر خرابه هویت افراد بنای خویش را بالا می‌برند. 
برای مقابله با این حالت دو راه��کار پیش‌رو قرار دارد. راهکار اول این اس��ت که وارد 
فعالیت‌های رسانه‌ای شویم و با افزایش تولیدات خود، قدرتمان را در این حوزه بالا ببریم 
و به نوعی این ما باشیم که شکل‌دهنده شخصیت افراد باشیم و از این ضعف هویتی، ما 
بهره‌برداری کنیم. هر چند این راه حل در جای خود باید مورد استفاده قرار بگیرد و در 
ادامه به توضیح آن خواهیم پرداخت، اما استفاده صرف از این راهکار و تلقی کردن آن به 

عنوان اساسی‌ترین راه‌حل دو ایراد اساسی دارد: 
ایراد اول اینکه با بهره‌گیری انحصاری از این ترفند، ما تا وقتی می‌توانیم خیال‌مان از 
بابت منحرف نشدن جامعه راحت باشد که قدرت دس��ت بالای رسانه‌ای از آن ما باشد. 
همین که لرزشی در این امر ایجاد شود، باید دل ما نیز بلرزد که مبادا جامعه از دستمان 
در برود. پس این راه حل باثبات نیست و نمی‌تواند برای کی بازه بلندمدت، ایمنی معنوی 
را به جامعه اهدا سازد؛ آن هم در شرایطی که امروزه قدرت رسانه‌ای ما بسیار پایین‌تر از 

دشمن پیش‌رو است. 
ایراد دوم اینکه تنها اس��تفاده از ابزارهای رسانه‌ای توس��ط نیروهای خیر برای شکل 
دادن افراد، در شرایطی که مشکل اساس��ی آنها که همان عدم بصیرت است همچنان 
پابرجاست، مصداق به زور بهشت بردن افراد اس��ت و قطعاً فاقد ارزش. به ‌عبارت ‌دیگر، 
در این شرایط شما چیزی را به کسی می‌دهی که قدرش را نمی‌شناسد و از این فرد چه 

انتظاری می‌توان داشت. 
اما به‌ نظر می‌رس��د راهکار دیگری نی��ز وجود دارد. اگر بتوان کاری کرد این مش��کل 
ش��خصیتی و هویتی بر طرف گردد، می‌توان انتظار داشت تلاش رس��انه‌ها و فضاهای 
الغاکننده چندان تأثیری نداشته باش��د و نگرانی جدی از قرار گرفتن در معرض چنین 

ابزارهایی و ترویج آنها در جامعه و ده‌ها دغدغه دیگر نیز تا حد زیادی کاهش یابد.
»تربیت مبتنی بر نقد و پرس��ش« پادزهر ش��خصیت تأثیرپذی��ر از محیط پیرامونی 
است. بی‌توجهی عمیقی که در نهادهای آموزش��ی و پرورشی ما اعم از انواع رسانه‌های 
خودی، دانش��گاه‌ها، آموزش��گاه‌های آزاد، مدارس، خانواده‌ها و... به امر تربیت افراد، از 
کودک گرفته تا افراد مس��ن وجود دارد، باعث شده تا با ش��خصیت‌هایی روبه‌رو باشیم 
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که به قول قدیمی‌ها: »گل وجودشان به خوبی لگد نخورده« و با هویتی پرداخته نشده 
پا به عرصه تعاملات اجتماعی نهاده‌اند و با انواع مش��لاکت مواجه‌اند. در عرصه جامعه 
به انس��ان‌هایی برمی‌خوریم که بدون تأمل کافی به مق��ولات پیرامونی و در حوزه‌های 
مختلف، تنها پذیرنده منفعل چیزهایی هس��تند که به آنها الغا می‌ش��ود و این افراد با 
پذیرفتن این مقولات زندگی خود را به خطر می‌اندازند؛ در حالی که اگر افراد را مبتنی 
بر نقد و پرسش تربیت کنیم، می‌توان شاهد افرادی بود که در مواجهه با هر چیز بیرونی، 
با نگاهی منتقدانه و عاقلانه و با صبر و تدبر به طرح پرسش‌هایی در مورد آنها می‌پردازند 

و اگر جواب قابل قبولی بگيرند به دریافت آنها مبادرت می‌ورزند و در غیر این صورت...
من مكرر اي��ن جمله اميرالمؤمني��ن را به نظ��رم در جنگ صفين در 
گفتارها بيان كردم ك��ه فرمود: »الا و لايحمل ه��ذا العلم الا اهل البصر 
و الصبر«. مي‌دانيد، س��ختى پرچم اميرالمؤمني��ن از پرچم پيغمبر، از 
جهاتى بيشتر بود؛ چون در پرچم پيغمبر دشمن معلوم بود، دوست هم 
معلوم بود؛ در زير پرچم اميرالمؤمنين دش��من و دوست آنچنان واضح 
نبودند. دش��من همان حرف‌هايى را مي‌زد كه دوس��ت مي‌زند؛ همان 
نماز جماعت را كه ت��و اردوگاه اميرالمؤمني��ن مي‌خواندند، تو اردوگاه 
طرف مقابل هم- در جنگ جمل و صفين و نهروان- مي‌خواندند. حالا 
شما باشيد، چه كار مي‌كنيد؟ به ش��ما مي‌گويند: آقا! اين طرف مقابل، 
باطل است. شما مي‌گوييد: اِ، با اين نماز، با اين عبادت! بعض‌ىشان مثل 
خوارج كه خيلى هم عبادتشان آب و رنگ داشت؛ خيلى. اميرالمؤمنين 
از تاريكى شب استفاده كرد و از اردوگاه خوارج عبور كرد، ديد يكى دارد 
با صداى خوشى مي‌خواند: »أمن هو قانت آناء الليل«- آيه‌ قرآن را نصفه 
شب دارد مي‌خواند؛ با صداى خيلى گرم و تكان‌دهنده‌اى- يك نفر كنار 
حضرت بود، گفت: يا اميرالمؤمنين! به‌به! خوش به حال اين كس��ى كه 
دارد اين آيه را به اين قشنگى مي‌خواند. اى كاش من يك مويى در بدن 
او بودم؛ چون او به بهش��ت مي‌رود؛ حتماً، يقينا؛ً من ه��م با بركت او به 
بهشت مي‌روم. اين گذش��ت، جنگ نهروان شروع شد. بعد كه دشمنان 
كشته ش��دند و مغلوب ش��دند، اميرالمؤمنين آمد بالاس��ر كشته‌هاى 
دشمن، همين طور عبور مي‌كرد و مي‌گفت بعض‌ىها را كه به رو افتاده 
بودند، بلندشان كنيد؛ بلند مي‌كردند، حضرت با اينها حرف مي‌زد. آنها 
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مرده بودند، اما مي‌خواست اصحاب بش��نوند. يكى را گفت بلند كنيد، 
بلند كردند. به همان كسى كه آن ش��ب همراهش بود، حضرت فرمود: 
اين ش��خص را مي‌شناس��ى؟ گفت: نه. گفت: اين همان كسى است كه 
تو آرزو كردى يك مو از بدن او باشى، كه آن ش��ب داشت آن قرآن را با 
آن لحن سوزناك مي‌خواند! اينجا در مقابل قرآن ناطق، اميرالمؤمنين 
)عليه افضل صلوات المصلين( مي‌ايستد، شمشير مي‌كشد! چون بصيرت 

نيست؛ بصيرت نيست، نمي‌تواند اوضاع را بفهمد.1
اگر فردی دارای چنین ش��خصیتی باش��د، احتمال گرایشش به س��مت فعالیت‌های 
اقتصادی گلدکوئیستی که تحت وسوسه افراد تشویق به این امر می‌شود، کاهش میی‌ابد. 
چون می‌توان با سؤال کردن در مورد نحوه کارکرد چنین سیستم‌های اقتصادی، بررسی 
عاقبت افرادی که در دام آنها افتاده‌اند، رجوع به متخصصان حوزه اقتصاد و... چشمانی 

باز پیدا کرد و دید آنچه را که پنهان شده. 
اگر فردی این‌چنینی باشد، به راحتی تحت وسوسه افرادی قرار نمی‌گیرد که وی را به 
سمت مواد مخدر میک‌شانند. با پرسش از ماهیت چنین موادی، پرسش از متخصصان 
پزشکی، دیدن عاقبت افرادی که به این مواد دچارند و... احتمال در دام این افیون افتادن 

کاهش میی‌ابد. 
فردی با این ش��خصیت، با دعوت به عرفان‌های دروغین، کیباره قافیه را وا نمی‌دهد و 
به باتلاق خرافات و سوء استفاده‌های دیگر فرو نمی‌رود. اگر کسی معیار دین در دستش 
باشد و در مواجهه با این پدیده‌ها تنها مقایسه کوچکی به دس��ت دهد، از بزرگان دین 
بپرسد که این به‌ظاهر ادیان چیست و... فردی نمی‌ش��ود که عاقبت خود را ختم به شر 

کند.
‌اگر فردی دارای چنین شخصیتی باشد، با شنیدن اولین اخبار و تحلیل و گفت‌وشنودها 
در مورد حادثه‌ا‌ی سیاسی که شاید به تازگی رخ داده و هنوز بسیاری از ابعادش پنهان 
است، س��ریعاً موضع‌گیری نمیک‌ند و بدون توجه به نگاه‌های متفاوت و نقدهایی که به 

صحبت‌های اولیه وارد می‌شود، تکلیف خود را با مسائل سیاسی مشخص نمیک‌ند. 
می‌بینیم که شخصیت تأثیرپذیر از محیط پیرامونی، نه تنها در فتنه‌های سیاسی دچار 
بحران می‌ش��ود که در ابعاد مختلف زندگی‌اش نیز به مشکل برخورد میک‌ند. هر چند 
این عامل تنها علت مشلاکت نامبرده نیس��ت، اما قطعاً کیی از دلایل است زیرا خداوند 

1. دیدار اعضای دفتر رهبری و سپاه حفاظت ولی امر، 1388/5/5. 
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در قرآن انسان را به دعایی فرا می‌خواند که وی را از شر وسوسه‌های خناس نجات دهد. 
در نتیجه اگر در نظام تربیتی جامعه خود به تربیت منتقدانه و پرسش‌گرایانه اهتمام 
بورزیم، می‌توانیم در مقابل معضل برش��مرده کاری انجام دهی��م. البته نه در تخصص 
نگارنده این سطور اس��ت و نه در حوصله این مقاله که به توضیح عملیاتی کردن تربیت 
پرسش‌گرایانه و منتقدانه بپردازیم. قاعدتاً متخصصان امور دینی، پرورشی و تربیتی باید 

به توضیح بیشتر این مقوله بپردازند و در جهت عملیاتی کردن آن اقدام نمایند. 
ب. شاید در نگاه اول به‌ نظر آید با ذکر موارد بالا قصد داریم تا ورود به عرصه رسانه‌ای را 
چندان مهم جلوه ندهیم، اما در چهارچوب نگاه مذکور، باز هم دلایلی برای پرداختن به 
مقوله رسانه وجود دارد. زیرا اولاً ما در شرایط فعلی، در خلأ یا نقطه صفر نیستیم تا طی 
کی برنامه بلندمدت بتوانیم تربیت منتقدانه و روحیه مطالبه‌گری را در وجود ت‌کتک 
افراد جامعه خویش قرار دهیم و خیال‌مان نیز از فعالیت‌های دش��من راحت باش��د. در 
وضعیت کنونی خیلی از افراد جامعه به علت شکل‌گیری شخصیت‌شان و تصلبی که در 
تغییر آن وجود دارد، امکان گرایش به نکات اساسی که برشمردیم را ندارند و در ضمن 
تحت فشار رس��انه‌ای بیگانگان، به شکل‌های ش��خصیتی آنها درمی‌آیند. در نتیجه به 
عنوان کی راهبرد کوتاه‌مدت، رسانه می‌تواند ابزار مناسبی در دست ما باشد و در عرض 
فعالیت‌هایی که می‌بایست در حوزه‌های تربیتی و مطالبه‌گری انجام دهیم، برای افرادی 
که گفته شد، از فعالیت در حوزه این ابزار بهره ببریم. ثانیاً شاید خیلی خوش‌بینانه باشد 
که تصور کنیم اگر الان در نقطه صفر بودیم و دشمن‌ ما هیچ کاری علیه ما انجام نمی‌داد 
و در ضمن می‌توانستیم روی ت‌کتک افراد جامعه کار کنیم، همه این افراد چنان شکل 
می‌گرفتند که آسیب‌ناپذیر بودند. باید قبول کنیم همه آدم‌ها از طریق تربیت منتقدان 
درست نمی‌ش��وند و برای تأثیرگذاری روی این افراد )حتی اگر عده‌ای معدود باشند( 
شاید چاره‌ای جز توسل به ابزار رس��انه نداریم. ثالثاً اگر وجه الغاکنندگی و تحمیل غیر 
مستقیم رسانه کنترل شود، می‌تواند انتقال‌دهنده محتوای انتقادی و تربیتی موردنظر 
ما باش��د و به عنوان مؤثرترین ابزار ترویج این نگاه قلمداد گردد. رابعاً با بررسی حالات 
خواص جامعه به ‌نظر می‌رسد با اینکه از ایشان توقع می‌رود تا از شخصیتی مستحکم‌تر 
برخوردار باشند و تحت تأثیر محیط پیرامونی خود قرار نگیرند، اما باز هم دچار می‌شوند. 
فراموشی و غفلت انسان‌ها که به حکم انس��ان بودن امری بدیهی‌ است، در وقوع چنین 
حوادثی بی‌تأثیر نیس��ت. حال اگر در جامعه مکانیس��می وجود داشت که تا حد امکان 
غفلت را از انسان دور میک‌رد، می‌توانس��تیم باز هم احتمال وقوع حوادث این‌چنینی را 
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کاهش دهیم. به ‌نظر می‌رسد رسانه می‌تواند 
چنین نقشی را نیز ایفا کند. 

حال که اهمیت مقوله رس��انه معلوم ش��د 
نیاز اس��ت به معضلی بپردازی��م که نیروهای 
حزب‌اللهی در این حوزه ب��ه آن دچارند و آن 
عدم حضور مؤثر در امر فعالیت‌های فرهنگی، 
هنری و رس��انه‌ای اس��ت. همان‌طور که قبلًا 
هم اشاره کردیم، قدرت نیروهای حزب‌الله با 
طرف مقابل قابل مقایسه نیست که می‌تواند 
دلایل مختلف داشته باشد. اما عدم پشتیبانی 
مالی و حمایت‌های لازم از تولیدات مورد نیاز 
و پرداختن به مقولات غیر ضروری به همراه 
ضعف تکنکیی- هنری ما از مهمترین دلایل 
این امر اس��ت. اگر این عرصه را قس��متی از 
خاکریزهای جنگ امروز بدانیم، سرباز حاضر 

در این خاکریز باید قبل از ورود به میدان جنگ، برای مبارزه در این عرصه تربیت شده 
باشد. اما متأس��فانه نیروهای تربیت‌ش��ده ما در این حوزه به تعداد لازم نیستند و این 
باعث می‌ش��ود تا نیروهای حزب‌اللهی به »مقام تولید« نرس��ند و دفاعی در این جبهه 
صورت نپذیرد چه برسد به حمله و نفوذ در خاک دشمن. ما برای حضور در خاکریزهای 
جدید باید تولید کنیم و قبل از تولید باید برای آن تربیت شویم و اگر در سطح عملیاتی 
کردن این مسئله، به آن نپردازیم دچار خسران عظیمی خواهیم شد. در کنار این قضیه 
شاهد هس��تیم نهادهایی که امروزه حکم ارتش ما را در این جنگ بر عهده دارند و باید 
تأمینک‌ننده ابزارهای جنگ فرهنگی باشند، به جای س��رمایه‌گذاری روی سلاح‌های 
مؤثر، از ابزارهای کم‌اثر یا خنثی حمایت مالی و معنوی می‌نمایند و این باعث می‌شود 
تا توپ و تانک این جنگ، تبدیل به س��اختمان و پرده و بنر ش��ود و ما در این نقطه که 
هستیم غرق شویم. به‌ عبارت ديگر، رسیدن به مقام تولید و طی مقدمات نیل به آن، از 

اساسی‌ترین راهکارهای ایجابی ما در جنگ امروز است. 
اما نکته‌اي ك��ه در این بین وجود دارد: رس��انه برای انتقال چ��ه محتوایی؟ به‌ عبارت 
‌دیگر، هنرمند ما که شاید خیلی در مقوله محتوایي اگاهی ندارد- همان‌طور که امروزه 

»بی‌بصیرتی« یا به تعبیر ديگر »تحت 
گرفتن«  قرار  پیرامونی  شرایط  تأثیر 
عاملی زیربنایی و پنهانی است که در 
شخصیت افراد وجود داشته و باعث 
می‌شود تا فرد دارای چنین شخصیتی 
مانند خمیر شکل‌پذیری باشد که به 
وسیله ابزارهای رسانه‌ای و فضاهای 
به  مختلف،  ارزش‌های  القاکننده‌ 
شکل‌های گوناگون درآید. به‌ عبارت 
عامل  که  نیستند  رسانه‌ها  این  ‌دیگر 
جوامع  و  افراد  شکل‌پذیری  اصلی 
هستند بلکه شخصیت شکل‌پذیر افراد 
است که زمینه را برای این کار مهیا 
خرابه  بر  تنها  رسانه‌ها  و  می‌سازد 
هویت افراد بنای خویش را بالا می‌برند
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شاهد آن هستیم- قرار اس��ت چه محتوایی را 
انتقال دهد؟ به ‌نظر می‌رس��د در ب��اب تربیت 
نیروهای حزب‌الله برای رسیدن به مقام تولید، 
تربیت محتوایی آنها نقش بسزایی ایفا میک‌ند 
و اینجاس��ت که پای حوزه و دانشگاه به میدان 
جنگ باز می‌ش��ود. ای��ن دو نهاد می‌بایس��ت 
تأمینک‌ننده نیاز م��ا در حوزه محتوا باش��ند. 
تأمینک‌ننده محتوا در جهت مطالبه‌گری، تربیت منتقدانه، غفلت‌زدایی از جامعه و کلیه 
معارف اسلامی و انسانی. اما معضلی در این بین وجود دارد و آن نبود فضایی برای تعامل 
هنرمندان و اهل فکر این جامعه اس��ت. به ‌عبارت ‌دیگر، عموماً ب��ا فعالیت‌هایی مواجه 
هستیم که یا کار رسانه‌ای بی‌محتواست )اگر نگوییم بدمحتوا( یا آثاری علمی است که 
برای عموم نیست و به قول صاحب‌نظران این عرصه »زبان زمان را دارا نیستند«. به‌ نظر 
می‌رسد کیی از فعالیت‌های ایجابی ما در جنگ امروز، فراهم کردن محیطی است برای 

تعامل این دو قشر تا از نیاز هم مطلع شده و شاهد تولیدات فاخر باشیم. 
اما فعالیت‌های حوزه و دانش��گاه صرفاً معطوف به تولید محتوای رسانه‌ها نیست. این 
دو نهاد مهم برای رفع نقایص علوم اس�لامی به خصوص علوم انسانی اسلامی، همانند 
هنرمندان که در حوزه رسانه باید به مقام تولید برسند، باید در حوزه علم به مقام تولید 
برسند و دس��ت به نظریه‌پردازی بزنند. اگر ما در بخش علوم اسلامی شاهد آثار جدی 
باشیم هم خلأ موجود در این بخش جبران می‌شود و هم تولیدات موجود، توانایی رفع 

مشکل افرادی را دارد که در جنگ نرم فعلی، مشکل اعتقادی- علمی دارند. 
دانش��گاه بايد بتواند يك جنبش نرم‌افزارى همه‌جانبه و عميق در اختيار اين كش��ور 
و اين ملت بگذارد تا كس��انى كه اهل كار و تلاش هستند، با پيش��نهادها و با قالب‌ها و 
نوآوري‌هاى علم��ى خودى بتوانند بن��اى حقيقى يك جامعه آب��اد و عادلانه مبتنى بر 
تفكرات و ارزش‌هاى اسلامى را بالا ببرند. امروز كش��ور ما از دانشگاه اين را م‌ىخواهد. 
دانشگاه را مشغول چه كارى كنند كه دانشجو و استاد را از اين راه باز بدارند؟ يقين بدانيد 
يكى از چيزهايى كه امروز مورد توجه سرويس‌هاى اطلاعاتى است، اين نكته است كه 
ببينند چگونه م‌ىتوانند دانشجوى بيدار و دانشگاه آگاه ايرانى را از آن راهى كه م‌ىتواند 

به اعتىلا كشور بي‌انجامد، منصرف كنند و مانعش بشوند.1 

1. بیانات رهبر معظم انقلاب اسلامی در جمع دانشجویان و اساتید دانشگاه صنعتی امیرکبیر، 1379/12/9. 

دانشگاه بايد بتواند كي جنبش 
نرم‌افزارى همه‌جانبه و عميق در 
اختيار اين كشور و اين ملت بگذارد تا 
كسانى كه اهل كار و تلاش هستند، با 
پيشنهادها و با قالب‌ها و نوآوري‌هاى 
علمى خودى بتوانند بناى حقيقى كي 
جامعه آباد و عادلانه مبتنى بر تفكرات 

و ارزش‌هاى اسلامى را بالا ببرند
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محمد پورغلامي1

مقدمه
اينكه انقلاب اسلامي را به عنوان مبدأ مهم تاريخ حداقل در يكصد سال گذشته بدانيم، 
ادعاي غلوآميزي نيس��ت. اين ادعا را مي‌توان از زواياي گوناگون مورد بررسي قرار داد. 
پيروزي انقلاب اسلامي باعث شد تا بنيان و بنياد همه‌ تئور‌ي‌ها و نظريات غرب در زمينه 
حكومت، سياست و علم‌الاجتماع از هم فرو پاشد و سياس��يون و انديشمندان غربي به 
تجديدنظر در آرا و نظريات خود مشغول شوند. به همين علت انقلاب اسلامي از همان 
ابتدا با انواع و اقس��ام تهديدات و بحران‌هاي خارجي روبه‌رو شد. تفكر اومانيته غرب كه 
براي خود غايتي جز اين جهان نمي‌ديد و نمي‌بيند، براي از ميان برداشتن نظام سياسي 
كه اگرچه غايتش را در »عقبي« تعريف كرده اما غافل از معيش��ت و اين دنيا هم نشده 
و از اين جهت سرآمد همه نظام‌هاي سياس��ي موجود در جهان است، از تمامي طرح‌ها 
و برنامه‌هاي موجود در حوزه منازعات نرم و س��خت استفاده كردند. موج ترورهاي اول 
انقلاب و ش��هادت متفكران و ايدئولوگ‌هاي انقلاب، جنگ هشت‌ساله تحميلي، ايجاد 

1. كارشناس ارشد علوم سياسي 

سرفصل‌های جديد بيداري اسلامي
»فتوای امام، ارتداد سلمان رشدی و اصلاح‌طلبان مخالف این حکم«
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ش��ورش‌هاي داخلي و بالاخره تحريم‌هاي سي‌س��اله، 
نمونه‌هايي از طرح‌هاي پيچيده دشمن براي فروپاشي 
نظام جمهوري اسلامي بوده و هست كه هر كدام از آنها 

به تنهايي براي فروپاشي يك نظام و ملت كافي بود. 
از طرفي ديگر انقلاب اس�لامي درس��ت در شرايطي 
رخ داد كه جه��ان در اوج تنش‌ها و نزاع‌هاي فلس��في، 
ايدئولوژيك، سياسي و اقتصادي بود. در آن زمان، الگوي 
نظام دوقطبي مبتني بر نظريات غ��رب در حوزه روابط 
بين‌الملل سايه انداخته و كشورهاي جهان به دو اردوگاه 
ش��رق و غرب يا كمونيس��م و كاپيتاليسم تقسيم‌بندي 
شده بودند. انقلاب اسلامي درس��ت در اين شرايط و با 
درون‌مايه‌اي كه گفته ش��د، به وقوع پيوست. بنابراين 
اگرچه در بسياري موارد غرب و ش��رق با هم اختلافات عميق داشتند اما حداقل بر سر 
يك مسئله، يعني مبارزه با انقلاب اس�لامي و به شكست كشاندن آن اشتراك داشتند. 
اوج اين موضوع را مي‌توانيم در جريان جنگ هشت‌ساله ايران نه با عراق كه با همه دنيا 
ملاحظه كنيم. در جنگ تحميلي، از امريكا تا ش��وروي، از انگليس تا هلند و از كويت تا 
عربستان و... به كمك عراق آمده و به دنبال فروپاشي انقلاب اسلامي بودند. هر چند در 

اين موضوع نيز به مدد الهي و استقامت مردم غيور ايران شكست خوردند. 
اين استقامت و پايداري ملت و نظام ايران بر روي اصول و مباني ديني و الهي، موجب 
شد تا از يك‌سو دشمنان انقلاب اسلامي به اين نتيجه برس��ند كه اين انقلاب و نظام را 
نمي‌توان به شيوه‌هاي رايجي چون درگيري‌هاي فيزيكي و منازعات سخت از پاي درآورد 
و از ديگرسو به‌وضوح مشاهده مي‌كردند كه انقلاب اس�لامي باعث بيداري ملت‌ها و به 
خصوص جهان اسلام شده است. »بيداري مسلمانان« مسئله‌اي بود كه همواره تمدن 
غرب از آن وحشت داشت و پربيراه نيست اگر بگوييم كه وجه اصلي دشمني تمدن غرب 
با انقلاب اسلامي به همين دليل بوده است. آنها به خوبي دريافته بودند كه انقلاب اسلامي 
به ش��رط تداوم خود، در مدت زمان كوتاهي مي‌تواند مقدمات بيداري عالم اسلام و در 

مرتبه بعد بيداري مردم آزاده دنيا را فراهم كند. 
بنابراين جنگ عراق و ايران که پايان يافت، رهبران سياسي غرب تهاجم تازه‌اي عليه 
اسلام انقلابي و انقلاب اسلامي آغاز کردند. آنان در سال‌هاي قبل در جريان دفاع ايران 

تفكر اومانيته غرب كه براي 
خود غايتي جز اين جهان 
نمي‌ديد و نمي‌بيند، براي از 
ميان برداشتن نظام سياسي كه 
اگرچه غايتش را در »عقبي« 
تعريف كرده اما غافل از 
معيشت و اين دنيا هم نشده 
و از اين جهت سرآمد همه 
نظام‌هاي سياسي موجود در 
جهان است، از تمامي طرح‌ها 
و برنامه‌هاي موجود در 
حوزه منازعات نرم و سخت 

استفاده كردند
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و در جريان رويارويي با حزب‌الله لبنان و جنبش اس�لامي فلس��طين و جهاد اس�لامي 
افغانستان و ماجراي مرگ انورسادات به وسيله انقلابيون مسلمان مصري )1360/7/14( 
دريافتند که حرکت اسلامي رو به رش��د را نمي‌توان با سلاح و از طريق نظامي متلاشي 
ساخت. بنابراين بايد جبهه جديدي مي‌گشودند. اين جبهه جديد، جبهه جنگ رواني، 
فرهنگي و ايدئولوژيک بود.1 در حقيقت زماني كه غرب در مقابله‌ با رشد فزآينده اسلام 
كه پس از پيروزي انقلاب اس�لامي در جه��ان به وجود آمده بود فهمي��د كه نمي‌تواند 
در جنگ س��خت و نبرد فيزيكي به اهداف خود دس��ت يابد، چاره را در آن ديد كه وارد 

منازعات نرم و استفاده از الگو و مدل‌هاي عمليات رواني عليه اسلام و ايران شود. 

پايان جنگ فيزيكي و شروع جنگ نرم 
شايد بتوان گفت اولين اقدام گسترده‌اي كه پس از جنگ ايران و عراق در جبهه جنگ 
نرم عليه اسلام توسط غرب طرح‌ريزي شد انتش��ار كتاب آيات شيطاني نوشته سلمان 
رشدي و توزيع آن در سراسر جهان بود. سلمان انيس رشدي در يکي از خانواده‌هاي مرفه 
و مسلمان شهر بمبئي، در سال 1326 شمسي متولد شد. پدرش فردي مسلمان و آگاه 
به ادبيات ايران و عرب بود. تحصيلات ابتدايي خود را در مدرس��ه مبلغان انگليسي‌زبان 
مسيحي در هندوس��تان گذارنيد و در سيزده‌سالگي براي ادامه تحصيلات به انگلستان 
رفت و دوران متوسطه را در مدرسه راگبي انگلستان طي کرد. رشدي سپس وارد رشته 
تاريخ دانشگاه کمبريج شد و در س��ال 1347 شمس��ي پس از فارغ‌التحصيل شدن به 
پاکستان، نزد خانواده‌اش بازگشت و به مدت يک س��ال با تلويزيون پاکستان همکاري 

داشت؛ ولي دوباره عازم انگلستان شده و تبعيت آنجا را پذيرفت.2 

محورهاي عمليات رواني غرب با انتشار آيات شيطاني
جنجالي‌ترين كتابي كه توسط سلمان رشدي منتشر شد كتاب آيات شيطاني است. 
اين كتاب با پشتوانه مالي يک يهودي صهيونيس��ت كه مبلغ نيم‌ميليون پوند به عنوان 
کمک به س��لمان رش��دي پرداخت كرد براي آنكه از گس��ترش موج اسلام‌خواهي كه 
به نحو فزاينده‌اي در جهان در حال انتش��ار بود جلوگيري كند، منتش��ر شد. بلافاصله 
پس از انتش��ار کتاب سلمان رشدی، س��اندی تایمز معروف‌ترین روزنامه هفتگی چاپ 

1. حميد انصاري، حديث بيداري، تهران، مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام/ عروج، 1388، ص148-149.
2. زهرا رضاییان، »حکم تاریخی حضرت امام)ره( درباره سلمان رشدی«، گلبرگ، ش47. 
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لندن با تیراژی بی��ش از کی و نیم میلیون نس��خه، 
ضمن معرفی این کتاب و نویس��نده آن اعلام داشت: 
»آیه‌های شیطانی کی شاهکار ادبی است و همچون 
کی تابلوي هنری زیبا که هی��چ رمانی در عصر ما به 
اوج آن نخواهد رسید«!1 بنابراين انتشار كتاب همان 
و شروع جنگ رواني سياسيون غربي عليه اسلام هم 
همان. ابتدا در س��ال 1988 كتاب رشدي به عنوان 
کتاب سال انگلستان شناخته شد. سپس مؤسسات و 
ناشران مطرح و بزرگ کشورهاي اروپايي، امريکايي 
و حتي بعضي کش��ورهاي آس��يايي ب��ا قراردادهاي 
لاکن براي ترجمه و توزيع آن مبادرت ورزيدند. بعد 
از آن در نشريات اروپايي از سلمان رشدي به عنوان يك شخصيت انقلابي ياد شد و در 
نهايت سياستمداران ايالات متحده نيز با دعوت از رشدي و همسرش به امريكا براي وي 

برنامه‌هاي سخنراني متعددي در ايالت‌هاي مختلف امريكا ترتيب دادند. 
البته انتش��ار اين كتاب با واكنش‌هاي شديد و گسترده جهان اس�لام نيز مواجه شد. 
چنانکه در پاکس��تان، مردم در مقابل مرکز فرهنگي امريکا در اسلام‌آباد تجمع کردند 
که به ش��هادت پنج تن و مجروح ش��دن يک صد تن انجاميد. تظاهرات مسلمانان هند 
نيز بيست مجروح بر جاي گذاشت. نمايندگان جناح‌هاي مختلف مجلس شوراي ملي 
پاکستان، به نشانه اعتراض به روش و موضع‌گيري دولت و درگيري پليس با مردم، جلسه 
را ترک کردند و دولت پاکستان، تحت فشار شديد مسلمانان غيور آن کشور قرار گرفت.2 

فتواي امام خميني، باطل‌السحر طرح‌ريزي غرب
اگرچه همان‌گونه كه اشاره ش��د اقدامات و حركات كوچك و محدودي در واكنش به 
انتشار كتاب آيات شيطاني در برخي كشورهاي اس�لامي شكل گرفت اما فقدان وجود 
يك برنامه و راهبرد مشخص، فراگير و كارآمد براي برانگيختگي و بيداري جهان اسلام 
و مسلمانان به‌خوبي حس مي‌شد. در اين ميان امام خميني به عنوان يك عالم هوشيار 
و با درايت و در قامت يك استراتژيست بزرگ جهان سياست، دست به اقدامي بي‌سابقه 

1. ابعاد توطئه و تبیین حکم )گزیده مقالات پیرامون توطئه آیات شیطانی و حکم حضرت امام(، ستاد برگزاری 
سمینار تبیین حکم تاریخی امام خميني.

2. همان.  

اين استقامت و پايداري ملت و 
نظام ايران بر روي اصول و مباني 
ديني و الهي، موجب شد تا از 
‌كيسو دشمنان انقلاب اسلامي 
به اين نتيجه برسند كه اين انقلاب 
و نظام را نمي‌توان به شيوه‌هاي 
درگيري‌هاي  چون  رايجي 
فيزكيي و منازعات سخت از پاي 
درآورد و از ديگرسو به‌وضوح 
مشاهده ميك‌ردند كه انقلاب 
اسلامي باعث بيداري ملت‌ها و به 
خصوص جهان اسلام شده است
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زد. اقدامي كه مي‌توان گفت »باطل‌السحر« تمامي برنامه‌هاي طرح‌ريزي شده غرب و 
استكبار در اين‌باره بود و موجب شد كه اين »تهديد« تبديل به يك »فرصت« استثنائي 
براي جهان اسلام شود؛ فرصتي كه از آن مي‌توان به‌عنوان سرفصل جديدي در موضوع 

»بيداري اسلامي« ياد كرد. 
اقدامي كه حضرت روح ‌خدا در مواجهه با انتشار كتاب آيات شيطاني انجام دادند صدور 
فتوايي بود كه به يقين دايره تأثيرگذاري و بسامد آن ده‌ها برابر بيشتر از فتواي ميرزاي 
شيرازي در جنبش تنباكو بود؛ كه اگر فتواي ميرزا تنها محدود به ايران بود فتواي امام 
خميني موجب بر هم ريختن كل جهان ش��د. امام در اقدامي بي‌س��ابقه، فتواي اعدام 

سلمان رشدي را صادر كرده و فرمودند: 
بسمه‌تعال‏ى

انا لله و انا اليه راجعون‏
به اطلاع مسلمانان غيور سراسر جهان م‏ىرس��انم مؤلف کتاب آيات 
شيطانى که عليه اس�لام و پيامبر و قرآن، تنظيم و چاپ و منتشر شده 
است، همچنين ناشرين مطلع از محتواى آن، محکوم به اعدام م‏ىباشند. 
از مسلمانان غيور م‏ىخواهم تا در هر نقطه که آنان را يافتند، سريعاً آنها 
را اعدام نمايند تا ديگر کسى جرئت نکند به مقدسات مسلمين توهين 
نمايد و هر کس در اين راه کشته شود، شهيد است ان‌شاء‌الله. ضمناً اگر 
کسى دسترس��ى به مؤلف کتاب دارد ولى خود قدرت اعدام او را ندارد، 
او را به مردم معرفى نمايد تا به جزاى اعمالش برس��د. والسلام عليکم و 

رحمه الله و برکاته.
25 بهمن 1367/ 7 رجب 1409

روح‌الله الموسوي الخمين‏ى1 

بازتاب‌هاي حكم بي‌سابقه امام خميني
اين فتواي امام باعث ايجاد موج جديدي از بيداري اسلامي در جهان شد. مجلس اعلای 
اس�لامی الجزایر نيز با انتش��ار بیانیه‌ای ضمن محکوم کردن کتاب، خواستار مجازات 
نویسنده آن شد. شیخ احمد س��خنون بزرگ‌ترین روحانی الجزایر در پیامی خطاب به 
امام خمینی و علمای ایران، سلمان رش��دی را مرتد و واجب‌القتل خواند. در اين كشور 

1. صحيفه امام، ج‏21، ص263. 
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کتابی نيز با عنوان شیطان غرب علیه آیات شیطانی منتشر شد. سعید ایوب در قسمتی 
از این کتاب با درج کامل فتوای امام خمینی، به تجلیل از آن پرداخته و نوشت: »آیت‌الله 
روح‌الله خمینی، رهبر انقلاب اس�لامی ایران با ش��جاعت و قبول مشلاکت ناشی از این 
فتوا که غرب را علیه ایران بر می‌انگیزاند این فتوا را صادر کردند«. نمایندگان 47 کشور 
اسلامی در سازمان کنفرانس اسلامی نيز در هجدهمین اجلاس وزیران امور خارجه در 
اسفند 1367، کتاب آیات شیطانی را کفرآمیز خوانده و انتشار آن را به عنوان توهین به 
مقدسات امت مسلمان محکوم ساخته و همچنین نویسنده آن را مرتد اعلام نمودند.1 

مسلمانان شهر بن آلمان تظاهرات گس��ترده‌اي در تأييد فتواي امام به راه انداختند. 
مسلمانان انگلستان نيز در تظاهراتي بزرگ، اين کتاب و نويسنده‌اش را محکوم کرده و 
كتاب آيات شيطاني را به آتش كشيدند. در ايتاليا تعدادي از کتاب‌فروشي‌ها اعلام کردند 
که هنگام بازکردن در کتاب‌فروشي، با نامه‌هاي تهديدآميز مواجه شده‌اند. فدراسيون 
ملي مسلمانان فرانسه با انتش��ار اطلاعيه‌اي اعلام کرد از تمامي راه‌ها و امکانات قانوني 
براي جلوگيري از انتشار کتاب آيات شيطاني استفاده خواهد کرد. فريادهاي »مرگ بر 
رشدي« و »رش��دي بايد اعدام گردد« در هلند و تعداد ديگري از کشورهاي غربي بلند 

شد و نشان از اعتراض آنها به اين کتاب و حمايت از فتواي امام داشت.2 
نكته مهم اين است كه اگر هدف امام خمینی تنها به درک واصل کردن سلمان رشدی 
بود مي‌توانست اين فتوا را علني نكرده و در عين حال دس��تور اين كار را به صورت غير 
علني صادر كند. اما امام ترجيح داد تا اين فتوا به طور علني منتش��ر ش��ود. اينكه چرا 
امام مبادرت به انجام چنين تصميمي كرد دقيقاً به همان موضوع بيداري جهان اسلام 
برمي‌گردد. امام به‌ خوبي مي‌دانستند كه مسلماً اين آخرين اقدام جهان غرب در مقابل 
قدرت روزافزون جهان اسلام نيست و يقيناً در آينده با موارد ديگري نيز روبه‌رو خواهند 
ش��د. بنابراين بايد اقدامي صورت مي‌گرفت تا غرب از مواضع خود عقب‌نشيني كرده و 
مجدداً به فكر اجراي طرح و برنامه‌اي شبيه آن نيفتد و از طرف ديگر، روح اسلام انقلابي 
و مبارزاتي نيز در كالبد مسلمانان دنيا زنده شود. اين اقدام امام خميني در حقيقت، حمله 
به عمق طرح‌ريزي استراتژيك غرب بود كه در چند برهه ديگر نيز از سوي امام اتخاذ شد. 
اين فتوا چنان لرزه‌اي بر پيكره دستگاه سياستگذاري غرب انداخت كه چاره‌اي نداشتند 
جز اينكه مانند هميش��ه دس��ت به تحريم روابط ديپلماتيك با ايران بزنند؛ كما اينكه 

 1. مریم غفاری جاه��د، قضیه‌ آیات ش��یطانی و فت��وای تاریخی امام، س��ايت مركز اس��ناد انقلاب اس�لامي
)www.irdc.ir(

2. زهرا رضاییان، همان. 
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واکنش اتحاديه اروپا نسبت به فتواي صادره 
تصميم و اقدام مشترکي در سه زمينه بود: 

1. احضار سفراي دولت‌هاي عضو از تهران و 
کاهش سطح روابط ديپلماتيک با جمهوري 

اسلامي ايران 
2. لغو ملاقات و بازديد مقامات دو طرف در 

سطح وزيران و معاونان آنها
3. تقليل همکاري‌هاي اقتصادي و کاهش 

واردات کالا از ايران 
پس از قطع روابط سياسي ايران و انگلستان 

در 15 اسفند 1367 )5 مارس 1989( دولت آلمان نيز در حمايت از انگلستان، اجراي 
موافقت‌نامه فرهنگي با ايران را که در آبان 1367 )نوامبر1988( امضا شده بود، به حالت 
تعليق در آورد. انگلس��تان ميک‌وشيد تا با توسعه مس��ئوليت حمايت از سلمان رشدي 
به بقيه کش��ورهاي اروپايي به‌ويژه دو عضو مؤثر آن يعني آلمان و فرانسه هم به اعمال 
محدوديت و فش��ار عليه ايران از س��وي اتحاديه تأکيد نمايد و هم خود را ي‌کجانبه در 
اين مسئله درگير نسازد. گرچه اين حربه نيز مانند هميشه باعث سرافكندگي و خواري 
طرف غربي شد و هنگامي‌كه اس��تقامت امام، مردم و حتي جهان اس�لام بر اين فتوا را 
ديدند سفرايشان كه با هزار دبدبه و كبكبه از ايران رفته بودند، با هزاران هزار خواري و 

ذلت بازگشتند.1 
اما بعد از انتش��ار اين فتواي امام، عده‌اي در داخل و خارج كه هميشه دايه مهربان‌تر 
از مادر هس��تند و كاتوليك‌تر از پاپ و البته حلقه به گوش اوامر سياسيون غرب، عنوان 
كردند كه اگر سلمان رشدي توبه كرده و به اشتباهي كه مرتكب شده است اقرار كند، اين 
حكم از او ساقط خواهد شد. اما چند روز بعد دفتر امام در جواب به اين بحث انحرافي نيز 

اطلاعيه‌اي با اين مضمون صادر كرد: 
رسانه‏هاى گروهى اس��تعمارى خارجى به دروغ به مس��ئولين نظام 
جمهورى اسلامى نسبت م‏ىدهند که اگر نويسنده کتاب آيات شيطانى 
توبه کند حکم اعدام درب��اره او لغو م‏ىگردد. ام��ام خمينى- مدظله- 

1. يحيي فوزي، تحولات سياسي اجتماعي بعد از انقلاب اسلامي در ايران، تهران، مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام/ 
عروج، 1384، ج1، ص205- 204. 

كه  بود  مسئله‌اي  مسلمانان«  »بيداري 
وحشت  آن  از  غرب  تمدن  همواره 
داشت و پربيراه نيست اگر بگوييم كه 
با  غرب  تمدن  دشمني  اصلي  وجه 
بوده  دليل  همين  به  اسلامي  انقلاب 
است. آنها به خوبي دريافته بودند كه 
انقلاب اسلامي به شرط تداوم خود، در 
مدت زمان كوتاهي مي‌تواند مقدمات 
بعد  مرتبه  در  و  اسلام  عالم  بيداري 

بيداري مردم آزاده دنيا را فراهم كند
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فرمودند: اين موض��وع صددرصد تکذيب 
م‏ىگردد. سلمان رش��دى اگر توبه کند و 
زاهد زمان هم گردد، بر هر مسلمان واجب 
است با جان و مال تمامى همّ خود را به کار 

گيرد تا او را به درک واصل گرداند. 
حض��رت ام��ام اضاف��ه کردند: اگ��ر غير 
مس��لمانى از مکان او مطلع گردد و قدرت 
اين را داشته باشد تا سريع‌تر از مسلمانان او 
را اعدام کند، بر مسلمانان واجب است آنچه 
را که در قبال اين عمل م‏ىخواهد به عنوان 

جايزه و يا مزد عمل به او بپردازند.1 
استقامت و پافشاري بر حكم امام خميني 
بعد از فوت ايش��ان توس��ط رهب��ر انقلاب 
ني��ز هم‌چن��ان پيگي��ري ش��د. في‌المثل 
در 5 دی‌م��اه 1369 ك��ه ع��ده‌اي باز هم 
مي‌خواس��تند فتواي ام��ام را ملغي كنند، 

دفتر رهبر انقلاب پیامی به شرح ذیل صادر نمود: 
با توجه ب��ه اخبار مربوط به تبري جس��تن س��لمان رش��دي مرتد از 
اهانت‌هايي كه به پيامبر عظيم‌الشأن اسلام صلي الله عليه و آله و ديگر 
مقدس��ات اس�لامي، در كتاب موهن آيات شيطاني ش��ده است،‌ دفتر 
مقام معظم رهبري در پاسخ به س��ؤالاتي كه از سوي مسلمانان در اين 
زمينه به ‌عمل آمده است،‌ اعلام داش��ت كه: حضرت آيت‌الله خامنه‌اي 
مدظله‌العالي رهبر معظم انقلاب اس�لامي فرمودن��د: حكم تاريخي و 
تغييرناپذير حضرت امام رضوان ‌الله تعالي عليه در مورد نويسنده كتاب 
كفرآميز آيات ش��يطاني و تعهد مسلمانان در سراس��ر جهان به اجراي 
اين حكم اسلامي،‌ نخس��تين ثمرات خود را در صحنه رويارويي اسلام 
با كفر جهاني نشان مي‌دهد و استكبار غرب كه حمله به مقدسات يك 
ميليارد مسلمان جهان را مقدمه‌اي براي تحقير مسلمين و از بين بردن 

1. صحيفه‌ امام، همان، ص268. 

اقدامات و حركات كوچك و محدودي در 
واكنش به انتشار كتاب آيات شيطاني در 
برخي كشورهاي اسلامي شكل گرفت اما 
فقدان وجود كي برنامه و راهبرد مشخص، 
فراگير و كارآمد براي برانگيختگي و بيداري 
جهان اسلام و مسلمانان به‌خوبي حس 
مي‌شد. در اين ميان امام خميني به عنوان 
كي عالم هوشيار و با درايت و در قامت كي 
استراتژيست بزرگ جهان سياست، دست 
به اقدامي بي‌سابقه زد. اقدامي كه مي‌توان 
گفت »باطل‌السحر« تمامي برنامه‌هاي 
طرح‌ريزي‌شده غرب و استكبار در اين‌باره 
بود و موجب شد كه اين »تهديد« تبديل به 
كي »فرصت« استثنائي براي جهان اسلام 
شود؛ فرصتي كه از آن مي‌توان به‌عنوان 
سرفصل جديدي در موضوع »بيداري 

اسلامي« ياد كرد
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انگيزه‌هاي خيزش اسلامي در جهان 
قرار داده بود،‌ به‌ صورت مفتضحانه و 
گام به گام مجبور به عقب‌نشيني شده 
و انشاءالله با ادامه مقاومت مسلمانان 
جهان از اين پس كسي جرئت اهانت 
به پيامب��ر معظم)ص( و مقدس��ات 

اسلامي را نخواهديافت.
حكم اسلام در مورد نويسنده كتاب 
آيات شيطاني همان‌گونه كه حضرت 
امام رض��وان‌الله تعالي فرمودند: »اگر 

توبه كند و زاهد زمان هم گردد« ثابت اس��ت و چنين تش��بثاتي كه با 
همياري بعضي افراد به‌ظاهر مسلمان صورت مي‌گيرد،‌ تغييري در اين 

حكم الهي نخواهد داد.1 

چه كساني مانع از تحقق حكم امام شدند؟
اما متأسفانه برخلاف پافش��اري امام و رهبري بر ثابت بودن اين حكم، عده‌اي از افراد 
چنانچه گفته شد درصدد خنثي كردن اين حكم برآمدند. اينكه به تعبير رهبر انقلاب، 
اين »افراد به‌ظاهر مس��لمان« چه كس��اني بودند حداقل براي نگارنده مشخص نيست 
اما به يقين سياس��ت‌هاي دولت‌هاي س��ازندگي و به تبع آن دول��ت اصلاحات موجب 
اميدواري غرب به عدم اجراي حكم امام ش��د. اين دولت‌ها چنان غرق در آداب و رسوم 
دنياي ديپلماسي و عرف ديپلماتيك شدند كه براي كس��ب مثلًا وجهه و آبرو در ميان 
دولتمردان غربي حاضر شدند يا حكم امام را ناديده بگيرند يا از آن عدول كنند. اوج اين 
موضوع را مي‌توانيم در اظهارات رئيس‌جمهور وقت دولت اصلاحات ايران، سيد محمد 
خاتمي ملاحظه كنيم. خاتمي دقيقاً ده س��ال بعد از حكم امام در سفري كه به ايالات 

متحده داشت، تاريخ مصرف حكم امام را تمام‌شده بيان كرد! 
تيم دولت اصلاحات اعم از خاتمي و وزير امور خارجه وقت ايران، س��يد كمال خرازي 
كه در مهرماه سال 77 براي شركت در اجلاس سالانه سازمان ملل به ايالات متحده سفر 
كرده بود، درباره سلمان رشدي موضعي اتخاذ كرد كه باعث خوشحالي سياست‌مداران 

 .)www.khamenei.ir( 1. رك: پایگاه رسمي اطلاع‌رسانی دفتر مقام معظم رهبری

به  تنها  امام خمینی  اگر هدف 
سلمان  کردن  واصل  درک 
رشدی بود مي‌توانست اين فتوا 
را علني نكرده و در عين حال 
دستور اين كار را به صورت غير 
علني صادر كند. اما امام ترجيح 
علني  طور  به  فتوا  اين  تا  داد 
امام  چرا  اينكه  شود.  منتشر 
مبادرت به انجام چنين تصميمي 
موضوع  همان  به  دقيقاً  كرد 

بيداري جهان اسلام برمي‌گردد
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غربي ش��ده و در آن ايام با اس��تقبال وسيع 
مطبوعات و نش��ريات امريكاي��ي و اروپايي 
مواجه شد. براي مثال راديو سي‌بي‌سي كانادا 
گزارش داد: خاتمي روز سه‌شنبه اعلام كرد 
كه مسئله رشدي بايستي خاتمه‌يافته تلقي 

شود. 
روزنامه گلوب‌اندميل نيز عنوان مطلب خود 
در اين زمينه را چنين قرار داد كه تهديد قتل 
سلمان رشدي ممكن اس��ت برداشته شود. 
گلوب ادامه داد: با وجود لحن آشتي‌جويانه 
خاتمي، روشن نيس��ت كه آيا اين اظهارات 
نمايانگر تغييري واقعي در موضع‌گيري ايران 

در قبال فتواي قتل رشدي است يا خير؟ 
گلوب به نقل از خاتمي افزود: ايران اكنون مي‌خواه��د از تصادم فرهنگي خود درباره 
رشدي كه روابط جمهوري اسلامي و اروپا را مسموم ساخته است به سوي گفت‌وگوي 

ميان تمدن‌ها حركت كند. 
اين در حالي بود كه انجمن قلم كانادا يكي از بزرگ‌ترين طرفداران سلمان رشدي بود 
و در سال 1992 اقدامات زيادي را در حمايت از رشدي انجام داد. در آن زمان حتي قرار 
بود رشدي نيز به كانادا س��فر كند كه هواپيمايي »بريتيش ايرويز« به دلايل امنيتي از 

پرواز دادن سلمان رشدي خودداري كرد.1
روزنامه فيگارو نيز همان ايام با انتش��ار عك��س خاتمي در صفحه اول خود نوش��ت: 
خاتمي اميد را به سلمان رشدي باز گرداند. به گزارش راديو فرانسه در صفحه سوم اين 
روزنامه، كلود لوريو تحت عنوان »خاتمي ماجراي رشدي را بايگاني كرد« نوشت: دولت 
خاتمي كسي را براي قتل سلمان رشدي اعزام نمي‌كند و سلمان رشدي با خوش‌بيني 
محتاطانه‌اي ديروز وزارت خارجه انگلستان را در لندن ترك كرد. ولي خاتمي نمي‌تواند 

مانع شود كه يك متعصب مؤمن، نداي امام خميني را به گوش جان نگيرد.2 
بخش فارسي راديو امريكا نيز آن روزها گزارش داد با اعلام آقاي كمال خرازي مبني بر 

1. تلكس ايرنا ويژه. 
2. همان. 

امام به‌ خوبي مي‌دانستند كه مسلماً 
اين آخرين اقدام جهان غرب در مقابل 
قدرت روزافزون جهان اسلام نيست و 
يقيناً در آينده با موارد ديگري نيز روبه‌رو 
نابراين بايد اقدامي  خواهند شد. ب
صورت مي‌گرفت تا غرب از مواضع 
خود عقب‌نشيني كرده و مجدداً به فكر 
اجراي طرح و برنامه‌اي شبيه آن نيفتد 
و از طرف ديگر، روح اسلام انقلابي 
و مبارزاتي نيز در كالبد مسلمانان دنيا 
زنده شود. اين اقدام امام خميني در 
حقيقت، حمله به عمق طرح‌ريزي 
استراتژكي غرب بود كه در چند برهه 

ديگر نيز از سوي امام اتخاذ شد
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اينكه دولت ايران از اين پس با فتوايي كه سلمان رشدي را تهديد به قتل مي‌كرد ارتباطي 
نخواهد داشت و مطبوعات امريكا به شرح و تفسير اين اعلام نظر پرداختند. 

اين اعلام نظر آقاي خرازي نه فقط شرح و تفسيرهاي فراوان مطبوعات امريكا را باعث 
شد بلكه رضايت خاطر و تحسين سياست‌مداران بزرگ جهان را جلب كرد؛ به‌خصوص 
كه رئيس‌جمهوري ايران آقاي سيد محمد خاتمي نيز در ملاقات و گفت‌وشنودي كه با 
گروهي از ايرانيان مقيم امريكا در يكي از تالارهاي سازمان ملل متحد در نيويورك داشت 

سخنان خرازي، وزير امور خارجه ايران را تأييد كرد. 
اين راديو افزود: دولت انگليس رس��ماً به رش��دي خبر داد و او را مطمئن ساخت كه 
اظهارات مقامات ايراني در مورد وي مستحكم و قابل اطمينان است؛ به‌طوري كه رابين 
كوك وزير امور خارجه اين كشور اعلام رفع تهديد نسبت به جان رشدي را يك رويداد 

تاريخي ناميد و متعاقب آن مناسبات سياسي قطع‌شده خود را با ايران از سر گرفت.1 
اين در حالي بود كه راديو امريكا با وجود اين نيز نتوانس��ت عظمت و گستردگي تأثير 
حكم امام را منكر شود و افزود: تهديدي كه بر اثر اين فتوا نسبت به سلمان رشدي ايجاد 
شد هميشه تهديد واقعي محس��وب مي‌ش��ود زيرا كه در اثر آن چندين نفر در رابطه با 
كتاب افسانه‌اي آيات شيطاني كشته يا مجروح شدند. گرچه دولت ايران در هيچ يك از 

اين قتل‌ها دست نداشته است. 
روزنامه‌ دالاس مورنينگ نيوز چاپ ايالت تگزاس نيز در اين‌باره نوشت: زندان انفرادي، 
مرگ هميشه با سلمان رشدي همراه بود. هر جا كه مي‌رفت تهديد مرگ نيز با او بود. اين 
نويسنده انگليسي كه به مدت ده سال مورد خطر مرگ قرار داشت ممكن است كه از اين 

پس بتواند بار ديگر آزاد زندگي كند.2 

پيش‌بيني امام درست از آب درآمد 
باري، ده سال بعد از انتشار فتواي امام، انگار پيش‌بيني آن بزرگ‌مرد تاريخ درست از آب 
درآمد. انگار خاتمي و تجديدنظر‌طلبان همان‌گونه كه امام پيش‌بيني كرده بود به‌بهانه 
پايبندي به اصول ديپلماتيك و لبخند رضايت سياست‌مداران غرب از موضع امام عدول 

كردند. روح‌ خدا در يكي از آخرين نامه‌هاي خويش اين‌چنين نوشته بود:
... راستى به چه علت اس��ت که در پى اعلام حکم ش��رعى و اسلامى 

1. همان. 
2. همان. 
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مورد اتفاق همه علما در مورد يک م��زدور بيگانه اين‌قدر جهان‌خواران 
بر افروخته شدند و س��ران کفر و بازار مش��ترک و امثال آنان به تکاپو و 
تلاش مذبوحانه افتاده‏اند؟ غير از اين نيست که سران استکبار از قدرت 
برخورد عملى مسلمانان در شناخت و مبارزه با توطئه‏هاى شوم آنان به 
هراس افتاده‏اند و اسلام امروز مسلمانان را يک مکتب بالنده و متحرک 
و پر حماسه مي‌دانند و از اينکه فضاى ش��رارت آنان محدود شده است 
و مزدبگيران آنان چون گذش��ته با اطمينان نم‏ىتوانند عليه مقدسات 
قلم‌فرسايى کنند مضطرب شده‏اند... خيلى جالب و شگفت‏انگيز است 
که اين به ظاهر متمدنين و متفکرين وقتى يک نويسنده مزدور با نيش 
قلم زهرآگين خود احساس��ات بيش از يک ميليارد انس��ان مسلمان را 
جريحه‌دار مک‏ىند، عده‏اى در رابطه با آن شهيد م‏ىشوند، براى ايشان 
مهم نيست و اين فاجعه عين دموکراسى و تمدن است، اما وقتى بحث 
اجراى حکم و عدالت ‏به ميان م‏ىآيد، نوحه رأفت و انسان‌دوس��تى سر 
م‌ىدهند. ما کين��ه دنياى غرب را با جهان اس�لام و فقاه��ت از همين 
نکته‏ها به دس��ت م‏ىآوريم. قضيه آنان قضيه‌ دفاع از يک فرد نيس��ت، 
قضيه‌ حمايت از جريان ضد اسلامى و ضد ارزش��ى است که بنگاه‌هاى 
صهيونيس��تى و انگليس و امريکا به راه ‏انداخته‏اند و با حماقت و عجله 
خود را روبه‌روى همه‌ جهان اسلام قرار داده‏اند... اگر غفلت کنيم اين اول 
ماجراست و استعمار از اين مارهاى خطرناک و قلم‌به‌دستان اجيرشده در 
آستين فراوان دارد... ترس من اين است که تحليل‌گران امروز، ده سال 
ديگر بر کرسى قضاوت بنشينند و بگويند که بايد ديد فتواى اسلامى و 
حکم اعدام سلمان رشدى مطابق اصول و قوانين ديپلماسى بوده است 

‏يا خير...1 

گناه بزرگ خاتمي و تجديدنظرطلبان
آري، گن��اه بزرگ خاتمي و گ��روه به‌ظاهر اصلاح‌طلب��ان به تعبير رهب��ر انقلاب اين 
است كه باعث »اميدواري« دشمنان انقلاب و اسلام شدند. خاتمي با اين سخنان خود 
موجب شد تا دشمنان نظام، به وجود صداهاي موافق و همس��و با خود در داخل ايران 

1. صحيفه امام، همان، ص290-291. 
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اميدوار شوند. ش��ايد اگر اين سخنان و مواضع خاتمي 
و تجديدنظرطلبان نبود و دشمنان نااميد از پياده‌نظام 
خود در داخل كش��ور مي‌ش��دند هرگ��ز ماجراهايي 
چون كوي دانش��گاه 78 و فتنه 88 رخ نمي‌داد. شايد 
اگر دولت‌مردان جمهوري اس�لامي ني��ز مانند امام و 
س��يدنا القائد بر حكم اعدام س��لمان رشدي پافشاري 
‌كرده و در برابر زياده‌خواهي‌هاي غرب عقب‌نش��يني 
نمي‌كردن��د هرگز كس��ي جرئت نمي‌ك��رد كه روزي 
مستند فتنه، يا كاريكاتور پيامبر اكرم)ص( و يا انواع و 
اقس��ام توهين‌هاي ديگري كه در سال‌هاي اخير روانه 

بازار شده را منتشر كند. يقيناً اگر اصلاح‌طلبان تجديدنظرطلب، مانند مردم و رهبري 
نظام بر س��ر فتواي امام اس��توار مي‌ماندند، اتفاقاتي كه ام��روزه در جهان تحت عنوان 

»بيداري اسلامي« در حال جريان است، خيلي قبل‌تر از اين اتفاق مي‌افتاد. 

اما بعد از انتشار فتواي امام 
درباره رشدي، عده‌اي در 
داخل و خارج كه هميشه 
دايه مهربان‌تر از مادر هستند و 
كاتول‌كيتر از پاپ و البته حلقه 
به گوش اوامر سياسيون غرب، 
عنوان كردند كه اگر سلمان 
رشدي توبه كرده و به اشتباهي 
كه مرتكب شده است اقرار 
كند، حكم ارتداد از او ساقط 

خواهد شد
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انقلاب اسلامی، بیداری اسلامی 
و گفتمان اسلام‌گرایان نوین ترکیه

رحمت‌الله فلاح 

اشاره
اسلام در ماهیت هویتی ملت ترکیه از ارکان اصلی و تشکیل‌دهنده به شمار می‌رود؛ به 
ویژه در دوره امپراتوری عثمانی این عنصر در پیوندهای ملی و اجتماعی نقش بسزایی 
داشت. بدون اغراق از مهمترین علل شش قرن تداوم حاکمیت این امپراتوری بر بخش 
عظیمی از جهان اس�الم به رغم تمام مش��کلات داخلی و خارجی، مس��ئولیت‌پذیری 
تمدنی اسلامی ملت‌های مسلمان بود که اقوام مختلف را در کنار هم نگه می‌داشت. در 
دوره انحطاط عثمانی هویت‌های منبعث از گرایش‌های ملی‌گرایانه و اندیشه مدرنیته و 
غرب‌گرایی باعث شد عنصر هویت اسلامی در عرصه سیاسی امپراتوری تضعیف شود تا 
اینکه نخبگان اندیشه‌ای امپراتوری عثمانی در راستای نجات امپراتوری از فروپاشی در 
کنار رهیافت‌های اسلام‌محور،‌ رهیافت‌های ملی‌گرایی ترک، عثمانی‌گرایی مداراطلب و 
غرب‌گرایی را مدنظر قرار دادند. با این حال، معماران جمهوریت در ترکیه بعد از فروپاشی 
امپراتوری، هویت اسلامی ملت خود را از ساختار مفهومی و اجرایی نظام سیاسی کنار 
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گذاش��تند. مردم ترکیه در یک مقاومت مدنی همواره بر محوری��ت این عنصر هویتی 
خویش تأکید کرده‌اند تا اینکه در فرصت سیاس��ی به وجود آم��ده در فراز و فرودهای 
تاریخی خود به تقویت احزاب اس�المی پرداختند. هر چند اسلام سیاسی و به عبارتی 
احزاب دین‌گرا در مقابل موانع س��اختاری داخلی و بین‌المللی مجبور به عقب‌نش��ینی 
شدند، اما اسلام‌گرایان نوین با بهره‌مندی از مفاهیم حقوق بشری و دموکراسی توانستند 
جلوه‌هایی از هویت‌گرایی اسلام سیاسی را در س��پهر عمومی سیاست و سیاست‌ورزی 

ترکیه نهادینه کنند.

مقدمه 
ترک‌ها با تأسیس دولت عثمانی خدمات خود را وقف توسعه اسلام کردند. اسلام در این 
حکومت به اوج خود رسید و ترک‌ها قدرتمندترین و باثبات‌ترین حکومت شناخته‌شده 
در منطقه تا آن زم��ان را به وجود آوردند. عثمانی‌های متعلق به اس��تپ‌های آس��یای 
مرکزی با ایجاد سلسله‌هایی در آناتولی در سه قاره آسیا، اروپا و آفریقا دامن گستردند. 
این حکومت در قرن هفدهم به اوج توسعه ارضی خود رس��ید و به یمن نرمش‌پذیری، 
قابلیت‌های چندگانه و مهارت‌های تش��کیلاتی خود و نیز فتور دشمنان، از دروازه‌های 

وین تا آذربایجان و از کریمه تا سودان گسترش یافت. 
اسلام به عنوان منشأ مشروعیت، وحدت دین و دولت و سرچشمه هویت آن، نه فقط 
خاس��تگاه حکومت که نمادی از یکپارچگی جامعه ترکیه بود و نقش‌ شناختی از کردار 
و اندیشه، گنجینه‌ای از حافظه و نیز احساسی از اقتدار ارايه می‌کرد. هم حکومت و هم 
جامعه درونمایه عمیق دینی و تکامل مشترک داشتند؛ هر چند اسلام آناتولی همواره 
تحت تأثیر تنش بین حوزه‌های علمیه اسلام سنتی و کلبه‌های صوفی اسلام دگراندیش 

و بدعت‌گرا بود.1 
بدون شک اس�الم در س��اخت هویتی ترکیه نقش کلیدی داش��ته و دارد؛ به عبارتی 
نقش »علت وجودی« را در تداوم بقای امپرات��وری عثمانی ایفا می‌کرد. این امپراتوری 
در مقاطعی در جایگاه تبدیل شدن به دارالخلافه جهان اسلام قرار گرفت، اما مجموعه 
بازی‌های غرب که در قالب جنگ و توطئه همراه بود به همراه مسائل و مشکلات داخلی 

امپراتوری موجب شد از نیمه دوم قرن هجدهم دوره انحطاط را تجربه نماید. 
مناس��بات در این امپراتوری که 6 قرن بخ��ش بزرگی از جهان اس�الم را به مرکزیت 

1. هاکان یاووز، سکولاریسم و دموکراسی اسلامی در ترکیه، ترجمه احمد عزیزی، تهران، نی، 1389، ص50.  
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آناتولی تحت نفوذ خود ق��رار داد، طوری بود که 
س��لطان )به عنوان حاکم امپرات��وری( همزمان 
نهاد خلافت )رهبر دینی جهان اس�الم( را نیز بر 
عهده داشت؛ بنابراین سلطان نه نماینده مردم، 
بلکه نماینده خداوند در امپراتوری لحاظ می‌شد. 
اطاعت سیاسی از حاکم وقت وظیفه هر مسلمانی 
بود و از این رو نظم سیاسی در عین حال نظمی 
الهی بود. خبرگان ش��رع مقدس اسلام )یا طبقه 
روحانیون( در واقع نهادهای مرکزی برای تنظیم 
نحوه کارکرد جامعه عثمانی بودند. برای شناخت 
قدرت آنها بایس��تی به مش��اغلی که در اختیار 
این طبقه بود، دق��ت نمايیم. تا قب��ل از اجرای 

برنامه اصلاحات در عثمانی، قضات و داوران محاکم ش��رع، اساتید و معلمین، پزشکان 
و حکیم‌باشی‌ها، ائمه جماعات، پیران و مرش��دین اهل تصوف، ریاضیدانان و مدرسین 
درس منطق، ستاره‌شناسان و منجمین، مس��ئولین و مأمورین عالی‌رتبه دولتی از بین 
طبقه فرهیختگان و دانش‌آموختگان )در مدارس موسوم به علمیه( انتخاب می‌شدند.1 
طی چند قرن حکام عثمانی از طریق »نهاد سلطان- خلیفه« بر قلمرو پهناور امپراتوری 
عثمانی حاکمیت خود را اعمال می‌نمودند. به علت ارتباطات تنگاتنگ خلفا و سلاطین، 
اکثر اندیشمندان این دو را به صورت توأم و تحت عنوان »نهاد سلطنت- خلافت« مورد 
بررسی قرار می‌دهند و کارکردهای آن به عنوان یک الگوی ساختاری برای یک حکومت 
اسلامی مطلوب، امروزه هم توسط برخی از لایه‌های اسلام‌گرای ترکیه در کانون توجه 

قرار می‌گیرد. 
در پایان قرن نوزدهم ب��ه علت ضعف و بحران امپراتوری عثمانی، روش��نفکران ترک 
در برابر این پرسش که سرنوشت امپراتوری چه خواهد شد، پاسخ‌های متعددی دادند. 
از بین آنها س��ه رهیافت به گفتمانی اصلی و در نهایت به پارادایم محکمی تبدیل شد. 
گفتمان اول متعلق به عثمانی‌گری بود که هویت اس�المی- عثمانی را عامل انس��جام 
معرفی می‌کردن��د. آنها ضمن تأکید بر هویت اس�المی امپراتوری ب��ه برابری و حقوق 

1. محمدرضا حیدرزاده نایینی، تعامل دین و دولت در ترکیه، تهران، دفتر مطالعات سیاسی و بین‌المللی، 1380، 
ص32-33. 

اسلام در ماهیت هویتی ملت ترکیه 
از ارکان اصلی و تشکیل‌دهنده 
به شمار می‌رود؛ به ویژه در دوره 
امپراتوری عثمانی این عنصر در 
پیوندهای ملی و اجتماعی نقش 
بسزایی داشت. بدون اغراق از 
مهمترین علل شش قرن تداوم 
حاکمیت این امپراتوری بر بخش 
عظیمی از جهان اسلام به رغم 
تمام مشکلات داخلی و خارجی، 
مسئولیت‌پذیری تمدنی اسلامی 
ملت‌های مسلمان بود که اقوام 
مختلف را در کنار هم نگه می‌داشت
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ش��هروندی س��ایر اقوام و مذاه��ب و ادیان 
نیز توجه داش��تند؛ در واقع آن��ان طرفدار 
تس��امح و مدارا بودند. گفتمان دوم با توجه 
به تحولات بالکان در اواخ��ر قرن نوزدهم و 
اوایل قرن بیستم بر این اساس پایه‌گذاری 
شده بود که غیر مس��لمانان خواه، ناخواه از 
س��رزمینی اس�المی رخت خواهند بست؛ 
بنابراین تأکید محض بر شریعت اسلامی و 
پان‌اسلامیسم می‌تواند مسلمانان امپراتوری 
را در کنار هم حفظ نماید. عبدالحمید دوم 
از امپرات��وری اواخ��ر دوره عثمانی، مبلغ و 
طرفدار این گفتمان بود. سومین رهیافت و 
گفتمان، پان‌ترکیسم بود که افرادی مانند 
یوسف آکچورا یا گروکان آن را مطرح و به ش��دت دو گزینه اول را رد می‌کردند. شالوده 
این گفتمان بر این اساس بود که قیام‌های کشورهای مجاور و سرزمین‌های عربی نشان 
می‌دهد اقوام غی��ر ترک دل در گرو این امپراتوری ندارند و دنبال اس��تقلال هس��تند؛ 
بنابراین به گمان طرف��داران این گفتمان و رهیافت، س��رزمین ترکیه تنها س��رزمین 
ترک‌هاس��ت. این گفتمان بیش از همه میان ترک‌های جوان طرفدار داش��ت؛ اگرچه 
تمام ترک‌های جوان پان‌ترکیست بودند، نسل آخر روش��نفکری عثمانی و اولین نسل 
روشنفکران جمهوری ترکیه را شکل دادند.1 این رهیافت در قالب‌های غرب‌گرا، حکومت 

لائیک و ملی‌گرای ترک همواره بر نظام سیاسی ترکیه تحمیل شده است.
پس از فروپاشی امپراتوری عثمانی هر کدام از سه پارادایم فکری و گفتمانی یادشده به 
حیات سیاسی، اجتماعی و فرهنگی خود ادامه داده و طرفداران هر کدام از این پارادایم‌ها 
در دیالکتیکی س��خت، تأثیرات خود را بر سپهر عمومی سياست‌ورزي ترکیه گذاشتند 
و برخی از آنها از جمله پارادایم گفتمانی عثمانی‌گرایی به دگردیسی نوینی رسیده و به 
عنوان نوعثمانی‌گرایی در حوزه عمومی و سیاس��ت‌ورزی ترکیه نمایان شده است.2 در 
واقع اندیشه سیاسی- فرهنگی حزب حاکم عدالت و توس��عه هم با این عنوان شناخته 

1. تورج اتابکی، »گذر از کمالیسم سنتی«، شهروند امروز، س2، ش9، اول مرداد 1386، ص58. 
2. برای مطالعه بیشتر رك: رحمت‌الله فلاح، تحلیل سیاست خارجی اردوغان در قالب پارادایم نوعثمانی‌گرایی، 

فصلنامه مطالعات منطقه‌‌ای جهان اسلام، س9، ش36، زمستان 1387، ص97-118. 

از 74 میلیون نفر جمعیت ترکیه، بیش از 
پیرو  با اکثریت  98درصدشان مسلمان 
مذهب حنفی هستند. حدود 15 الي 20 
میلیون نفر پیرو طریقت علوی )شیعی 
علوی( و 1/5 میلیون نفر شیعه دوازده 
امامی هستند. در این کشور بیش از صد 
طریقت و جماعت اسلامی با قرائت‌های 
خاصی از اسلام فعال‌اند و برخی از آنها 
پیروان و طرفداران چشم‌گیری دارند و 
قابل  تأثیرات  مختلف  حوزه‌های  در 
توجهی را به نمایش می‌گذارند. این امر 
ترکیه  دینی  جامعه  شده  موجب 
پیچیده  شبکه  یک  از  جلوه‌هایی 

اجتماعی- فرهنگی از خود بروز دهد
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می‌شود. 
مقاله پیش رو ضمن اشاره به لایه‌های هویتی اسلامی در ترکیه به دنبال روشن نمودن 
ماهیت و گونه گفتمانی اسلام‌گرایی در اندیشه سیاس��ی و سیاست‌ورزی حزب حاکم 

عدالت و توسعه می‌باشد.

تحلیلی بر بافتارهای مذهبی جامعه ترکیه
از 74 میلیون نفر جمعیت ترکیه، بیش از 98درصدش��ان مس��لمان ب��ا اکثریت پیرو 
مذهب حنفی هستند. حدود 15 الي 20 میلیون نفر پیرو طریقت علوی )شیعی علوی( 
و 1/5 میلیون نفر ش��یعه دوازده امامی هس��تند. در این کش��ور بیش از صد طریقت و 
جماعت اسلامی با قرائت‌های خاصی از اسلام فعال‌اند و برخی از آنها پیروان و طرفداران 
چشم‌گیری دارند و در حوزه‌های مختلف تأثیرات قابل توجهی را به نمایش می‌گذارند. 
این امر موجب ش��ده جامعه دینی ترکیه جلوه‌هایی از یک ش��بکه پیچیده اجتماعی- 

فرهنگی از خود بروز دهد. 
نکته مهم این است که در چند دهه اخیر هر کدام از این لایه‌های هویتی دینی- مذهبی 
در تکاپوی هویت‌یابی سیاس��ی بوده و درصدد هس��تند وزن و جایگاه خود را در حوزه 
عمومی افزایش داده و گفتمان خود را در حوزه سیاست و سیاست‌ورزی توسعه دهند. 
برای نمونه اگر به تاریخ تحولات سیاسی علویان ترکیه در یکصد سال اخیر نظر بیفکنیم، 
دگردیسی سیاس��ی- هویتی آنها مش��خص می‌ش��ود؛ بدین معنی که هویت سیاسی 
این جماعت بر اثر فشار دولت‌های س��نی‌مذهب امپراتوری عثمانی و حتی بعد از آن با 
بحران مواجه شده است. آنها در هیچ تاریخی نتوانس��ته‌اند هویت سیاسی مستقلی در 
جغرافیای آناتولی داشته باش��ند. به همین علت، بعد از فروپاش��ی امپراتوری عثمانی، 
هویت سیاسی علویان در قالب‌های »مدافع نظام س��کولار آتاتورک«، »مدافع احزاب 
چپ سوسیالیسم« و حتی »مخالفان احزاب اسلام‌گرا« بروز یافته است. اما هیچ کدام از 
رویکردهای مذکور بیان‌کننده هویت سیاسی علویان نبوده، بلکه صرفاً جهت جلوگیری 
از تعرض احزاب و اندیشه‌های افراط‌گرایان سنی‌مذهب به اجبار چنین رویکردهایی را 
اتخاذ می‌کرده‌اند. اما در سال‌های اخیر جامعه علویان ترکیه با درک شرایط، در تکاپوی 
هویت‌طلبی سیاسی، کنش‌های سیاسی و اجتماعی خود را تنظیم می‌کنند. با در نظر 
گرفتن مجموعه کنش‌ها و واکنش‌های علویان ترکیه و با توجه به بس��ترهای داخلی و 
خارجی، می‌توان گفت که جامع��ه علوی ترکیه در دهه آینده خواهد توانس��ت هویت 
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سیاسی مستقل خود را در قالب احزاب سیاس��ی قدرتمند به نمایش بگذارد.1 شیعیان 
دوازده‌امامی هم با اینکه در اقلیت هستند، از وضعیت انفعالی تاریخی خارج شده و نسبت 
به وزن خود در حوزه عمومی و سیاس��ی رفتار و قاعده‌مندی مس��تحکمی را به نمایش 
می‌گذارند. اینها در چند س��ال اخیر با الهام از اقتدار سیاسی جمهوری اسلامی ایران و 
با توجه به عمق استراتژیک آن، تعاملات مقتدرانه‌ای را با نظام سیاسی لائیک ترکیه به 
نمایش گذاشته‌اند. برگزاری مراسم عزاداری ماه محرم با اجتماع صد هزار نفری در شهر 
استانبول که یک شهر توریستی است و حضور نمایندگانی در سطوح عالی از جمهوری 
اسلامی ایران در این مراسم‌ بیانگر این است که استیلای سیاسی و فرهنگی سکولارهای 

ترکیه ضربه جدی خورده است. 
کارکرد شبکه‌های طریقتی و جماعت‌ها نیز محدود به حوزه دینی- مذهبی و مکتبی 
نماند و نقش خود را به حوزه سیاسی بروز داد. البته لازم به ذکر است که اسلام ریشه‌دار 
ترکیه از ابتدا با فعالیت‌ه��ای بزرگان عرفان و تصوف مانن��د مولانا جلال‌الدین رومی و 
حاج بکتاش‌ولی نیش��ابوری صورت خاص صوفی‌مآبانه به خود گرف��ت و هنوز هم این 
جو اسلام آمیخته با تصوف در ترکیه حاکم اس��ت. بنابراین، برخی پژوهندگان مسائل 
دینی در ترکیه، طریقت‌ها را مهم‌ترین و مفصل‌ترین شکل بروز اسلام مردمی در ترکیه 
می‌دانند.2 رهبران طریقت‌ها علاوه بر داش��تن جایگاهی والا در امپراتوری عثمانی، در 
جریان جنگ‌های استقلال نیز همکاری چشم‌گیری را با ملی‌گرایان و آتاتورک داشتند. 
پس از حاکم شدن اندیشه سکولاریسم بر جامعه توسط آتاتورک، جایگاه طریقت‌ها و 
تصوف تضعیف شد. سرانجام پس از دهه 1950 که فضای سیاسی کشور انعطاف یافت 
و احزاب مختلف فرصت فعالیت پیدا کردند، فعالیت طریقت‌ها و تصوف نیز از حالت غیر 

علنی و پراکنده خارج شد و شکلی سازمان‌یافته‌تر به خود گرفت. 
در این دوره طریقت‌ها نقشی اساسی در حوزه‌های فرهنگی، سیاسی و حتی اقتصادی 
ترکیه یافتند و از نگاه جامعه‌شناسی سیاسی دیگر نمی‌توان مناسبات قدرت را در ترکیه 
بدون توجه به این گروه‌ها تحلیل کرد. اکثریت احزاب و گروه‌های سیاسی برای رسیدن 
به قدرت یا حفظ قدرت در تلاش‌اند وابس��تگی خود را به یکی از طریقت‌های مطرح در 
جامعه ترکیه نشان دهند. به عبارت دیگر هر یک از احزاب یا نخبگان سیاسی به نوعی 
درصدد جس��ت‌وجوی مش��روعیت مذهبی برای خود درون نظام سیاس��ی غیر دینی 

1. برای اطلاع بیشتر رك: رحمت‌الله فلاح، »علویان ترکیه در تکاپوی هویت‌طلبی سیاسی«، فصلنامه مطالعات 
منطقه‌ای جهان اسلام، س7، ش28، زمستان 1385، ص7-31. 

2. محمدرضا زارع، علل رشد اسلام‌گرایی در ترکیه، تهران، مؤسسه مطالعات اندیشه‌سازان نور، 1383، ص251.  
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هستند. مهم‌ترین نقش این طریقت‌ها، تأثیر بر 
روند انتخابات است. از این رو صحنه سیاسی به 
محلی برای چانه‌زنی نخبگان سیاسی با رهبران 
و شیوخ طریقت برای کسب محبوبیت نزد مردم 
و اخذ آرای بالاتر در انتخابات تبدیل شده است.1 
مجله استراتژی چاپ اس��تانبول در گزارشی در 

خصوص قدرت طریقت‌ها مي‌نویسد: 
ورود به صحنه سیاس��ت داخلی ترکیه نیاز به اخذ ویزا از یک یا چند 
رهبر مذهبی یا طریقتی دارد. دیگر بین نخبگان سیاسی وجود ندارد که 
به نوعی مرید یک فرقه یا طریقت نباشد یا برای جلب حمایت یک پیر یا 

شیخ دریوزگی نکند.2 
به هر حال بخش��ی از تحولات سیاس��ی و فرهنگ��ی جامعه ترکیه در ح��وزه فعالیت 
ش��بکه‌های طریقتی ترکیه معنا می‌یابد. یکی از این ش��بکه‌ها که تأثیری چشم‌گیر بر 
رویکرد فکری و فلس��فی حزب عدالت و توس��عه دارد و از آن حمایت می‌کند، جماعت 
نورجی به رهبری فتح‌الله گولن اس��ت که به جنبش گولن معروف اس��ت. هدف اصلی 
جنبش گولن، ایجاد جامعه اس�المی متعهد و در عین حال برخوردار از علم و معرفت، 
فناوری جدید و مترقی است تا دوران تفوق جهان غرب بر جهان اسلام به سر آید. امروزه 
نام فتح‌الله گولن با اصطلاح اسلام روش��نگر یا معتدل ترک گره خورده است؛ زیرا وی و 
هوادارانش جنبش دینی- مدنی مدرنی را تأسیس کرده‌اند که مدرنیته را با دین‌ورزی، 
ناسیونالیسم، تسامح و مردم‌سالاری پیوند داده و اسلام، ناسیونالیسم و آزادی‌خواهی را 
در کانوني واحد گرد آورده است.3 البته این بدان معنا نیست که طریقت‌ها همیشه دنبال 
قرائت معتدلی از اسلام بوده و هستند. برخی طریقت‌ها و جماعت‌ها با قرائت رادیکالی 
زمینه‌های نفوذ القاعده و س��ایر گروه‌های تندرو مذهبی به ترکیه نیز ش��دند؛ هر چند 
فرهنگ جامعه ترکیه پذیرای رادیکالیسم و خشونت‌طلبی نبود. برای نمونه جماعت‌های 
متش��کل‌یافته‌ای مانند جماعت ابداع یا »جبهه اسلامی ش��رق بزرگ ترکیه« جماعت 
عرب کندی، جماعت اسدی افندی، جماعت لغازایچی، جماعت یا گروه صف، جماعت 

1. محمدرضا حیدرزاده نايينی، همان، ص22. 
2. Stvategy, Tavikatler, No12.(2.yil), Istanbul Apr 2000.

3. برای اطلاع بیشتر رك: رحمت‌الله فلاح، »ماهیت‌شناسی جنبش اسلامی فتح‌الله گولن در ترکیه«، فصلنامه 
مطالعات راهبردی جهان اسلام، س11، ش43، پاییز 1389، ص205-222. 

در چند دهه اخیر هر کدام از لایه‌های 
هویتی دینی- مذهبی در تريكه در 
تکاپوی هویت‌یابی سیاسی بوده و 
درصدد هستند وزن و جایگاه خود 
را در حوزه عمومی افزایش داده و 
گفتمان خود را در حوزه سیاست و 

سیاست‌ورزی توسعه دهند
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اقتباس، جماعت پینار، جماعت رساله، گروه وحدت شاهیل و جماعت اتحاد اسلامی هر 
چند به دنبال گسترش القاعده نیستند، از آنجا که در برخی و حتی در بسیاری از اهداف 
با القاعده هماهنگی دارند، ب��ه صورت خودآگاه یا ناخودآگاه به عنوان بس��تر توده‌ای و 

اجتماعی القاعده در ترکیه محسوب می‌شوند.1 
در واقع جمع‌بندی آنچه بافتار لایه‌های اسلامی و دینی در جامعه ترکیه از آن یاد شده، 
بیانگر آن است که مبحث اسلام‌گرایی مورد تبلیغ در جامعه ترکیه در یک قالب هویتی 
شکل نگرفته بلکه از مجموعه‌ای از خاستگاه‌ها و لایه‌های مذهبی- مکتبی شکل گرفته 
است و کارکردهای متمایزی را در حوزه عمومی به نمایش می‌گذارند؛ وجه اشتراک آنها 
در این است که همه آنها در سال‌هاي اخیر به دنبال هویت‌طلبی سیاسی یا سهم‌خواهی 

سیاسی هستند. 
اما در یک نگاه ماهواره به س��پهر عمومی اس�الم‌گرایی در ترکیه، بیشتر دو یا سه نوع 

شاخصه و جریان فکری نمایان است که در ادامه مقاله بدان‌ها پرداخته خواهد شد. 

انقلاب اسلامی و نقش کارکردگرایانه اسلام سیاسی در ترکیه 
آنچه امروزه با عنوان اسلام‌گرایی در حوزه سیاست ترکیه نامیده می‌شود و تحلیل‌های 
مختلف حول محور آن به وجود آمده در س��ه سطح قابل بررسی اس��ت. در سطح اول 
اس�الم‌گرایان قصد دارند حکومت اس�المی بر پایه قضایای بنیادین دین ایجاد کنند، 
به طوری که همه جنبه‌های زندگی در آن جامعه با تعاریف معین ش��ریعت و تفاس��یر 
اسلامی، تطابق داشته باش��د )اس�الم‌گرایی به عنوان پروژه سیاس��ی(؛ در این سطح 
اسلام‌گرایان قصد دارند قدرت دولتی را به تصرف خود درآورند و بدین‌وسیله به فرآیند 
اسلامیزه کردن کشور اقدام کنند. اما سطح دوم گفتمان اس�الم‌گرایی قصد بازسازی 
جنبه‌های اجتماعی جامعه را دارد تا آنها را با هنجارها و اصول کلی اسلام سازگار کند. 
در این فرآیند عرصه‌های مختلف زندگی اجتماعی با سنت‌های فرهنگ اسلامی ارتباط 
برقرار می‌کند )اسلام‌گرایی به عنوان پروژه اجتماعی(؛ اما سطح سوم اسلام‌گرایی شامل 
گرایش شدیدی برای در هم آمیختن ویژگی‌های اسلامی درون سیستم سکولار ترکیه 
است )اسلام‌گرایی به عنوان سیاس��ت هویتی(؛ هدف نیز تغییر ش��کل جامعه یا بسط 
آزادی‌هاست تا هر شخصی این اجازه را داشته باش��د که مطابق اصول اسلامی زندگی 

1. برای اطلاع بیشتر رك: رحمت‌الله فلاح، »سایه القاعده در ترکیه«، فصلنامه مطالعات راهبردی جهان اسلام، 
ش30 و 31، تابستان و پاییز 1386، ص97-101. 
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کند.1
بروز اس�الم‌گرایی سیاسی تا دهه 1960 سخت 
و دش��وار بود. چون نظام سیاسی جمهوری که از 
سال 1923 توسط آتاتورک بر مبنای سکولاریسم 
ملی‌گرایی بنیانگذاری شد، صرفاً به تفکیک دین 
از دولت ختم نش��د، بلکه خواهان تسلیم دین در 
برابر قوانین حکومتی، تقویت یک »اسلام دولتی« 
قابل قب��ول برای نخبگان سیاس��ی و دیدگاه غیر 
تخاصمی اسلام در قبال رژیم سکولار بود. در واقع 
سکولاریسم در ترکیه نه تنها خواهان مرکززدایی 
از اسلام بود، بلکه قصد داشت آن را با مبانی جدید 
مش��روعیت در دولت جمهوری انطباق دهد.2 اما 
زمانی که در دهه 1960 در نتیجه سیاس��ت‌های 
اقتدارگرایانه حزب دموکرات با شکس��ت مواجه 
ش��د، متحدان جامعه مدنی خواهان ترویج قانون 

اساسی لیبرال‌تری شدند. هدف اصلی آنها قرار دادن قدرت حکومت انتخابی در مقابل 
نخبگان حکومتی غیر انتخابی بود. همچنین آنها با استفاده از قانون اساسی 1960 سعی 
کردند حوزه سیاس��ی متکثرتری به وجود آورند. در نتیجه جنبش‌ها و احزاب مختلف 

سیاسی، از جمله جنبش‌های اسلام‌گرا در جامعه ترکیه پدید آمدند. 
در این مورد علاوه بر متغیرهای درونی ترکیه، برخی عوامل منطقه‌ای هم در گسترش 
این‌گونه جنبش‌های اسلام‌گرا تأثیر مستقیم داشتند. یکی از این متغیرهای مهم بیرونی 
که بر ایجاد خودآگاهی دینی جامعه ترکیه تأثیر گذاشت، پیروزی انقلاب اسلامی ایران 
به رهبری حضرت امام خمینی)ره( بود. مهم‌ترین جنبش اس�الم‌گرایی که تحت تأثیر 
این فضای باز سیاسی به وجود آمد جنبش نگرش ملی بود که توسط نجم‌الدین اربکان با 
حمایت قابل توجه برخی از طریقت‌ها پایه‌ریزی شد. علت پیدایش جنبش نگرش ملی 
پیشرفت مدرنیزاسیون در بستر جامعه ترکیه است. هیئت مؤسسان آن بيشتر از افراد 

1. جواد امام‌جمعه‌زاده و دیگران، »چرخش گفتمانی در راهبردهای اسلام‌گرایان ترکیه و علل آن«، آفاق امنیت، 
دوره جدید، س3، ش6، بهار 1389، ص147. 

2. Davidson.A. (2003), “Turkey,A”secular”state? Challenge of Description” South 
Atlantic quarterly, 102: 50–333. 

و  طریقتی  شبکه‌های  کارکرد 
جماعت‌ها نیز محدود به حوزه 
دینی- مذهبی و مکتبی نماند و 
نقش خود را به حوزه سیاسی 
بروز داد. البته لازم به ذکر است 
که اسلام ریشه‌دار ترکیه از ابتدا 
با فعالیت‌های بزرگان عرفان و 
تصوف مانند مولانا جلال‌الدین 
رومی و حاج بکتاش‌ولی نیشابوری 
صورت خاص صوفی‌مآبانه به خود 
گرفت و هنوز هم این جو اسلام 
آمیخته با تصوف در ترکیه حاکم 
است. بنابراین، برخی پژوهندگان 
مسائل دینی در ترکیه، طریقت‌ها را 
مهم‌ترین و مفصل‌ترین شکل بروز 

اسلام مردمی در ترکیه می‌دانند
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محافظه‌کار تشکیل ش��ده‌اند. از این رو جنبش عمدتاً تمايل به کاربرد زبان اسلامی در 
مسائل اقتصاد سیاسی و اشاره به اخلاقیات اسلامی در حل مسائل اجتماعی داشت. آنچه 
جنبش نگرش ملی بر آن تأکید می‌کرد این بود که اجرای آزادی مذهب باید از کنترل 
دولت خارج و تفسیر کمالیستی از سکولاریسم به عنوان »دیکتاتوری غیر مسلمان« رد 
شود. بنابراین برنامه سیاسی اربکان از ابتدا خواستار از بین بردن همه بندهایی از قانون 

اساسی و حقوق جزایی بود که استفاده سیاسی از مذهب را ممنوع کرده بودند. 
یکی از احزاب سیاسی که از دل جنبش ملی پدید آمد حزب رفاه بود که بین سال‌های 
1996-1983 تشکیل شد. البته این حزب چون قصد داش��ت پایگاه اجتماعی خود را 
به فراسوی توده‌های اسلامی بس��ط دهد، تصمیم گرفت از ایدئولوژی سکولاریسم )با 
تفسیری متفاوت از کمالیست‌ها( حمایت کند. به طور مشابه، روشنفکران اسلام‌گرای 
جدیدی ک��ه از دل جنبش نگ��رش ملی ط��ی س��ال‌های 1980 و 1990 بیرون آمده 
بودند، فراروایت‌های ق��رن نوزدهم اروپایی مثل پیش��رفت، علم، عق��ل و تمدن را رد 
می‌کردند و مدرنیته مورد نظر غرب را در برابر اس�الم قرار می‌دادند. بنابراین می‌توان 
استدلال کرد این اسلام‌گرایان تحت تأثیر روشنفکران برجسته غربی از برخی نظریات 
پسااستعماری، کمونتاریانیستی و پسامدرن در نقد کمالیسم، پوزيتيويسم و مدرنیته 

استفاده می‌کردند.1
در مجموع در دوره حزب رفاه، اسلام سیاسی به بازیگری مهم در سیاست‌های ترکیه 
تبدیل شد. طی سال‌های 1994 این حزب توانست در انتخابات شهرداری در شهرهای 
مهمی مانند اس��تانبول و آنکارا به پیروزی برس��د. همچنین در سال 1995 حزب رفاه 
برای اولین‌بار بالاترین رأی را در طول تاریخ خود )23درصد( به دس��ت آورد و توانست 
نجم‌الدین اربکان را به نخست‌وزیری برساند و همراه با حزب راه راست حکومتی ائتلافی 
تش��کیل دهد. اما پس از مدتی ارتش تصمیم به ایفای نقش فعال‌تری در تصمیم‌های 
سیاسی ترکیه گرفت و طی فرآیند به اصطلاح 28 فوریه به منظور دفاع از سکولاریسم، 
هر گون��ه فعالیت اس�المی را در عرصه عموم��ی ممنوع کرد. طی همی��ن مدت حزب 
رفاه و جانشین آن حزب فضیلت، توس��ط دادگاه قانون اساسی به علت تخلف از اصول 
سکولاریستی منحل ش��دند. از این مرحله جنبش اسلام‌گرای ترکیه دچار انشقاق شد 
و از دل این جنبش طیف‌هایی با اندیشه‌های متفاوت و منعطف ظهور یافتند که امروزه 

1. Cinar,M. and kadioglu, A. (1999), “An Islamic critique of Modernity in Turkey: Politics 
of difference Back– wards“. orient, 40 :53 – 69. 
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به عنوان حزب عدالت و توسعه‌ بخش مهمی از حاکمیت ترکیه را به دست گرفته‌اند. 
به هر حال سطح‌های اول و دوم اسلام‌گرایی در ترکیه، همواره با مقاومت سفت و سخت 
کمالیست‌ها مواجه شده‌اند؛ بنابراین اسلام‌گرایان سعی کرده‌اند با فهم علل فرآیند 28 
فوریه، از ادعاهای خود درباره سطح‌های اول و دوم اسلام‌گرایی دست بکشند. لایه سوم 
سیاست‌ اسلام‌گرایی با ارجاع به ارزش‌های فرهنگی ملت ترکیه بازنمایی می‌شود. در این 
رویکرد و گفتمان، جلوه‌هایی از اسلام هویت‌گرا به جای اسلام سیاسی در حوزه عمومی 
نمایان می‌شود که در ادامه به دو لایه هویتی اسلام‌گرایی در عرصه سیاسی-اجتماعی 

جامعه ترکیه اشاره می‌شود: 

الف. رویکرد معرفتی و گفتمانی اربکان 
اس�الم سیاس��ی مورد نظر نجم‌الدین اربکان که تبل��ور و اوج آن در ح��زب رفاه بود، 

ویژگی‌های متمایزی داشت: 
1.نقش اقتصادی دولت: معتق��د بودند نقش دولت در توزیع مناف��ع و ایجاد جامعه‌ای 

عادلانه اهمیت دارد. این اهمیت در همان حد خصوصی‌سازی است. )حزب رفاه( 
2.دموکراسی‌سازی: فهم جمعی از دموکراسی؛ نفی فردباوری؛ تأکید بر حقوق جمعی 
و دینی. نظام حزبی رهبرمحور و نفی کثرت‌گرایی و همگن‌سازی از طریق اسلام، هدف 

فراگرد سیاسی است. 
3.ناسیونالیسم: ناسیونالیس��م ترک- عثمانی. ترک بودن با اسلام و میراث عثمانی و 

ترکیه اسلامی تعریف می‌شود؛ اتحادیه اسلامی.
4.منش�أ ارزش‌ه�ا: ارزش‌های دینی به عنوان نظامی آموزش��ی برای تبدیل شدن به 
»انسان اخلاقی«؛ برای خلق یک جامعه عادلانه ارزش‌های اسلامی باید در نظام سیاسی 

ادغام شود. جای چندانی برای ارزش‌های سکولار وجود ندارد. 
5.مرکزمحوری در برابر دولت محلی: نقش فعال دولت مرکزی در جهت تأمین عدالت 

و دستیابی به رشد. 
6.سیاست خارجی: ضد غربی و ضد اتحادیه اروپایی بود و عضویت ترکیه اسلامی در 
ساختار ناتو را متضاد با هویت ملی و فرهنگ سیاسی ملت مسلمان ترکیه می‌دانستند. 
طرفدار مناسبات نزدیک با کشورهای اسلامی بوده و به طور کلی اتحادیه اسلامی محور 
گفتمان سیاست خارجی آنهاست. در دولت، پی‌گیر سیاست خارجی سنتی ترکیه بودند. 
7.حکومت: حکومت تا آنجا مورد احترام اس��ت که پاسدار ارزش‌ها و ملاحظات دینی 
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باشد و در صورت ایجاد محدودیت برای آزادی‌ها و حقوق دینی باید مورد نقد قرار گیرد. 
هدف اسلامی کردن حکومتی است که باید پاسدار ارزش‌های دینی باشد. 

8.مسئله کردی: از »وحدت ملی« بر اساس تعاریف دینی حمایت می‌کند و وفاداری 
اسلامی را راه حلی برای جدایی‌طلبی کردی به حساب می‌آورد؛ هوادار حقوق فرهنگی، 
آموزشی و نیز پخش برنامه‌های رادیو- تلویزیون و آموزشی- دینی به زبان کردی است. 

ب. اسلام‌گرایی نوین؛ اردوغانیسم در عرصه سیاست‌ورزی 
آگوست س��ال 2001 بخش جوان‌تر و اصلاح‌طلب‌تر حزب فضیلت به رهبری عبدالله 
گل، به پشتوانه بورژوازی نوخاس��ته آناتولیایی، حزب عدالت و توسعه را تشکیل دادند. 
حزب در پی فروپاشی در س��ال 2002 خود را در بحبوحه انتخاباتی یافت که بنا بود در 
سوم نوامبر همان سال برگزار شود؛ تا اینکه در این انتخابات با کسب 43/3 درصد آرا به 
قدرت رسید. این اتفاق در عرصه سیاسی ترکیه همه را شگفت‌زده کرد تا جایی که برخی 

تحلیلگران این واقعه را به »زلزله سیاسی« تعبیر کردند.1 
اولین واکنش نخبگان سکولار در برابر این حزب نشان‌دهنده احساس نگرانی و شک 
و تردید آنها درباره این موضوع بود که نگرش و طرز فکر رهبران این حزب چیست؟ آیا 

عملکرد آنها در جهت تاریخ دویست‌ساله نوسازی ترکیه است یا نه؟ 
رهبران حزب عدالت و توس��عه همواره تأکید می‌کنند که حزبش��ان، حزبی اسلامی 
نیست و پذیرش ارزش‌های اسلامی توسط حزب، آن را در جایگاهی متفاوت از احزاب 
دموکرات مسیحی آلمان و سایر کش��ورهای اروپایی قرار نمی‌دهد. برخی تحلیل‌گران 
معتقدند که اردوغان و همراهان نزدیک وی معرف »جناح نوگرایی« حزب رفاه هستند. 
در واقع اردوغان حزبی را تأسیس کرد که »به منظور س��ازگاری بیشتر با واقعیت‌های 

نظامی- سیاسی سکولار، به بازتعریف هویت خود اقدام کرد.«2
اعضای پیشین حزب رفاه در حزب عدالت و توسعه، خود را در مقایسه با اسلام‌گرایان، 
حزبی محافظه‌کار معرفی کرده‌اند. امروز حزب عدالت و توسعه در برنامه حزبی خود به 
طور جدی به دموکراسی، حقوق بشر، حاکمیت قانون و حمایت روشن از سکولاریسم 
تأکید می‌کند. بنابراین میانه‌روی گفتمان سیاسی حزب و تصمیم راهبردی حزب برای 

1. Georg E. Gruen, “ Turkey s Political Earthquake: significance fo the united states and 
the Region“ American Foreign Policy interests Vol.25, No2, (April 2003), p.87. 

2. Hasan Turunc “islamicist or Democratic? The Akps seaveh For Identity “journal of 
contem Porary European studies, Vol.15, No.1 , Apvil 2007, p.81. 
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ایجاد سازگاری بیش��تر با نظام سیاسی، پس 
از دوران تجربه‌اندوزی سیاس��ی رهبران آن، 
جریان مس��لط اس�المی در ترکیه را به یک 
حزب سیاسی کارکشته و با تجربه، پیشرفته 
و میانه‌رو تبدیل کرد که در حیات سیاس��ی 

ترکیه نقش مهمی ایفا می‌کند. 
به رغم ادعاهایی که حزب عدالت و توس��عه 
را از ی��ک ح��زب اس�الم‌گرا، محافظه‌کارتر 
می‌دانند، نگ��رش حزب ب��ه نوگرایی و نقش 

عمومی اسلام، نشانه‌هایی روشن از تعلق خاطر رهبری حزب به اسلام را به همراه دارد. 
»بیانیه ایدئولوژیک ح��زب آن را دموکرات محافظه‌کار معرفی و بر این مس��ئله تأکید 
می‌کند که باید مدرنیته را در تمام ابعادش پذیرفت، اما باید بنیادهای فلسفی مدرنیته را 

از کج‌فهمی و سوء‌تفاهم‌ها پاکسازی و آن را با ارزش‌های بومی ترکیب کرد.«1
از این جنبه، حزب عدالت و توسعه با سیاست نوظهور خود سعی دارد قرارداد اجتماعی 
جدیدی میان بخش‌های مختل��ف جامعه ترکیه ایجاد کند. این سیاس��ت جدید روی 

راهبردی سه لایه بنا شده است: 
1.اتخاذ زبان دموکراسی و حقوق بشر به عنوان سپر گفتمانی. 

2.بسیج حمایت توده‌ای به عنوان شکلی از مشروعیت دموکراتیک. 
3.ایجاد ائتلاف لیبرال‌دموکراتیک با بخش‌های مدرن- سکولاری که حزب عدالت و 

توسعه را یک بازیگر سیاسی مشروع تلقی می‌کنند. 
این راهبرد س��ه لایه‌ای حزب را ق��ادر می‌س��ازد بازرگانان، مردم فقی��ر و گروه‌های 
محافظه‌کار- مذهبی را در کنار هم جمع کند. در این راس��تا آش��کار است که سیستم 
شبه‌دموکراتیک در ترکیه به ملایم کردن اسلام‌گرایان کمک زیادی کرده است، زیرا در 
این سیستم، اسلام‌گرایان قادرند سیاست‌های هویتی خود را در درون نظام دنبال کنند. 
این امر نه تنها موجب می‌شود نسل جوان اسلام‌گرایان اصلاح‌طلب سیاست‌های خود را 
از تجربه حکومتی حزب رفاه متمایز کنند، بلکه سعی دارند از فرصت پیش‌آمده توسط 
دموکراسی و عضویت در اتحادیه اروپا اس��تفاده کنند در حالی که اسلام‌گرایان سابق 

1. Senem Aydin and Rusen cakir “Political Islam in Turkey“ Brussels: Centre Foe 
EuroPean Policy studies, 2007, p.116. 

اکثریت احزاب و گروه‌های سیاسی 
برای رسیدن به قدرت یا حفظ قدرت 
در تلاش‌اند وابستگی خود را به یکی 
از طریقت‌های مطرح در جامعه ترکیه 
نشان دهند. به عبارت دیگر هر یک 
از احزاب یا نخبگان سیاسی به نوعی 
درصدد جست‌وجوی مشروعیت 
مذهبی برای خود درون نظام سیاسی 

غیر دینی هستند
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غرب‌گرایی را پدیده مضری می‌دانستند که مسئول همه مشکلات اجتماعی، سیاسی و 
اقتصادی در جهان اسلام بود.  

قرائت حزب عدالت و توس��عه از هویت حزبی با تمام ابهاماتی که دارد مبین این است 
که اسلام در خمیرمایه اندیش��ه‌ای آن نقش اساسی دارد. رهبری حزب به دلایل عملی 
ترجیح می‌دهد خود را بخشی از »دموکراسی محافظه‌کار« بداند و ریشه‌های فرهنگی و 
دینی هویت و نظام ارزشی ترک را بپذیرد. هویتی که در عین تأکید بر ارزش‌های مورد 
انتظار جامعه آرمانی ترک، از ح��زب در برابر اتهامات اس�الم‌گرایی حفاظت می‌کند و 
امکان هم‌ذات‌پنداری همزمان آن با اسلام و دموکراسی را فراهم می‌سازد. حزب عدالت 
و توس��عه تحت تأثیر عوامل داخلی و خارجی تصمیم گرفته بود تا در صحنه سیاسی با 
هویتی محافظه‌کار- به جای پسوند اسلامی- ظاهر شود. در عین حال که محافظه‌کاری 
پژواک چندانی در س��طوح مردمی ندارد، رهبری حزب س��عی در تبیین آن به عنوان 
مفهومی اسلامی، سنتی و حتی لیبرال دارد. در این تفسیر هویت فرهنگی لزوماً تداخلی 
با هویت سیاسی ندارد و این دو در مواردی در تقابل نیز بوده‌اند. در این‌باره اردوغان، طی 
سخنانی در اس��تانبول در 10 ژانویه 2004 گفته بود که فلسفه حزب عدالت و توسعه 
ریشه در »س��نت‌های اجتماعی و فرهنگی« ترکیه دارد و »بازتابی از یک نظام ارزشی 
بومی و عمیقاً ریشه‌دار« است. بنابراین باور نظام‌های ارزشی محلی- بومی تا حد زیادی 

هویت حزب را بازتاب می‌دهند.1
با این اوصاف به مبانی رفتاری اسلام‌گرایان نوین که در قالب حزب ظهور و بروز می‌کند، 

اشاره می‌شود. 

مبانی رفتاری اسلام‌گرایان نوین ترکیه 
امروزه اسلام‌گرایان ترکیه که در قالب حزب عدالت و توسعه بر سپهر عمومی جامعه 
ترکیه سیاست‌ورزی می‌کنند، توانستند در طول ده سال از حاکمیت‌شان مبانی رفتاری 
و گفتمانی خاصی را به نمایش بگذارند که قالب تئوری‌ه��ا و چهارچوب‌های گفتمانی 
آن را می‌توان معرف رفتار اکثریت نسبی جامعه ترکیه دانست. به همین جهت از زوایاي 
مختلف به نگاه اس�الم‌گرایان نوین که به اس��م »دموکرات‌های محافظه‌کار« فعالیت 

می‌کنند، اشاره خواهیم کرد: 
1.مفهوم »دموکراس��ی محافظه‌کار« در چهارچوب سه گفتمان بنیادین- ارزش‌های 

1. هاکان یاووز، همان، ص149. 
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نه(،  خان��واده )از ن��وع پدر‌س��الارا
میهن‌پرس��تی مبتنی بر تاریخ عثمانی 
)عش��ق به ملت ت��رک- مس��لمان( و 
پارس��ايی )سرچش��مه اخلاق(- دنبال 

می‌شود. 
2.توج��ه ب��ه نوعثمان��ی در رویکرد 
بین‌الملل��ی؛ نوعثمانی‌گرایی آمیزه‌ای 
از مطلوبیت‌های تاریخ��ی، جغرافیایی 

و فرهنگی ترکیه را به تصویر می‌کش��د؛ با اینک��ه نوعثمانی‌گرایی ی��ک ایدئولوژی به 
ش��مار نمی‌رود، به عنوان رویکردی جدید با برجس��ته کردن عناصر تاریخی، فرهنگی 
و جغرافیایی به محیط ژئوپلیتیک ترکیه معنایی تازه می‌بخشد. در درون این رویکرد، 
جلوه‌هایی از اس�الم‌گرایی، ترک‌گرایی، ش��رق‌گرایی و غرب‌گرایی دیده می‌ش��ود. در 
تفس��یر نوعثمانی‌گرایی، در ظرف معرفتی انسان ترکیه‌ای سه عنصر هویتی »مسلمان 
خاورمیانه‌ای«، »ترک اوراس��یایی« و »ش��هروند اروپایی« با یکدیگ��ر پیوند منطقی و 
معنادار برقرار می‌کند. اگرچه هیچ یک از عناصر هویتی در فضای جدید ترکیه )دوران 
حزب عدالت و توسعه( حالت قهقرایی و جزمیت به خود نگرفته‌اند، اما با مفاهیم مدرن و 
جهان‌شمول مبتنی بر ادله‌های بومی در حال تبدیل به الگویی سیاسی در منطقه است. 
3.منش��أ ارزش‌ها: ارزش‌های دینی در عین اهمیتی که به آن داده می‌شود یک نظام 
ارزشی برای شکل‌گیری مباحث عمومی به حساب نمی‌آیند. از گفتمان حقوق بشری 
برای خلق یک نظام ارزشی نوین بهره‌برداری می‌شود. باور به خداوند جزء مباحث ارزشی 

نیست. بر مسئولیت، موفقیت و رقابت فردی تأکید می‌شود. 
4.بازار به عنوان حلال همه مشکلات اجتماعی و اقتصادی تلقی می‌شود و کارآمدی و 
بهره‌وری را افزایش می‌دهد. خصوصی‌سازی مورد حمایت قرار می‌گیرد و از نقش دولت 

در اقتصاد حمایت می‌شود. 
5.ناسیونالیسم: میهن‌پرستی مبتنی بر قانون اساسی. بازتعریف ترک بودن بر محوریت 
قومیت به منظور شناسایی و جذب اکراد بر اساس هویت آنان. گفتمان غیر شفاف و مبهم 

در زمینه ناسیونالیسم و دولت‌گرایی. 
6.ایدئولوژی هویت: ترکیب ترک- اسلامی، قومی- دینی و ترک اسلامی تعریف‌شده 
در چهارچوب ارزش‌های س��نتی آناتولیایی، هوادار حکومت و طرفدار گسترش جامعه 

در واقع جمع‌بندی آنچه بافتار لایه‌های 
اسلامی و دینی در جامعه ترکیه از آن یاد 
شده، بیانگر آن است که مبحث اسلام‌گرایی 
مورد تبلیغ در جامعه ترکیه در یک قالب 
هویتی شکل نگرفته بلکه از مجموعه‌ای از 
خاستگاه‌ها و لایه‌های مذهبی- مکتبی شکل 
گرفته است و کارکردهای متمایزی را در 

حوزه عمومی به نمایش می‌گذارند
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مدنی مش��تمل بر جماعات و محلات، خدمت به ارزش‌های مل��ی و معنوی، به عنوان 
رسالت‌نمایی مورد استقبال و احترام است. 

7.حکومت: به حکومت باید احترام گذارد و از آن اطاعت کرد؛ پاسدار ارزش‌های ملی 
و سنتی است و چون »پدر« باید به آن نگریست. 

8.سکولاریسم: دین امری هم عمومی و هم خصوصی است. حکومت باید فارغ از نفوذ 
دین باش��د. حکومت می‌تواند در فرآیند حفظ و تداوم ارزش‌ه��ای دینی دخالت کند. 
سکولاریسم امری مربوط به حکومت است و نمی‌توان از شهروندان انتظار سکولار بودن 

داشت. 
9.مسئله کردی: تمامیت ارضی و وحدت ملی والاترین اصول به حساب می‌آیند. هویت 
ترکی، هویتی نیمه- ملی است و در سطوح خصوصی و عمومی قابلیت ماندگاری دارد. 
مخالف هر گونه امتیاز سیاسی برای جدایی‌طلبی کردی است. باور و اعتماد به دورانی 

طولانی از مشارکت در فرهنگ واحد با اکراد. 

مبانی رفتاری جامعه دیندار ترکیه 
• هویت‌ها، نهادها و شبکه‌های دینی به لحاظ انباشت سرمایه اجتماعی و شکل‌گیری 
جنبش‌ها پراهمیت هستند. هویت‌ها و باورهای دینی از گروه‌های به حاشیه رانده‌شده 
در برابر طبقات مس��لط حمایت می‌کنند و به نام عدالت ابزاره��ای مفهومی لازم برای 
مقابله با دولت‌های سرکوب‌گر را در اختیار آنان می‌گذارند. تحولات سیاسی جاری در 
ترکیه را جامعه مدنی شکل داده و هدایت می‌کند؛ و تغییرات اجتماعی و اقتصادی در 

آن مقدم بر تغییرات سیاسی هستند. 
• انقلاب محافظه‌کارانه، ب��ه دلیل نهادینه ش��دن زبان پیوندی و به لحاظ سیاس��ی 
»متوازن« در آن و نیز ورود بازیگرانی جدید، یک دگردیس��ی گام ب��ه گام و از پایین به 
بالا، با هدف چیرگی بر زبان سیاسی، جامعه و سرانجام دولت است. گروه‌های اسلامی 
با اشراف بر جامعه سیاسی چیرگی بر حکومت را دنبال می‌کنند. اسلام، با دولت حزب 

عدالت و توسعه به مرجع مناقشه‌ناپذیر هویت ترکیه تبدیل شده است. 
• زبان اخلاقی نوین در عرصه سیاست ترکیه تکامل می‌یابد که تا حد زیادی محصول 
گفتمان جهانی حقوق بشری و متضمن بازتعریف مفاهیم حکومت، هویت، سکولاریسم 
و جامعه سیاسی در سایه چهار دگردیس��ی هم‌پیوندی است. این دگردیسی‌ها ماهیت 
اقتصادی )ایجاد شرایط بازار(، ایدئولوژیک )به هنگام شدن ارزش‌ها و اندیشه اسلامی(، 
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اجتماعی )توس��عه شهرنش��ینی، آموزش 
عالی و ارتقای تحرک اجتماعی( و سیاسی 
)دموکراسی‌سازی حکومت و تعمیق جامعه 

مدنی( دارند. 
• در یک ده��ه اخیر مهم‌تری��ن انقلاب 
در س��طح ذهنیت‌ه��ا رخ داده و دگرگونی 
عمده دیگر در حوزه بازتعریف حکومت رخ 
داده اس��ت. حکومت پیش از آن مفهومی 
نیمه‌مقدس بود ک��ه در آن مل��ت ترک و 
اسلام در خدمت حکومت تعریف می‌شدند. 
این مفهوم الان دگرگون شده و حکومت در 

زمره مجموعه نهادهایی قرار گرفته که می‌بایست کمر به خدمت مردم ببندد و از ساختار 
ارزشی جامعه پاسداری کند. 

• در س��الیان اخیر و در فضای تداوم نبرد مفهومی میان اس�الم‌گرایی و سکولاریسم، 
فرآیند دموکراتیزاسیون و توسعه اقتصادی، از راه همسازی و تعدیل مواضع گروه‌های 
اسلامی در برابر سکولارها- با بهره‌گیری از گفتمان حقوق بشر- به تقویت اقتدار اسلامی 
به زیان سکولاریسم منجر شده است. مهمترين تحول در اين زمينه تمسک بيش از پيش 
سکولارها به گفتمان اس�المي براي دفاع از انديشه و هويت سکولار است. اين تحولات 
با دامن زدن به جا‌به‌جايي عمده‌اي در مباحث سياسي ترکيه زباني فراگير، قدرتمند و 
متأثر از اسلام به وجود آورده است. در حال حاضر با تمام چيرگي سکولاريسم بر فضاهاي 

دولتي، زبان اسلامي بيش از سال‌هاي ماقبل 1997 بر جامعه آن کشور تسلط دارد.
•  ترکيه در مقطعي حساس با س��ه روند دگرگون‌ساز مواجه اس��ت: ظهور بورژوازي 
اسلامي؛ گس��ترش س��پهر عمومي؛ و تجلي خودآگاهي تازه حقوق بشري. اين روندها 

بي‌شک عامل تداوم فرآيند دگرگون‌سازي ريشه‌اي زبان سياسي کشور خواهند بود.
• نتايج جامع‌ترين بررس��ي‌ها بيانگر افزايش قابل شمار کساني است که »هويت خود 
را به عنوان مسلمان توصيف کرده‌اند«. نس��بت اين افراد از 36درصد در سال 1999به 
45درصد در سال 2006 رسيد. بر اساس اين بررسي‌ها، 41درصد از يک حزب سياسي 

دين‌محور پشتيباني کرده‌اند.
• در ساليان اخير هر چند سياست‌هاي مدرنيزاس��يون دولت تا حد زيادي زمينه‌ساز 

امروز حزب عدالت و توسعه در برنامه 
حزبی خود به طور جدی به دموکراسی، 
حقوق بشر، حاکمیت قانون و حمایت 
روشن از سکولاریسم تأکید می‌کند. 
بنابراین میانه‌روی گفتمان سیاسی حزب 
و تصمیم راهبردی حزب برای ایجاد 
سازگاری بیشتر با نظام سیاسی، پس از 
دوران تجربه‌اندوزی سیاسی رهبران 
آن، جریان مسلط اسلامی در ترکیه را به 
یک حزب سیاسی کارکشته و با تجربه، 
پیشرفته و میانه‌رو تبدیل کرد که در حیات 

سیاسی ترکیه نقش مهمی ایفا می‌کند
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تکامل اپوزيسيون سياسي اسلامي بودند، فضاها و فرصت‌هاي سياسي و اقتصادي بستر 
لازم را براي شکل‌گيري يک مدرنيته اسلامي فراهم ساخته‌اند. برخي دولت‌ها نيز معمولاً 
با بهره‌گيري از نهادها و مفاهيم اسلامي به سياست‌هاي خود مشروعيت داده‌اند. رابطه 
بين سکولاريسم حکومتي و نهادهاي اسلامي رسمي با چالش جريان سکولار اجتماعي 
و نيز اسلام‌گرايي جامعه‌محور رو به رو است؛ در نتيجه عرصه ديني شاهد حضور اسلام 
رسمي دولتي، شبکه‌هاي سنتي صوفي، جنبش فتح‌الله گولن و همچنين گروه کوچک 
و خطرناک حزب‌الله کرد است؛ و در واقع ميدان هماوردي »دين‌شناساني« است که در 
فکر مديريت »وسايل رستگاري«اند. رقابت بر سر معنا و نقش اسلام، خود نمود تازه‌اي 
از گفتمان سياسي است. سياست‌ورزي عميقاً ريشه در شيوه‌هايي از زندگي دارد که در 

نمادهاي گوناگون ديني- سکولار متجلي است.
• دگرديس��ي جنبش اس�المي ترکيه را از آنجا ک��ه در پي بقاي س��نت‌هاي عمدتاً 
محافظه‌کار اين کشور و انتقال هويت‌ها و هنجارهاي محلي به سطح ملي است، مي‌توان 
انقلاب محافظه‌کارانه نامي��د و همچني��ن از آن رو که طالب اخلاقي ک��ردن نهادها و 

شبکه‌هاي سياسي است، بايد آن را انقلاب هنجارين قلمداد کرد.

سرانجام سخن
در ظرف هویتی و معرفتی جامعه مس��لمان ترکیه، اس�الم نقش محوری و اساس��ی 
داشته است؛ طوری که امروزه اکثریت مردم ترکیه در معرفی کیستی و هویت خویش 
مسلمان- ترک را همزمان به کار می‌برند و در نگاه غربی‌ها ترک بودن مترادف مسلمان 
بودن است. این امر نشانگر آن است که سیاست‌های فرهنگی غرب‌گرا و سکولار، نزدیک 
به یک قرن نه اینکه در خلق هویت دولتی موفق نشده بلکه خود متأثر از سپهر عمومی 

اسلام‌گرایی شده است.
جامعه مسلمان ترکیه با اینکه در مناسبات دین در حوزه سیاست‌ورزی زبان مشترک 
پیدا کرده اما به علت چند لایه‌ای بودن خرده‌هویت‌ها در تعاملات دین و سیاست و در 
ورود گفتمانی پازل هویتی خویش، به دنبال فضای سیاسی در تکاپوی جدی هستند و 
به نوعی درصدد هویت‌طلبی سیاسی می‌باشند؛ امری که بر مرکب و مبهم بودن هویت 
اسلام در دایره سیاسی می‌انجامد. این مورد، هم احزاب و گروه‌های قدرت‌یافته را مجاب 
می‌سازد رفتاری پیشه نمایند که از مشروعیت بینابینی و جهان‌شمولی لازم برخوردار 
باشد و از طرفی بخش سکولار حاکمیت و اجتماع ترکیه به راحتی قادر به اتهام‌زنی برای 
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حذف آن نباشند. به عبارتی اس�الم‌گرایی ترکیه 
مراحل مختلف را سپری نموده و همواره از لایه‌های 
متمایزی هم برخوردار بوده است ولی آنچه امروز به 
عنوان مبانی شناخت و رفتار اسلام‌گرایان نام برده 
می‌ش��ود مبتنی بر بنیادهای حقوق بشری است 
که اسلام را مجموعه‌ای از ارزش‌های حیاتی برای 
ملت به کار می‌برد و می‌کوش��د سکولاریسم را به 
عنوان آبشخور تنش و قطب‌بندی اجتماعی از راه 
بازتعریف معنا و عملکرد سکولاریستی اقتدارگرا از 
میان بردارد؛ این طیف از اس�الم‌گرایان که امروزه 
با عنوان اس�الم‌گرایان نوین مناف��ع و هویت ملت 
ترکیه را نمایندگی می‌کنند و معرف قشر عظیمی 
از دینداران این کش��ورند در حوزه سیاست‌ورزی 

طالب حکومتی دموکراتیک‌تر، جامعه مدنی پررنگ‌تر و دولت��ی با نقش کم‌رنگ‌تر در 
اقتصاد و سیاست‌های مربوط به هویت ملی هستند. بانیان و همراهان جدی این تفکر نه 
ارتش و نه نخبگان دیوان‌سالاری، بلکه جنبش‌های نو اسلامی، کارآفرینان آناتولیایی، 

فعالان کرد و جامعه علوی هستند.
در واق��ع می‌توان گف��ت اکنون اس�الم با دول��ت حزب عدالت و توس��عه ب��ه مرجع 
مناقشه‌ناپذیر هویت ترکیه تبدیل شده اس��ت. کارگزاران این تحولات محافظه‌کارانه، 
با تس��لط بر س��ازمان‌ها و انجمن‌های جامعه مدنی وضع موجود مبتنی بر شالوده‌های 

کمالیسم را با چالشی چشمگیر و چندوجهی مواجه کرده‌اند. 

در ظرف هویتی و معرفتی جامعه 
مسلمان ترکیه، اسلام نقش محوری 
و اساسی داشته است؛ طوری که 
امروزه اکثریت مردم ترکیه در 
معرفی کیستی و هویت خویش 
مسلمان- ترک را همزمان به کار 
می‌برند و در نگاه غربی‌ها ترک 
بودن  مسلمان  مترادف  بودن 
است. این امر نشانگر آن است که 
سیاست‌های فرهنگی غرب‌گرا و 
سکولار، نزدیک به یک قرن نه اینکه 
در خلق هویت دولتی موفق نشده 
بلکه خود متأثر از سپهر عمومی 

اسلام‌گرایی شده است
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مقدمه 
پیروزی انقلاب اسلامی به رهبری داهیانه حضرت امام خمینی)س(، منافع نامشروع 
و جهنمی ابرقدرت ش��رق و غرب را در ایران به چالش کشید و قطع نمود. غرب و شرق 
در همکاری و هماهنگی با هم حرکت‌ها و اقدامات بسیار خطرناکی را برای قطع درخت 
تازه به ثمر نشسته انقلاب اسلامی طرح كردند و به اجرا درآوردند که از آن میان می‌توان 
این موارد را برش��مرد: کودتاهای نظامی، تحریم اقتصادی و نظامی، بلوکه کردن منابع 
مالی، تهدیدهای نظامی، تهاج��م نظامی عراق، ایجاد و هدای��ت حرکت‌ها و گروه‌های 

تجزیه‌طلب. 
در س��ال 1358 حرکت‌ها و گروه‌های تجزیه‌طلب با دسیس��ه و یاری آشکار و پنهان 
شرق و غرب در مناطق بحران‌خیز سنتی ایران شامل آذربایجان، کردستان، خوزستان، 
ترکمن‌صحرا و سیستان و بلوچستان با عقبه‌های سیاسی و قومیتی برون‌مرزی ایجاد و 
هدایت گردید. نظام نوپای جمهوری اسلامی با زحمات و هزینه‌های فراوان توانست این 

1. کارشناس ارشد ایران‌شناسی 

انقلاب اسلامی و گروه‌های تجزیه‌طلب در ایران 
»حزب دموکرات کردستان« 
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گروه‌ها و حرکت‌های تجزیه‌طلب را مهار و از وحدت و تمامیت ارضی کش��ور پاسداری 
نماید. عوامل مهم این موفقیت عبارت بودند از: رهب��ری قوی حضرت امام، علاقه ویژه 
مردم مناطق بحران‌خیز سنتی به انقلاب اسلامی، ملیت‌گرایی اسلامی و اعتقاد ایرانیان 

به حفظ تمامیت ارضی کشور، جانبازی جوانان ایران در راه انقلاب اسلامی و میهن. 
بخش مهم تجزیه‌طلبی در س��ال‌های 1358 و 1359 مهار گردی��د و تعداد زیادی از 
گروه‌ها و حرکت‌ه��ای مذکور از بین رفتند؛ لیکن بخش��ی از این جری��ان با مدیریت و 
پش��تیبانی مالی و نظامی امركيا، شوروی )سابق( و اسراييل بازس��ازی و پرورانده شد. 
همچنین گروه‌های تجزیه‌طلب دیگری نیز ایجاد و به خیمه‌ش��ب‌بازی علیه وحدت و 
تمامیت ارضی ایران واداشته شدند. اکنون مجموع این گروه‌ها و حرکت‌ها در خواب‌های 
مالیخولیایی خود تکه‌ تکه کردن ایران و حاکمیت ب��ر آنها را می‌بینند و با حمایت‌های 
امركيا، اسراييل و برخی کشورهای همسایه که ریگ در کفش و استخوان در گلو دارند 
و نمی‌توانند استواری و بالندگی ایران اسلامی را ببینند خودی نشان می‌دهند و چون 

میدان عملی ندارند به ترقه‌اندازی می‌پردازند. 
در این مقاله می‌کوش��یم برخی از این گروه‌ها و حرکت‌ها را بر اس��اس کردار و گفتار 
)شعارها و اهداف( آنها مورد پژوهش و بررسی قرار داده و باطن خطرناک و کشنده این 
مارهای خوش خط و خال و نرم را عیان سازیم تا جوانان برومند ایران در مقابل خناسان 
و وسوسه‌گران بیش از پیش آگاهی یابند. این گروه‌ها و حرکت‌ها با استفاده از امکانات 
تازه‌گسترش‌یافته ارتباطی، نداهای شوم خود را توسط شبکه‌های تصویری، شنیداری 
و به ویژه سایت‌های اینترنتی پخش می‌کنند. تحلیل محتوای تبلیغات و انتشارات آنان 
در این سایت‌ها- که منابع تصویری و شنیداری خود را نیز در آنها قرار می‌دهند- منبع 

اصلی این پژوهش می‌باشد. در این زمینه دو مطلب مهم بایسته یادآوری است: 
1. در مراجعه به سایت‌های اینترنتی جریان‌های تجزیه‌طلب باید هوشیار بود؛ زیرا در 
محیط مجازی اینترنت به ویژه زمانی که از سرورهای خارجی ایجاد و منتشر می‌شوند، 
هر ش��خص یا اش��خاصی امکان ایجاد و تبلیغ هر حزب و جریان با هر اس��م و ایسمی 
)هدفی( را دارند؛ لذا صرف این اسم‌ها و ایس��م‌ها گویای واقعیت داشتن و بودن اعضا و 
هواداران آن نیست. احزاب واقعی باید در عمل خود را نشان دهند وگرنه در محیط امن 
و راحت اینترنت و شبکه‌های تصویری و شنیداری می‌توان احزاب فراوان با سنگین‌ترین 
مرامنامه‌ها و بیش��ترین اعضا را ایج��اد و تبلیغ ک��رد. تعداد قابل توجه��ی از احزاب و 
حرکت‌های تجزیه‌طلب کنونی فقط در سایت‌های اینترنتی وجود دارند و نه بیشتر! به 
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این موضوع در متن پژوهش اشاره خواهد شد. 
2. تعدادی از گروه‌های تجزیه‌طلب که در گذش��ته و حال فعالیت داش��ته و دارند، از 
شبکه جهانی اینترنت به گونه گسترده اس��تفاده کرده و اهداف و اغراض خود را تبلیغ 
می‌نمایند. با توجه به اینکه این گروه‌ها با منع قانونی فعالیت در داخل کشور مواجه‌اند، 
محتوای سایت‌های اینترنتی آنان که در واقع انتشارات، شرح فعالیت‌ها و اعلام مواضع 

درون‌گروهیشان است، در شناخت آنان منبع اصلی به شمار می‌رود. 

اندیشه پان، عقبه فكري مهم تجزیه‌طلبان 
علاوه بر اهداف و اغراض شوم غرب و اس��راييل علیه بالندگی و حفظ تمامیت ارضی 
ایران، اندیش��ه‌های افراط��ی ناسیونالیس��تی تحت عن��وان »پان« عقب��ه فكري مهم 
تجزیه‌طلبان در مناطق بحران‌خیز س��نتی ایران می‌باش��د. مکتب سیاس��ی »پان« با 
شاخه‌های بزرگی چون پان‌اسلاویسم، پان‌عربیسم، پان‌ترکیسم، پان‌کردیسم و... برآمده 
از نهضت ناسیونالیسم- برتر دانستن ملت خود بر ملت‌های دیگر يا ملیت‌گرایی- است 

که در قرن نوزدهم در اروپا آغاز شد. 
ناسیونالیسم در آغاز بیشتر مشخصه فرهنگی داشت تا سیاسی. اين نهضت این معنی 
را در برداشت که هر ملتی صاحب زبان و نظریه‌ای نسبت به جهان و سرانجام تاریخ خود 
می‌باشد که باید آن را حفظ و تکمیل کند. بعدها ناسیونالیسم توجه خود را به سیاست 
نیز معطوف کرد و عنوان داش��ت که برای حفظ فرهنگ ملی و محرز س��اختن آزادی و 
عدالت در حق افراد جامعه، هر ملتی باید درون مرز خود برای خودش حکومتی مستقل 

تشکیل دهد و هر نوع قوانین و مقرراتی را که میل دارد برای خود انتخاب نماید.1 
اندیشه سیاس��ی»پان« به عنوان مفهومی آرمانی اهدافی فراتر از ناسیونالیسم دارد. 
در دیدگاه این اندیش��ه، جهان به عرصه وجودی کش��ورهای بزرگی تبدیل می‌ش��ود 
که ملت‌های بزرگ را در بر می‌گیرد. این جهان جدی��د ملت‌های کوچکی را که در دل 
ملت‌های بزرگ هستند، می‌بلعد و برای آنها ارزش وجودی قائل نیست؛ همین مسئله 
ایراد اساس��ی برای این اندیش��ه اس��ت. برای اینکه ملت‌های کوچک موجود در میان 
ملت‌های بزرگ متکی بر اندیشه افراطی »پان« امکان حیات و فعالیت داشته باشند، راه 
حل‌هایی مانند فدرالیسم- حکومتی متشکل از چند بخش کشور که از حکومت مرکزی 

تبعیت کنند- و خودمختاری ارايه کرده‌اند. 

1. رک: بهاءالدین پازارگاد، مکتب‌های سیاسی، تهران، اقبال، بی‌تا، ص194-199. 
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از دیرباز تاکنون اندیشه‌های ناسیونالیس��تی افراطی چون پان‌ترکیسم، پان‌آذریسم، 
پان‌ترکمنیسم، پان‌عربیسم، پان‌کردیس��م، پان‌ارمنیسم، پان‌بلوچیسم، پان‌افغانیسم/ 
طالبانیسم- با سوء‌نظر به خراسان- تمامیت ارضی ایران را تهدید می‌کنند. در این میان 

قدرت‌های بزرگ نیز آتش این اندیشه‌های افراطی را برافروخته‌تر می‌سازند. 
دکتر کریمی‌پور معتقد است: 

علایق دولت- ملت‌های ترکمنس��تان، آذربایجان و ارمنس��تان برای 
تحقق بخشیدن به آرمان‌های ترکمنستان واحد و آذربایجان و ارمنستان 
بزرگ1 با وحدت و امنیت ملی و حفظ تمامیت ارضی ایران تداخل پیدا 
می‌کند. این در حالی است که پاکس��تان و ایران از مرکزگریزی بلوچ‌ها 
در هراس تاریخی به س��ر می‌برند.2 همچنین علاق��ه برخی جناح‌ها در 
افغانس��تان به تغییر نام این کشور به خراس��ان، طرح‌های متعدد عراق 
تحت حاکمیت رژیم بعث ]سرنگون شده[ با حمایت برخی دولت‌های 
عرب برای تجزیه خوزستان، امتداد سرزمینی و قومی کرد در نوار مرزی 
غرب کشور، آسیب‌پذیری ایران در قبال حوزه‌های ژئوپلتیک پیرامونی 
و تداخل آنها با محیط استراتژیک داخلی را بیش از پیش ساخته است.3

بنابراین مناطق بحران‌خیز سنتی ایران دارای ویژگی‌های قابل دقت و مورد توجه ذيل 
می‌باشند: 

الف. موقعیتی مرزی دارند. 
ب. دارای عقبه حمایتی بیرونی‌اند؛ یعنی دولت‌ها یا جریان‌هایی در آن س��وی مرزها 
حداقل در زمینه ارسال امواج از بحران‌سازی در نقاطی از ایران که در محدوده پان مورد 

نظر آنها هستند، پشتیبانی می‌کنند. 
پ. این مناطق از نظر زب��ان، قومیت یا مذه��ب دارای امتدادهای گس��ترش‌یافته تا 
آن س��وی مرزهای بین‌المللی‌اند؛ بدین معنی ک��ه آذربایجانی‌ها، ترکمن‌ها، عرب‌های 

1. اوج این آرزو در جنگ جهانی اول و با ورود نستوری‌ها )جیلوها( از مناطق اطراف دریاچه وان به شهر ارومیه 
و نواحی نزدیک آن و کشتار شدید مسلمانان ارومیه و اطراف آن به دست آنان دیده شد. جیلوها با یاری سیاسی و 
نظامی روسیه تزاری درصدد تأسیس کشور ارمنستان در داخل کشور ایران بودند. تلاش آنان با وجود آنکه حدود 
یکصد و سی هزار مس��لمان ایرانی را کشتند، به نتیجه نرسید. در سال‌های اش��غال ایران طی جنگ جهانی دوم، 
ارمنی‌های آذربایجان بار دیگر کوش��یدند در منطقه اش��غالی روس‌ها به کمک آنان جمهوری خودمختار ارمنی 

تأسیس کنند که این بار نیز تلاش آنها بی‌نتیجه ماند. آیا این آرزوی جدایی‌خواهی هنوز هم وجود دارد؟ 
2. شمول این تحلیل در مورد بلوچ‌های ایران چندان مورد پذیرش نیست. بلوچ‌ها همواره بخش مهم ملت ایران 

را تشکیل داده‌اند و میهن‌دوستی آنان اقدامات تجزیه‌طلب در آنجا را همواره عقیم گذاشته است. 
3. یدالله کریمی‌پور، مقدمه‌ای بر تقسیمات کشوری، تهران، انجمن جغرافیایی ایران، 1381، ج1، ص135. 
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خوزس��تان، کردها و بلوچ‌ها با همه ملت الگوی نس��بت‌های تجان��س بخش مرکزی و 
پیرامونی ملت ایران، نواحی سنتی بحران‌خیز1 کشور همس��ایه یا بخشی از آنها وجوه 
مش��ترک زبانی، قومی یا مذهبی دارند. این امر گرچه بالندگی و زیبایی‌های خاصی به 
جامعه ایران بخشیده است و فرصت‌های تعامل بیشتر و بهتری با همسایگان فراهم آورده 

اما موجب سوءاستفاده جریان‌های جدایی‌طلب نیز شده و می‌شود. 
مقام عظمای ولایت تن��وع اقوام در ای��ران را یک فرصت می‌دانن��د. حضرت آیت‌الله 

خامنه‌ای در این مورد می‌فرمایند: 
اين را هم��ه بدانند؛ نظام اس�المى تنوع اق��وام را در كش��ور بزرگ و 
س��رفرازمان كي فرصت مي‌داند. س��نت‌هاى مختل��ف، آداب و عادات 
مختلف و اس��تعدادهاى گوناگون و متنوع، كي فرصت است كه اجزاء 
گوناگون اين ملت بتوانند كيديگر را تكميل كنند. با مراودات درست و 
با همزيستى و اتحاد كامل. براى ملت ما اين كي افتخار است كه چنين 

نگاهى به مسئله تنوع اقوام دارد.2 
از سوی دیگر ایالات متحده امركيا با گسترش حضور و نفوذ خود در کشورهای اطراف 
ایران مانند ترکیه، آذربایجان، افغانستان، پاکس��تان، عراق، کویت و کشورهای جنوب 
خلیج فارس و ضدیت و دشمنی عجیب و تند زمامدارانش علیه انقلاب اسلامی و حفظ 
تمامیت ارضی ای��ران، به قطع و یقی��ن در ایجاد، تداوم و تغذی��ه گروه‌ها و جریان‌های 
تجزیه‌طلب نقش اساسی دارد. ویژگی مشترک همه این گروه‌ها و جریان‌ها مخالفت با 
ایران واحد و قدرتمند و تلاش جهت تکه‌تکه ساختن آن است. البته با هوشیاری و حس 
بالای مسئولیت‌پذیری مردم نواحی و مناطق ایران تاکنون نقشه‌های شوم آنان شکست 
خورده است. ایرانیان در برابر توطئه‌های تجزیه‌طلبی با توجه وافر به مشترکاتی مانند 
ریش��ه تاریخی، فرهنگ، مفاخر و نمادهای ملی، دین و مذهب، آرمان سیاسی، انقلاب 
اسلامی، قانون اساسی، اصل مترقی ولایت فقیه، دشمن مشترک و... می‌توانند به خوبی 
ایس��تادگی نمایند. در این میان باید فرهنگ‌های مردم نواحی و مناطق ایران مکمل و 
پشتیبان هم باش��ند نه اینکه رودرروی هم قرار گیرند و به جد باید از برتری فرهنگی و 
اقتصادی بخشی بر بخش دیگر و ایجاد فرهنگ غالب و مغلوب بر حذر بود. در اين راستا 
توجه به آمایش سرزمینی و اس��تعدادها و قابلیت‌های هر منطقه نقش ویژه‌ای خواهد 

1. محمدرضا حافظ‌نیا، جغرافیای سیاسی ایران، تهران، سمت، 1381، ص159. 
2. سایت اینترنتی دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت‌الله‌العظمی خامنه‌ای: www.khamenei.ir؛ سخنرانی مقام 

معظم رهبرى در جمع مردم استان کردستان در میدان آزادی سنندج، 1388/2/22. 
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داشت. 
جمهوری اس�المی در برابر وقاحت گروه‌ها و دولت‌هایی که به نوعی بر طبل تجزیه و 
تقسیم ایران می‌کوبند بر اساس اصل بس��یار عاقلانه »پرهیز از ایجاد و گسترش تشنج 
در روابط خارجی« بیش��تر به دفاع، افزایش آگاهی مردم و توضیح نقشه‌های شوم آنان 
پرداخته است. شاید اکنون وقت آن رسیده که اصل »تهاجم متقابل فرهنگی و تاریخی« 
را به عنوان مقابله به مثل و راهی برای شکست دشمنان وحدت و حفظ تمامیت ارضی 
ایران و جنگ‌س��الاران تجزیه‌طلب به کار بندیم. تمامی یا بیشتر خاک همسایگانی که 
ریگی در کفش دارند متعلق به ایران بوده است. از طرف دیگر از امتدادهای گسترش‌یافته 
زبانی، قومی و مذهبی اقوام ایرانی در آن س��وی مرزها می‌ت��وان به خوبی بهره گرفت و 
با سلاح دش��من به جنگ و مقابله او رفت و توپ تجزیه‌طلبی را به خاک آنان انداخت! 
منادی��ان تجزیه ایران و مزدورانش��ان از اجرای سیاس��ت »تهاجم متقاب��ل فرهنگی و 
تاریخی« از سوی ایران، به شدت در هراس و واهمه به سر می‌برند؛ زیرا در برابر آن سپر 
دفاعی ندارند. به عن��وان نمونه یکی از گروه‌های به اصط�الح آزادی‌بخش که دمش به 
آن سوی مرزها گره خورده است، در واکنش به امکان اجرای سیاست »تهاجم متقابل 
فرهنگی و تاریخی« صبر از دست داده در مطلبی سخیف، جمهوری اسلامی را به داشتن 

طمع نسبت به سرزمین دیگران متهم می‌کند و می‌نویسد: 
رژیم جمهوری اس�المی با نقشه‌های ش��وم خود برای امنیت جهانی 
خطرناک است. ادعاهای ارضی، دس��ت درازی به کشورهای همسایه، 
دخالت در امور همس��ایگان، تلاش برای صدور انقلاب اسلامی و تلاش 
برای شیعه کردن مسلمانان سنی]؟![ برای استفاده از آنها بر علیه امنیت 
و ثبات منطقه از نقشه‌های این رژیم است. آیا دخالت جمهوری اسلامی 
در عراق، پاکستان، یمن، لبنان و سایر کش��ورها انکار شدنی است؟ آیا 
راه‌اندازی صدها سایت تبلیغی به زبان‌های عربی، آفریقایی و ترکی برای 
تشکیک در اعتقادات اهل س��نت در آفریقا، آسیا و خاور دور را می‌توان 

انکار نمود؟
سال‌ها است که عده‌ای از پان‌ایرانیست‌ها و شوونیست‌ها1 که در ظاهر 
مخالف جمهوری اسلامی هستند به نوعی در حال تعامل و همکاری با 

1. اصطلاح شوونیسم برگرفته از نام نیکلاش��وون مداح فدایی ناپلئون اس��ت که از آن به بعد به مفهوم افراط و 
مبالغه کورکورانه در میهن‌پرستی به کار برده می‌ش��ود. چنین شخصی خود را جزئی از میهن می‌داند و وجودش 

را وقف میهن خود می‌کند. 
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این رژیم تئوکرات و واپسگرا هستند. ادعای ارضی رژیم از موارد بسیار 
خطرناکی است که هم شوونیس��ت‌ها و هم رژیم جمهوری اسلامی در 
آن اتفاق نظر دارند. ادعایی که می‌تواند کل منطقه را به جنگ و آشوب 

بکشد. 
معلوم نیست رژیمی که در توهم قدرت به سر می‌برد بعد از رسیدن به 
سلاح اتمی که به شدت دنبال آن است چه بر سر منطقه خواهد آورد؟ 
رژیمی که بحرین، آذربایجان، افغانس��تان، ازبکس��تان، تاجیکستان، 
ارمنس��تان و بخش��ی از ترکی��ه را متعلق به خ��ود می‌دان��د. ادعاهای 
ارضی جمهوری اس�المی و تلاش برای صدور ایدئول��وژی ولایت فقیه 
از بزرگ‌ترین خطرات امروز جهان اس��ت که به افزای��ش موج ترور در 
کشورهای همسایه و بروز جنگ خانمان‌سوز با کشورهای همسایه منجر 

خواهد شد.1
به یقین چنین جمله‌های مشوش و پریش��انی حاکی از ترس و واهمه منادیان تجزیه 
ایران و اربابانشان از سیاست مقابله به مثل کشور قدرتمند جمهوری اسلامی و استفاده 
از فرصت‌ها و پتانسیل قوی امتدادهای گسترش‌یافته زبانی، قومی و مذهبی ایرانی در 
آن سوی مرزها است که خواب را از چش��مان آنان می‌رباید. از طرفی با توجه به اوضاع 
نه چندان آرام همسایگانمان، سیاست ایران ایجاد و گس��ترش ناآرامی و تجزیه‌طلبی 
در خاک دیگران نبوده است وگرنه تاکنون فرصت‌های زیادی برای ایجاد نابسامانی در 
خاک همسایگانی داشتیم که استقلال اسمی یا واقعی آنان به چند دهه نمی‌رسد! تمام 
همسایگان ایران را )غیر از ارمنستان( مسلمانان تشکیل می‌دهند و لذا ایران قدرتمند 
در سلامتی و امنیت آنان خود را مس��ئول می‌داند و همواره نقش ویژه‌ای برای ایجاد و 
تداوم امنیت و آرامش همسایگانش چه در تعامل با کش��ورهای دیگر و چه در تعامل با 
اقوام و احزاب مخالف درونی آنان بر عهده داشته است. )مانند سعی و تلاش در صلح بین 
آذربایجان و ارمنستان، سازش و همکاری احزاب مختلف و مخالف افغان با همدیگر برای 
سازندگی افغانستان، ایجاد صلح و ثبات در عراق، گفت‌وگوی احزاب مخالف با حکومت 
تاجیکستان و ممانعت از درگیری با همدیگر و...( ایران اکنون نیز چنان بزرگ و سرشار 
از نعمت‌های روزمینی و زیرزمینی اس��ت که به وجبی از خاک همسایگانش احتیاج و 

 ،www.azatlyk.net :)1. سایت اینترنتی سازمان آزادی‌بخش ترکمن‌صحرا )ترکمن‌صحرا آزادلیق قوراماسی
شهریور 1388. 
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چشم طمع ندارد. 

نقش عراق در حمایت از تجزیه‌طلبان 
رژیم بعثی عراق به سرکردگی صدام حسین 
تکریتی با حمایت‌های فنی، اطلاعاتی و نظامی 
امركيا و ش��وروی )س��ابق( جنگي س��نگین و 
خطرناک علیه نظام نوپای جمهوری اس�المی 
برافروخت؛ علاوه بر آن، از همان اوان پیروزی 
انقلاب اسلامی نقشي ویژه در حمایت و هدایت 
احزاب و حرکت‌های تجزیه‌طلبانه داشت. این 
حمایت‌ها به گروه‌های وحشی چون مجاهدین 

خلق و فداییان خلق نیز تسری یافت. 
رژیم عراق که از شکست ایران در جبهه‌های 
جنگ عاجز مانده بود برای متلاش��ی ساختن 
ای��ران از داخل به کمک تجزیه‌طلبان و س��ایر 
احزاب ضد انقلاب تمامیت‌خواه، حجم عظیمی 

از کمک‌های مالی و نظامی را در اختیار آنان قرار داد. اس��ناد ای��ن حقیقت و خاطرات 
کسانی که در متن فعالیت‌های چنین احزابی بودند- مانند غنی بلوریان فرد دوم حزب 
دموکرات کردستان در کتابش ئاله کوک- تا حدودی منتشر شده است و تاریخ، روزی 

همه آنها را در اختیار مردم قرار خواهد داد. 
صدام حس��ین عبدالمجید تکریت��ی در ۸ اردیبهش��ت ۱۳۱۶/ ۲۸ آوریل ۱۹۳۷ در 
روس��تای العوجه تکریت در کش��ور عراق به دنیا آمد. مادرش او را صدام نام نهاد که در 
عربی به معنای فردی است که بسیار آسیب می‌رس��اند. در تیرماه ۱۹۶۸/۱۳۴۷حزب 
بعث به سرکردگی ژنرال احمد حسن البکر که اهل تکریت و از بستگان صدام بود با کودتا 
به قدرت رس��ید. صدام نیز اندکی بعد معاونت او را به دس��ت آورد. البکر رئیس‌جمهور 
پیر و ضعیف عراق در ۲۵ تیر ۱۶/۱۳۵۸ ژوئیه ۱۹۷۹ از مقام خود اس��تعفا داد و صدام 
رئیس‌جمهور عراق گردید. با پیروزی انقلاب اسلامی در ایران صدام از ترس اینکه عقاید 
اسلامی شیعی- که مخالف حکومت سکولار او بودند- در بین جمعیت زیاد شیعه ساکن 
عراق شايع شود، به دشمنی شدید با جمهوری اسلامی برخاسته عاقبت در ۳۱ شهریور 

صدام حسين و هويدا نخست‌وزير پهلوي
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۲۲/۱۳۵۹ سپتامبر ۱۹۸۰ جنگ تحمیلی هشت‌ساله علیه ایران را آغاز کرد. 
خانم خالده عبدالقهار منشی مخصوص صدام که از مسائل محرمانه حکومت بعث آگاه 
بود و در س��ال 1365 به ایران پناه آورد، در خاطراتش گوشه‌هایی از فعالیت‌های عراق 

جهت تجزیه ایران را بازگو ساخته است. وی می‌نویسد: 
صدام با نیرو و تجهیزاتی بالغ بر 300 هزار مرد مس��لح، 3000 تانک، 
2500 زره‌پوش، 460 فروند هواپیمای جنگی، 63 فروند هواپیمای باری 
نظامی و هزاران عراده توپ، تهاجم به ایران را آغ��از کرد. عراق در آغاز 
جنگ به طور رسمی اعلام کرد که در جنگ این اهداف را دنبال می‌کند: 
باز پس گرفتن بخشی از زمین‌هایی که صدام آنها را اشغالی می‌خواند، 
بازگرداندن حاکمیت عراق بر آب‌های شط‌العرب،1 پیوند زدن سه جزیره 

تنب بزرگ، تنب کوچک و ابوموسی به خاک عراق.2
آیا اگر عراق با حمایت‌های غرب و ش��رق در جنگ پیروز می‌ش��د طرح تقسیم ایران 
اجرا نمی‌گردي��د؟! تکه‌های ب��زرگ و مرغوب در اختی��ار دست‌نش��انده‌ها و مزدوران 
امركيایی و روسی قرار می‌گرفت و قسمت دیگری را به عنوان استخوانی در جلوی صدام 

1. رودهای دجله و فرات در شهر قرنه عراق به هم می‌رسند و از آنجا تا خرمشهر که دو سوی ساحل رود عرب‌نشین 
است ش��ط‌العرب نام می‌گیرد و این مسافت حدود 10 فرسخ )60 کیلومتر( می‌باش��د. در خرمشهر رود کارون به 
شط‌العرب می‌ریزد و مجموع این س��ه رود را تا دهانه فاو و آخرین قصبه ایرانی »اروندرود« می‌نامند که به خلیج 
فارس می‌ریزند. عل��ی دوانی، نقد عمر، تهران، رهنم��ون، 1382، ص36. رژیم عراق اروندرود را هم ش��ط‌العرب 

می‌نامید! 
2. اطلاعات، 21 و 22 خرداد 1365. 

صدام حسين و مسعود رجوي رئيس سازمان منافقين
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می‌انداختند! سینه تاریخ ایران از این تقسیم‌ها و تکه‌تکه شدن‌ها هنوز هم زخمی است. 
این خطر مورد توجه ویژه مسئولان کش��ور و مدیران جنگ قرار داشت. آقای هاشمی 
رفسنجانی به عنوان مدیر و فرمانده جنگ طی تحلیل‌های خود در سال 1362 و 1363 

چنین می‌گوید: 
آی��ا امركيا با ش��وروی مذاک��ره و معامله ک��رده بود و بر س��ر ایران و 
قسمت‌هایی از خاک آن به توافق رس��یده بود؟ ارتش عراق یک ارتش 
متکی به شوروی بود؛ کارشناس��ان روس��ی افراد ارتش عراق را تعلیم 
می‌دادند و بر امور آنها نظارت داش��تند. س�الح‌های عراق هم روس��ی 
بود و اس��تفاده از آنها با نظر روس‌ها صورت می‌گرفت. با این حساب‌ها 
محققاً روس‌ها از تصمیم عراق در حمله به ای��ران مطلع بودند. به هیچ 
وجه نمی‌توان تصور کرد که عراقی‌ها چند ماه جلوی چشم کارشناسان 
و مستشاران روسی مقدمات جنگ را فراهم می‌کرده‌اند ولی روس‌ها از 
قضیه بی‌خبر مانده‌اند. چنین تصوری کاملًا دور از منطق و ساده‌اندیشانه 

خواهد بود. 
زمانی که امركيایی‌ها در ایران بودند و مستشاران امركيا ارتش ایران را 
هدایت و اداره می‌کردند همه چیز ارتش ایران را زیر نظر داشتند. اغراق 
نیست اگر گفته شود که آن زمان، مستشاران نظامی امركيا حتی از آب 
خوردن ارتش ایران هم مطلع بودند. آنان همه جا در ستاد ارتش، وزارت 

دفاع، پادگان‌ها، دانشکده‌های نظامی و... حضور داشتند. 
پس ارتش عراق هم که متکی به روس‌ها بود و زیر نظر آنها اداره می‌شد 
به طور قطع و یقین همین وضع را داشت. بنابراین یک فرض دیگر این 
بود که احتمال داش��ت وقتی حکومت به اصطلاح عربستان در جنوب 
کشور با اشغال خوزس��تان توسط عراق تشکیل می‌ش��د و عراق نقشه 
چنین حکومتی را چاپ و منتش��ر کرده بود،1 روس‌ها هم از افغانستان 
]که در اش��غال ارتش شوروی بود[ جلو بیایند و خودش��ان را از آنجا به 
دریا]ی عمان[ و آب‌های گرم برسانند یا از آذربایجان جلو بیایند و تمام 

قسمت‌ها را بگیرند و سپس گیلان و خراسان را تصرف کنند. 

1. نقش��ه مذکور در پی عملیات نصر 4 در تاریخ 1366/4/1 از مدرسه ش��هر ماووت عراق به عنوان یکی از مواد 
آموزشی عراق به دست آمد و توسط ستاد تبلیغات جنگ چاپ و منتشر شد. 
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فقط خدا می‌داند چ��ه توطئه‌ای در کار بوده و چه مس��ائلی رد و بدل 
شده بود که روس‌ها هم این توطئه جنگ را تأیید کرده و با آن هماهنگی 
نشان داده‌اند. این مس��ئله مهم را باید بعدها وقتی که با اسناد بیشتری 
از عراقی‌ها برخورد کردیم و مدارک جنگ را به دست آوردیم، بررسی و 
کشف کنیم و بفهمیم که پشت پرده، روس‌ها چگونه عمل می‌کرده‌اند 
و به چه قیمتی سکوت کردند و حرکت ارتش عراق را تأیید نمودند و به 
آنها اجازه دادند که به دس��تور و اراده امركيا خاک ایران را مورد تهاجم 
قرار دهند. باید با دستیابی به اسناد و مدارک معلوم شود که روس‌ها در 
مقابل این هماهنگی که با امركيا و عراق نشان داده‌اند چه بهایی دریافت 
کرده‌اند؟ آیا با امركيا بر سر افغانستان توافق کرده و به تفاهم رسیده‌اند؟ 
آیا بر سر سیستان و بلوچستان تفاهم کرده‌اند؟ آیا بر سر کردستان یا بر 

سر آذربایجان و گیلان به یک توافق ضد بشری رسیده‌اند؟
یک فرض دیگر این است که طراحان جنگ و اداره و هدایت‌کنندگانش 
امیدش��ان این بود که ایران تجزیه ش��ود و از آن چند کشور کوچک و 
بدبخت و توسری‌خور بیرون بیاید. مثلًا کشورهایی به اسامی کردستان، 
عربستان، بلوچس��تان، ترکس��تان، گیلانس��تان و امثال اینها؛ یا آنکه 
خوزستان از ایران جدا شود و به نام عربستان به دامن امركيا برود... اگر 
ایران ]با کودتا و یا موارد دیگر[ کلًا به دس��ت امركيا می‌افتاد، صدام را 
محدود می‌کردند و اجازه نمی‌دادند بیشتر پیشروی کند و مزاحمتی به 

بار آورد.1
عجيب اس��ت كه عراق از زمان ش��كل‌گيري به صورت كي كش��ور در آرزوي جدايي 
كردس��تان و خوزس��تان از ايران و الحاق آن مناط��ق به خاک خود بوده اس��ت. مجله 

خواندني‌ها در سال 1325 اين خبر را چاپ كرده است: 
در دفتر كاردار س��فارت عراق در تهران نقشه بزرگ ايران كه روي آن 
قسمت خوزستان و منطقه كردس��تان با خطوط مشخص از ايران جدا 

شده نصب گرديده است.2
هدف صدام در حمله به ایران، شکست انقلاب اسلامی و تجزیه ایران به مناطق متعدد 

1. مکتب انقلاب )نشریه آموزشی سپاه پاسداران(، سال 2، ش1، اسفند1362، ص56 و سال2، ش2، فروردین 
1363، ص44-47. 

2. خواندني‌‌ها، ش1، سال7، شماره مسلسل 204، شنبه 1325/6/2، ص3. 
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بود. این هدف رژیم عراق را ابوالحسن بنی‌صدر اولین رئیس‌جمهور ایران که مسئولیت 
فرماندهی کل قوا را در اوایل جنگ بر عهده داشت، چنین بازگو می‌کند: »صدام نقشه 

تجزیه ایران به پنج جمهوری را در سر داشت.«1
بلندپایگان نظامی- اطلاعاتی عراق نیز به نقش��ه صدام برای تجزیه ایران معترف‌اند؛ 

چنانکه سرلشکر وفیق سامرائی رئیس استخبارات- اطلاعات نظامی عراق- می‌گوید: 
صدام مرتکب اشتباهی بزرگ ش��د زیرا پس از سقوط شاه تصور کرد 
شرایط مناسبی فراهم ش��ده تا قرارداد الجزایر2 را باطل کند، به تعدیل 
مرزها و س��قوط دولت جدید در ایران و به تجزیه این کش��ور بپردازد و 
سپس منطقه اهواز را به عنوان یک کشور مس��تقل عربی با نام الاحواز 
اعلام کند و چنانچه در تحقق این هدف شکست خورد آن منطقه را به 

خاک عراق ضمیمه نماید.3
گویا رابرت مک فارلین دستیار و مش��اور ویژه رونالد ریگان رئیس‌جمهور وقت امركيا 
در دوران جنگ تحمیلی عراق علیه ایران، در سفر محرمانه خود به ایران در سال 1365 
و اقامت چهار روزه در تهران علاوه بر وس��ایل یدکی سیس��تم موشکی مورد نیاز ایران، 
اطلاعاتی راجع به چگونگی تهدیدات دولت ش��وروی نس��بت به ایران و طرح نظامی و 
سیاس��ی آن دولت با جزئیات کامل برای هجوم به خاک ایران و فعالیت در کردستان و 

بلوچستان ایران و نیز نقشه‌های کشور عراق را به مقامات ایرانی تحویل داده بود.4
آقای محسن رفیق‌دوست وزیر وقت سپاه پاسداران انقلاب اسلامی- از ادغام این وزارت 
با وزارت دفاع، وزارت دفاع و پشتیبانی نیروهای مس��لح به وجود آمد- و از فرماندهان 
ارشد جنگ در زمینه هماهنگی رژیم عراق با امركيا و شوروی در حمله به ایران می‌گوید: 
کسی اگر با مطالعه چگونگی شروع جنگ فکر کند که صدام خودش به 
ایران حمله کرد خیلی ساده‌لوح است. من به عنوان کسی که در کوران 
مسائل بودم حرف می‌زنم. زمانی که وزیر سپاه بودم رفتم بلغارستان با 
آقای ژیکف رئیس‌جمهور بلغارستان ملاقات کردم. او به من گفت: »دو 

1. خاطرات ابوالحسن بنی‌صدر، انجمن مطالعات و تحقیقات تاریخ شفاهی ایران، برلین، انقلاب اسلامی، 1380، 
ص300. 

2. توافق ایران و عراق جهت تقسیم اروندرود به طور مساوی و بر اساس خط ژرفا یا همان خط تالوگ. 
3. اطلاعات، 1367/8/5، ص12. 

4. از نامه منوچهر قربانی‌فر در مورد سفر مک‌فارلین به ایران، خاطرات آیت‌الله منتظری، ج2، ص1077. 
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هفته قبل از شروع جنگ عراق علیه ایران طه یاسین رمضان1 اینجا آمد 
و من چون پیرترین مسئول کمونیس��ت‌های جهان بودم با من ملاقات 
کرد و به من گفت که ما دو هفته دیگر به ایران حمله می‌کنیم، شما به 
دنیای کمونیست بگویید که ما می‌خواهیم به ایران حمله کنیم.« ژیکف 
از ایران خاطره داشت. دخترش آمده بود برای سفر و گردش به ایران و در 
ایران مرده بود و شخص ژیکف به ایران سمپاتی ]همدردی، جانبداری[ 
داشت. ژیکف در ادامه گفت: »طه یاسین رمضان ادامه داد که ما تصمیم 
نهایی خودمان را گرفته‌ایم و کار تمام شده است. با شوروی هم هماهنگ 
کرده‌ایم.« این مال دنیای شرق. باز طبق اخبار و مدارک دقیقی که داریم 
سفیر امركيا می‌رود ملاقات ]مناخیم[ بگین نخست‌وزیر آن موقع رژیم 
اشغالگر قدس و می‌گوید: »فردا، پس‌فردا تعداد زیادی هواپیمای عراقی 
می‌آیند به طرف شما که توی اردن بنش��ینند و در دید رادارهای شما 
خواهند بود، شما نگران نباش��ید اینها بر علیه شما نیست؛ می‌خواهند 
در فرودگاه اردن بنشینند. چون قرار است عراق به ایران حمله کند و در 
حمله متقابل ایرانی‌ها هواپیماها عیب نکنند.« یعنی که یک توافق کلی 

شده بود بین شرق و غرب که انقلاب اسلامی را از بین ببرند.2
دکتر محس��ن رضایی فرمانده وقت س��پاه و از مس��ئولان ارش��د جنگ نیز راجع به 
هماهنگی شوروی و امركيا براي حمله عراق به ایران در یادداشتی به تاریخ 1384/2/11 

در سایت اینترنتی خود می‌نویسد: 
ش��واهد نش��ان می‌دهد که روس‌ها در اوایل جنگ فری��ب امركيا را 
خوردند. چون آنها در حمله به افغانس��تان با چالش امركيایی‌ها مواجه 
ش��دند و خواهان این بودند ک��ه با دادن ی��ک امتیاز به دلیل اش��غال 
افغانستان از فشار امركيا نسبت به خود بکاهند. حمله عراق به ایران این 

1. طه یاسین رمضان الجزراوی متولد 22 فوریه 1317/1938 در شهر موصل عراق، کردتبار و از مقام‌های اصلی 
حزب بعث عراق بود. او از 2003-1379/1991-1367 معاونت اول رئیس‌جمهور عراق صدام حسین را بر عهده 
داشت و به عنوان یکی از مشاوران اصلی صدام شناخته می‌شد. همچنین عضو شوراي فرماندهي انقلاب عراق بود. 
طه یاسین رمضان در سرکوب خشونت‌آمیز شیعیان عراق در س��ال 1367 و کاربرد اسلحه شیمیایی در حلبچه 
در اسفند سال 1366 دست داشت. پس از سقوط رژيم س��ابق عراق، او متواري اما در سال 1382 در شهر موصل 
بازداشت شد. وی با اینکه جنایات بسیاری مرتکب شده بود اما در محکمه معروف به دادگاه صدام و همدستانش 
فقط به خاطر یکی از جرايم یعنی مش��ارکت در کشتار شیعیان روس��تای دجیل- به بهانه دست داشتن در طرح 

ترور صدام حسین- ابتدا به حبس ابد و سپس به اعدام محکوم شد و در 29 اسفند 1385 در بغداد اعدام گردید. 
2. جمهوری اسلامی، شنبه 1385/3/6، ص14. 
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ذهنیت را در دولتمردان ش��وروی ایجاد کرد که اگر به این تجاوز روی 
خوش نشان دهند و در این زمینه با امركيا همگامی داشته باشند از یک 
طرف از فشار این کشور خلاصی پیدا خواهند کرد و از سوی دیگر با توجه 
به وابستگی‌های نظامی عراق به ش��وروی از این موقعیت مناسب برای 

نفوذ هر چه بیشتر در این کشور استفاده خواهند کرد.1
اما تلاش‌های شیطانی رژیم عراق در تحریک، حمایت و هدایت جریان‌ها و گروه‌های 
مخالف انقلاب اس�المی و حفظ تمامیت ارضی ایران با عنایات پروردگار، رهبری امام 
خمینی)س(، پایمردی ملت بزرگوار ایران و جانفش��انی جوانان برومند شکست خورد. 
دشمنان انقلاب اسلامی یا از صفحه روزگار حذف شده‌اند یا اکنون در زیستی انعام‌گونه 

و در مزدوری بیگانگان می‌لولند و به زودی به سزای اعمالشان خواهند رسید. 
عاقبت صدام برای آنان بسیار عبرت‌انگیز و هشداردهنده است. وی پس از پایان جنگ 
با ایران دندان طمع خود را برای گسترش خاک عراق از جنوب و اشغال خاک همسایگان 
ضعیفی چون کویت تیز کرد. صدام مخالف با خطوط مرزی عراق- کویت بود به این دلیل 
که وضعیت مرز دو کشور باعث جدایی عراق از دریا می‌ش��ود. همچنین به نظر صدام، 
جنگ او با ایران سپر دفاعی کویت و دیگر کشورهای عربی در مقابل آثار انقلاب اسلامی 
ایران بود؛ ل��ذا دول عربی باید بدهی‌های ع��راق به آن کش��ورها- از جمله 30 میلیارد 
دلار بدهی کویت- را که برای خرید تجهیزات نظام��ی در اختیار عراق قرار داده بودند، 
می‌بخشیدند. صدام در تاریخ ۱۱ مرداد ۲/۱۳۶۹ اوت ۱۹۹۰ دستور حمله به کویت را 
صادر کرد. در مقابله با تصرف کویت، امركيا و متحدان��ش در تاریخ ۲۶ دی ۱۶/۱۳۷۰ 
ژانویه ۱۹۹۱ حمله گس��ترده‌ای را علیه عراق آغاز کردند و ارتش صدام را در بهمن‌ماه 
س��ال ۱۳۷۰/ فوریه ۱۹۹۱ از کویت بیرون رانده و بخش جنوبی ع��راق را تا رود فرات 
اش��غال کردند. پس از حمله به برج‌های دو قلوی نیویورک در 11 سپتامبر 20/2001 
شهریور 1380 جرج بوش رئیس‌جمهور وقت امركيا با این استدلال که نیروهای القاعده 
با کمک‌های مالی و نظامی صدام حس��ین به برج‌ها حمله کرده‌ان��د و رژیم عراق برای 
حکومت امركيا و صلح جهانی خطرناک است دس��تور حمله نیروهای زمینی، هوایی و 
دریایی امركيا و متحدانش را به عراق صادر کرد. عراق مواجه با شدیدترین تهاجم نظامی 
گردید و تعداد زیادی از نیروهای نظامی و مردم عادی آن کش��ور کشته شدند. سازمان 
اداری و نظامی حکومت صدام ناب��ود گردید و وی از بغداد گریخ��ت. در تاریخ ۲۳ آذر 

1. سایت اینترنتی محسن رضایی: www.Rezaee.ir، یادداشت با عنوان: راز جام زهر. 
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۱۴/۱۳۸۲ دسامبر ۲۰۰۳ صدام حسین از دخمه‌ای که پنهان شده بود، بسیار ذلیلانه 
توسط نیروهای امركيایی دستگیر ش��د. وی در تیرماه ۱۳۸۳/ ژوئن ۲۰۰۴ در »دادگاه 
ویژه رسیدگی به جرايم سران عراق« محاکمه و به اتهام قتل‌عام اهالی روستای دجیل- 
به بهانه همکاری آنها در ترور وی در س��ال ۱۹۸۲/۱۳۶۱- به اعدام به وسیله چوبه‌دار 
محکوم گردید. عاقبت در ۹ دی ۳۰/۱۳۸۵ دسامبر ۲۰۰۶ به دار مجازات آویخته شد و 

در روستای محل تولدش به نام العوجه در تکریت عراق دفن گردید. 

عاقبت عبرت‌انگيز صدام در انتظار تمام تجزيه‌طلبان ايران

دستگيري ذليلانه صدام
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اکنون به معرفی کوتاهی از برخی گروه‌ها و جریان‌های تجزیه‌طلب کنونی می‌پردازیم. 

حزب دموکرات کردستان ایران 
مردم کرد: کردها اقوام ایرانی‌تباری هس��تند که در بخش‌هایی از ای��ران )به ویژه در 
شمال غرب و غرب ایران( و نیز در بخش‌های دیگری از خاورمیانه و آسیای مرکزی مانند 
جمهوری آذربایجان، جمهوری ارمنستان، جمهوری ازبکستان و جمهوری تاجیکستان 
نیز زندگی می‌کنند. در طول تاریخ، تمام س��رزمین کردستان )کردستان بزرگ( یکی 
از ایالات ایران بوده‌ اس��ت. در جنگ چالدران )۱۵۱۴ میلادی( بر اثر شکس��ت ایران از 
امپراتوری عثمانی بخش بزرگی از س��رزمین کردس��تان از ایران جدا ش��د و به تصرف 
امپراتوری عثمانی درآمد و این امپراتوری سال‌ها بر بخش جداشده سرزمین کردستان از 
ایران فرمان‌ راند تا اینکه با پایان جنگ جهانی اول و نابودی امپراتوری عثمانی متصرفات 
آن یعنی سرزمین کردستان، سرزمین‌های عربی، آسیای کوچک و بالکان به تدریج بین 
فاتحان جنگ جهانی اول یعنی انگلستان و فرانسه تقسیم شد یا مستقل گردیدند. بخش 
جداشده سرزمین کردستان از ایران، در نقش��ه جغرافیای امروزی در سه کشور ترکیه، 

عراق، و سوریه قرار می‌گیرد. 

بیش��تر کردهای ایران در اس��تان‌های آذربایجان غربی، کردس��تان، کرمانشاه، ایلام 
و لرس��تان زندگ��ی می‌کنند. جمعی��ت کل کرده��ا در س��ال ۲۰۰۹، ۲۸۵00000تا 

كردستان بزرگ بخشي از خاك ايران
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۲۹۸۶۳۰۰۰ میلیون تن برآورد شده است که 6/5 تا ۷ میلیون تن از آنها در ایران زندگی 
می‌کنند. بیشتر کردها مسلمان هستند. 

زبان کردی اخص را کرمانجی می‌نامند که خود لهجه‌های متعدد دارد مانند: مکری، 
سلیمانیه‌ای، اردلانی، کرمانشاهی، بایزیدی، عبدویی و زندی. زبان کردی دارای اشعار و 
تصانیف، قصص و سنن ادبی است. کردهای استان‌های کرمانشاه، ایلام و لرستان شیعه 
و بخشی سني‌مذهب هستند. کردهای استان کردستان و بخش‌هایی از استان آذربایجان 

غربی از اهل تسنن هستند. نام قدیمی کردستان، اردلان بوده است.1
شوروی و ایجاد حس ملی‌گرایی کرد: دولت ش��وروی از مدت‌ها قبل از جنگ جهانی 
دوم می‌کوشید تا جبهه‌ای خودی در برابر مناطقی از خاورمیانه که در کنترل انگلستان 
بودند، ایجاد کن��د. به وجود آمدن ناسیونالیس��م کرد با حمایت و هدایت ش��وروی در 
مناطق کردنشین راه را برای حمله شوروی به عراق که در آن زمان مستعمره انگلستان 
بود، هموار می‌ساخت. لذا شوروی در س��ال ۱۹۲۷ به فکر تأسیس یک جمهوری کرد 
در مناطق کردنش��ین خاک خود افتاد تا با جلب مردمان کرد کشورهای مجاور، زمینه 
استقلال آنها را فراهم آورد. با اش��غال ايران توسط قواي شوروي و انگلستان طي جنگ 
جهاني دوم، روس‌ها در جهت اهداف بلندمدت خود، در كردستان ايران كه تحت تصرف 
آنها بود كوشيدند حركت‌هاي قوم‌گرايانه را در شهر مهاباد و ديگر شهرهاي مهم منطقه 
ايجاد نمايند. اندكي بعد از اشغال كردستان، س��ي نفر از سرشناسان و رؤساي ايل‌هاي 
كرد به دعوت ميرجعفر باقروف نخست‌وزير آذربايجان شوروي به خرج روس‌ها از شهر 

باكو ديدن كردند. 
سرلشكر حسن ارفع اسامي اين ميهمانان را چنين معرفي ميك‌ند: 

قاضي‌محمد سردفتر حقوقدان مهاباد، امير اسعد ده‌بكري، مجيدخان 
از مياندوآب، حاجي بابا شيخ، عبدالله ايلخاني‌زاده بوكاني، رشيد هركي، 
زيرو بهادري، ممدوي از شكاك، موس��ي‌خان زرزا، حاج قرني آقا، كاك 

حمزه مامش، سيد محمدصادق فرزند سيد طه، وهاب بلوريان و...2
هدف روس‌ها از بازديد س��ران كرد از كارخانه‌ها، تماش��اخانه‌ها، مزارع كش��اورزي، 
سينماها و مراكز صنعتي باكو تحت تأثير قرار دادن هيئت كرد براي همكاري با روس‌ها 
و باورانيدن اين نكته به آنان بود كه در صورت اطاعت و حرف‌شنوي از مقام‌هاي عالي‌رتبه 

1. سایت اینترنتی ویکی‌پدیا: www.wikipedia.org، با جست‌وجوی: مردم کرد و کردستان. 
2. حسن ارفع، كردها؛ كي بررسي تاريخي و سياسي، تهران، آنا، 1387، ص72. 
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شوروي، مي‌توان منطقه كردس��تان را نيز به پيشرفت و ترقي رس��انيد. در اين ديدار، 
سران كرد به ملاقات ميرجعفر باقروف رفتند و او براي آنها در مورد دوستي ديرينه كرد 
و آذربايجاني و دوستي و حسن‌نظر ويژه اتحاد جماهير شوروي با آنها سخن راند. كيي 
از اعضاي با‌نفوذ هيئت ك��رد، قاضي‌محمد حضيري بود كه مورد اك��رام و احترام ويژه 
قرار گرفت. اين ديدار دو هفته طول كش��يد و اعضاي هيئت با رضايت خاطر و همراه با 

سوغاتي‌هايي كه از بازار باكو خريده بودند به كردستان بازگشتند.1
در 16 سپتامبر 1942/ 25 شهريور 1321 پانزده نفر از اهالي مهاباد مانند ملاعبدالله 
داوودي، قاس��م قادري، محمد نانوازاده، عبدالرحمن ذبيحي، عبدالرحمن شرفكندي 
)هه‌ژار ش��اعر(، محمدامي��ن شيخ‌الاس�المي، رحمان حل��وي و... جمعي��ت ژ.ك كه 
مخفف واژه‌هاي كردي »كومله ژيانه وه كوردستان« به معني »جمعيت تجديد حيات 
كردستان« است را به ‌وجود آوردند2 و در مدت ش��ش ماه اعضاي آن به 100 نفر رسيد 

كه همگي اهل مهاباد بودند. 
اعضاي جمعيت در آوري��ل 1943 كميته مرك��زي خود را انتخاب كردند و از س��ال 
1323/1944 كوشش و فعاليت حزب در كردستان افزايش يافت و ميان سران جمعيت 
و نمايندگان كردهاي تريكه، عراق و سوريه پيام‌هايي رد و بدل شد. عاقبت آنها در اوت 
1944/ مرداد 1323 در شهر مهاباد گرد آمدند و مذاكرات جدي و مهمي شروع گرديد. 
نقشه كردستان بزرگ توس��ط كردهاي مستقر در بيروت رس��م و به منطقه كردستان 
فرستاده شد. محدوده جغرافيايي مورد درخواست كردها، دسترسي به آب‌هاي مديترانه 
و خليج‌فارس بود.3 در ماه مه 1944/ ارديبهش��ت 1323 جمعيت ژ.ك همراه با حزب 
هيوا در عراق پرچم سه رنگي براي كردس��تان بزرگ به ‌وجود آوردند كه رنگ قسمت 
بالايي قرمز، وسط سفيد و پايين آن سبز بود و در حقيقت وارونه پرچم ايران به‌ حساب 
مي‌آمد. براي نش��ان ملي كردها، در وسط پرچم كره خورش��يد رسم شده بود در حالي 
كه دو خوشه گندم دو طرف آن را در بر گرفته بودند و كي كوه و كي قلم نيز در آن ديده 

1. ويليام ايگلتون جونير، جمهوري 1946 كردس��تان، ترجمه س��يد محمد صمدي، مهاباد، سيديان، 1361، 
ص50. 

2. غنی بلوریان، ئاله کوک ) برگ س��بز(؛ خاطرات غنی بلوریان، ترجمه رضا خیری مطلق، تهران، رسا، 1384، 
ص 26-27.

3. عبدالرحمن قاسملو، چهل سال مبارزه در راه آزادی، حزب دموکرات کردستان،1367، ص18؛ آرچي روزولت، 
جمهوري مهاباد، ترجمه ابراهيم يونس��ي، ص178؛ غني بلوريان، ئاله كوك )برگ سبز(؛ خاطرات غني بلوريان، 

همان، ص71-44؛ ويليام ايگلتون جونير، جمهوري 1946 كردستان، ص72-73. 
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مي‌ش��د.1 جمعي از اعضاي بلندپايه جمعيت ژ.ك از قاضي‌محمد خواستند تا عضويت 
جمعيت را بپذيرد و او بدون ترديد و دودلي آن را پذيرفت و به عنوان راهنماي جمعيت 
شناخته شد. در دومین سفر قاضی محمد و بزرگان کرد به باکو، میر جعفر باقروف حاکم 
کمونیست آذربایجان با وعده ارسال سلاح، تجهیزات، فرستنده رادیویی، نظامیانی برای 
آموزش نفرات و... خواست تا آنان حزب دموکرات کردستان را پس از بازگشت تشکیل 

دهند و به تصرف و اداره منطقه کردستان بپردازند. 
تشکیل حزب دموکرات کردستان ایران: پس از بازگشت قاضی محمد و بزرگان کرد 
از باکو، در 25 مرداد ۲۴/1324 اکتبر ۱۹۴۵ حزب دموكرات كردستان در شهر مهاباد 

با این برنامه‌ها تشيكل گرديد: 
1.ملت ك��رد در داخل اي��ران در اداره ام��ور محلي خ��ود، آزاد و خودمختار باش��د و 

خودمختاريت ملت كرد را به‌ دست گيرد؛ 
2.انجمن ولايتي كردس��تان طبق قانون اساس��ي به فوريت انتخاب ش��ود و در تمام 

كارهاي اجتماعي و دولتي نظارت كند؛ 
3.ملت كرد بتواند با زبان كردي تحصيل كند و ام��ور دواير دولتي با زبان كردي اداره 

شود؛ 
4.مأموران حكومتي در منطقه قطعاً بايد از اهل محل باشند؛ 

5.حزب دموكرات كردستان به واسطه استفاده از منابع سرشار كردستان و ترقي امور 
كشاورزي و بازرگاني و توسعه امور فرهنگي و بهداشتي براي رفاه حال اقتصادي و معنوي 

ملت كرد مبارزه خواهد كرد؛ 
6.تمام عايدات و درآمد منطقه لازم است در خود منطقه صرف شود...2

مدت كمي بعد از اعلام تش��يكل حزب دموكرات كردستان س�الح‌هاي درخواستي 
قاضي‌محمد از باكو به مهاباد رسيد. اين س�الح‌ها عبارت بودند از: 1200 قبضه تفنگ 
ايراني كه با سقوط ژاندارمري اروميه به ‌دست آمده بود؛ چند كاميون سلاح روسي؛ بار 
ديگر 5000 قبضه سلاح روسي شامل تفنگ، مسلسل، كلت، ضد تانك و كوكتل‌مولوتف؛ 

20 كاميون و 10 خودروي جيپ. 
۶۰ روز بعد از تأس��یس یعنی روز دوم بهمن‌ماه ۱۳۲4/ ۲۲ ژانویه ۱۹۴۶ این حزب با 

1. اكنون در آرم حزب دموكرات كردستان، نشان‌هاي خورشيد، كوه، كتابي گشوده، خوشه گندم و قسمتي از 
چرخ صنعتي ديده مي‌شود. 

2. ويليام ايگلتون جونير، همان، ص103؛ عبدالرحمن قاس��ملو، همان، ص24؛ مجتبي مقصودي، قوميت‌ها و 
نقش آنان در تحولات سياسي سلطنت محمدرضا پهلوي، تهران، مركز اسناد انقلاب اسلامي، 1382، ص169. 
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استفاده از ش��رایط مناسب آن زمان- اشغال ایران توس��ط متفقین- و با حمایت دولت 
شوروی در بخشی از خاک کردستان ایران- که در اشغال شوروی بود- حکومتی به نام 
دولت جمهوری کردستان تشکیل داد. غنی بلوریان نفر دوم حزب دموکرات کردستان 
در مورد مح��دوده جغرافیایی جمهوری کردس��تان و اوضاع فرهنگ��ی و اجتماعی آن 

می‌گوید: 
مهاباد و اطرافش تا نزدیکی شهر سردشت- خود سردشت تحت اشغال 
انگلیسی‌ها بود- بوکان تا نزدیکی سقز، شهر نقده و اطراف آن، اشنویه 
و اطرافش و مناطق کردنش��ین سلمان ]س��لماس؟[ تا نزدیکی منطقه 
عش��یره جلالی‌ها محدوده جمهوری کردس��تان بود. ای��ن جمهوری 
اس��تان‌های ایلام، کرمانشاه و ش��هر س��نندج را در بر نمی‌گرفت. این 
بخش‌ها تحت سلطه انگلیس بودند و مثل سابق در حوزه قدرت حکومت 
ایران باقی مانده بودند... مهاباد حدود 20 هزار نفر سکنه داشت. برای این 
تعداد تنها یک مدرسه متوسطه و یک مدرسه آمادگی و تنها یک مدرسه 
دخترانه وجود داشت که آن هم تا کلاس ششم ابتدایی بود. شهر مهاباد 
بیش از انگشتان دو دست دیپلمه نداشت. هیچ کدام از معلمان مدرسه 
بیش از دیپلم سواد نداش��تند و اکثر آنها نیز از آذربایجان )ایران( آمده 
بودند... آگاهی سیاسی در کردستان خیلی پایین بود. تجربه تشکیلاتی 
و س��ازمانی وجود نداش��ت و حتی تجربه مدیریتی در ام��ور اداری نیز 
خیلی ضعیف بود... در روستاها مدرس��ه وجود نداشت. بیشتر مناطق 
کردستان منطقه دامداری بود که آن هم به شیوه‌ای بسیار عقب‌افتاده 
اداره می‌شد... آنچه را رهبران کرد در جمهوری کردستان انجام دادند 
از شخصیت خودشان و بخشی در اثر راهنمایی روس‌ها بود. اگر تأکید 

روس‌ها نبود عمر جمهوری کردستان خیلی کمتر می‌بود.1

حضور بارزانی‌ها در مهاباد 
كوهستان‌هاي ش��مال ش��رقي اربيل عراق، طرف چپ رود بزرگ زاب و بلندي‌هاي 
اطراف آن، محل زيست بارزاني‌ها مي‌باش��د. آنان كه كرد عراق ‌بشمار مي‌روند افرادي 
جنگجو و ساده بودند و زندگي بيشترش��ان در دهه 1320 از راه شباني تأمين مي‌شد و 

1. غنی بلوریان، همان، ص76-78. 



15
7

ن 
 ایرا

 در
ب

ه‌طل
جزی

ی ت
ه‌ها

گرو
ی و 

لام
ب اس

قلا
ان

91
ار 

 به
31 

اره
شم

م 
ل نه

 سا
وم

ه س
دور

از بيشتر آداب مدنيت و زندگي ش��هري به دور بودند. هر اختلافي در بين آنها با گفته و 
نصيحت شيخ حل مي‌شد كه به او بسيار احترام مي‌گذاشتند و هيچك‌س ياراي مخالفت 
با دستورات شيخ را نداشت. اما همه افراد ايل چنين نبودند و اختلاف و تشتت عقايد از 
ويژگي‌هاي بارز بارزاني‌ها بود. در ايل بارزان هر كس به خوبي از جايگاه و موقعيت خود 

آگاه بود. مناطق زندگي بارزاني‌ها بسيار حاصلخيز و مناسب براي گله‌داري مي‌باشد.1
در اواخر جنگ جهاني دوم ايل بارزان- با توجه به اينكه حكومت مركزي عراق به طور 
كامل مستقر و مستحكم نش��ده بود- درصدد برآمدند با تيكه بر قدرت سلاح‌هايشان، 
كردستان عراق را از اين كشور جدا كنند و حكومت مستقل تشيكل دهند؛ اما اين ايل 
توسط هواپيماهاي هاركين ارتش انگليس كه در عراق حضور داشتند بمباران شدند و 
مزارع آنها به آتش كشيده ‌شد. ايل در برابر حمله هواپيماها و توپخانه ارتش عراق بي‌دفاع 
بود و لذا 10 هزار نفر از آنان ب��ه فرماندهي نظامي ملامصطفي منطق��ه بارزان را ترك 
كرده به ايران پناه آوردند و به جمهوري كردستان پيوستند. در ميان اين 10 هزار نفر، 
سه‌ هزار مرد مسلح وجود داشت كه ملامصطفي به 1200 نفر از آنها اميد فراواني بسته 
بود.2 ملامصطفي از طرف حكومت قاضي‌محمد به فرماندهي كل ارتش ملي كردستان 
برگزيده شد. بهترين سلاح‌هاي ارس��الي روس‌ها به حكومت، نصيب بارزاني‌ها گرديد 

و آنان 3000 تفنگ، 120 قبضه مسلسل و مقدار زيادي نارنجك در اختيار داشتند.3
سقوط جمهوری کردستان: بر اساس فرمان محرمانه کمیته دفاع دولتی اتحاد جماهیر 
شوروی، متخصصان وزارت نفت شوروی همراه با متخصصان نفتی جمهوری آذربایجان 
عملیات اکتشافی نفت را در استان‌های ش��مالی ایران که تحت اشغال ارتش سرخ بود 
از شهریور 1324 آغاز کردند. بخشی از س��ند محرمانه شوروی در مورد نتیجه عملیات 

اکتشافی نفت چنین است: 
در ماه س��پتامبر 1945/ ش��هریور و مهر 1324 گروه‌های وابسته به 
آذ نفت )نفت آذربایجان( در گیلان، مازن��دران و آذربایجان کار را آغاز 
کردند. در آذربایجان برای منطقه‌ای به مساحت 23400 کیلومتر مربع 
نقشه زمین‌شناسی تهیه و تنظیم شد. بر اساس عملیات تجسسی انجام 
شده، وجود ذخایر نفت و گاز در دش��ت گرگان، مازندران و رشت تأیید 

1. همان، ص97. 
2. همان، ص100. 
3. همان، ص212. 
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شد. لکن در آذربایجان ]تا آن زمان[ نتیجه عملیات اکتشافی منفی بود.1
پس بلندپایگان حکومتی ش��وروی و جمهوری آذربایجان از وج��ود منابع نفت و گاز 
در استان‌های ش��مالی ایران مطمئن بودند. با به نتيجه رس��يدن مذاكرات احمد قوام 
نخس��ت‌وزیر وقت ایران و روس‌ها، ژوزف اس��تالين رهبر دیکتاتور شوروی نفت شمال 
ايران را در برابر افق چشم خود مشاهده كرد و دريافت كه هدف او از ايجاد و حمايت از 
دو حكومت تجزيه‌طلب آذربايجان و كردس��تان كه تحت فش��ار قرار دادن دولت ايران 
جهت واگذاري نفت استان‌هاي شمالي ايران به شوروي بود، محقق مي‌شود. لذا دستور 
داد كه دو حكومت مذكور به تعامل با حكومت مركزي ايران بپردازند، دست و پاي خود 
را جمع كنند و در برابر ارس��ال قوای نظامي به آذربايجان و كردس��تان مقاومتي نشان 
ندهند. در دهم مرداد 1325 قاضي‌محمد براساس راهنمايي‌هاي روس‌ها به تهران رفت 
تا در آنجا طي گفت‌‌وگو با مقامات دولتي ايران راهي بيابد كه از مسير قانوني، حكومت 
نيمه‌مختاري براي كردهاي ايران در كي استان با محدوده جغرافيايي از مرز شوروي تا 
سنندج و به استانداري خودش كه كاركنان و س��ربازان آن همگي از مردم محل )كرد( 
باشند، به رسميت شناخته شود. قوام به قاضي گفت كه تمام كردستان ايران با سنندج 
كي واحد جغرافيايي محسوب خواهد شد و كي استاندار از سوي دولت امور آنجا را اداره 
خواهد كرد. سفر قاضي بي‌نتيجه بود و هيچ توافقي صورت نگرفت لذا به مهاباد بازگشت.2

محاکمه و اعدام قاضی محمد: جمهوری کردس��تان تنها ۱۱ م��اه دوام آورد. روز 17 
دس��امبر 1946/ 26 آذر 1325 ارتش ایران وارد مهاباد ش��د و مرگ و پايان جمهوري 
خودخوانده كردس��تان اعلام گرديد. قاضي‌محمد و وزير جنگ او س��يف قاضي مدتي 
زنداني بودند. برادر قاضی محمد به نام صدر قاضي که به عنوان نماینده مهاباد در مجلس 
ش��ورای ملی در تهران به سر می‌برد، در همان شهر دس��تگير و به مهاباد فرستاده شد. 
روز شش��م بهمن 1325 محاكمه قاضي‌ها آغاز گردید. از اتهام��ات قاضی‌محمد انعقاد 
قطعنامه نفتي بين دولت ش��وروی و جمهوري كردس��تان از قرار 51درصد سهم براي 
شوروی و 49درصد سهم براي جمهوري كردستان بدون آگاهي و رضايت دولت مركزی، 
تغيير نقشه ايران و جدا نمودن پنج اس��تان اروميه، كرمانشاه، س��نندج، تبريز و ايلام 
]قسمت‌هاي ايراني و ادعایی كردستان بزرگ[، اهتزاز پرچم كردستان با علامت داس 

1. آرشیو مرکزی احزاب سیاسی و جنبش‌های اجتماعی جمهوری آذربایجان، موضوع 1، فهرست 89، پرونده 
104، ص104- 103. به نقل از جمیل حس��نلی، فراز و فرود فرقه دموك��رات آذربايجان، ترجمه منصور همامي، 

تهران، ني، 1383، ص49-50. 
2. آرچي روزولت، جمهوري مهاباد، همان، ص196-195؛ ويليام ايگلتون جونير، همان، ص195-200. 
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و چكش به شيوه پرچم روسيه، ضرب سكه به 
نام حكومت كردستان به شكل روپيه روسي و 
حك تصوير قاضي‌محمد بر روي آن، تهيه نقشه 
كردس��تان بزرگ، تهديد شاهنشاهي و دولت 
ايران، اعلان جنگ و تحركي مردم كردس��تان 

به قيام عليه شاهنشاه آريامهر و... بود.1
قاضي‌محم��د، ص��در قاضی و س��یف قاضی 
با حکم اع��دام دادگاه تجدید نظ��ر در بامداد 
1326/1/10 در میدان جوار چرا )چهار چراغ( 

مهاباد به دار آویخته شدند. 
عبدالله اسحاقی )احمد توفیق(: احمد توفیق 
فرزند محمدامین اس��حاقی در س��ال ۱۳۱۰ 
شمس��ی در محله ارمنیان شهر مهاباد دیده به 
جهان گشود. وی در ش��هر مهاباد با یاری چند 
تن از دوستان نزدیک خود که همگی از اعضای 
رسمی یا هواداران حزب توده و... بودند از جمله 

غنی بلوری��ان و دکتر عبدالله مول��وی... جمعیت 
جوانان حزب دموکرات کردستان ایران را تشکیل 

داد. بعد از پایان عمر جمهوری کردستان از بقایای حزب دموکرات کردستان ایران دو 
بخش مهم پا گرفت: یکی کمیته مرکزی و دیگری کمیت��ه اجرایی. در کمیته مرکزی 
عبدالرحمان قاس��ملو و افراد سیاس��ی فعال بودند و در کمیته اجرایی عبدالله اسحاقی 
)احمد توفیق(، قادر شریف و س��لیمان معینی. این افراد در دهه ۱۳۴۰ در بخش‌های 

کردنشین ایران و گاه عراق حضور داشتند. 
با روشن شدن همکاری قاسملو با ساواک و اخراجش از کمیته مرکزی، در نتیجه بالا 
گرفتن اختلاف بین دو جناح حزب، کمیته اجرایی قدرت گرفت. در سال ۱۳۴۳ با کمک 
مصطفی بارزانی کنگره دوم حزب دموكرات کردستان ایران در روستای سونی کردستان 
عراق به صورت مخفی برگزار شد و عبدالله اسحاقی با نام مستعار احمد توفیق به عنوان 
دبیرکل حزب دموکرات کردستان ایران انتخاب گردید. احمد توفیق مورد اعتماد بارزانی 

1. بهزاد خوشحالي، قاضي‌محمد و جمهوري در آيينه اسناد، سنندج، فردوسي، 1380، ص355-357. 

قاضي محمد بر بالاي دار
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بود و در دهه شصت میلادی در جریان قیام اکراد در شمال عراق علیه دولت مرکزی آن 
کشور با هدف کسب استقلال کردس��تان، نقش فعال و مهمی داشت. به علت نزدیکی 
تاکتیکی بارزانی به دولت وقت ایران بنا به توصی��ه وی، احمد توفیق به منطقه بادینان 
فرستاده شد. او پس از مدتی از پارت دموکرات کردستان عراق جدا شده و برای احیاي 
مجدد حزب دموکرات کردستان ایران به بغداد رفت. در آن زمان دولت حسن‌البکر شرط 
پشتیبانی از او را جنگیدن با بارزانی تعیین کرد که وی نپذیرفت و لذا توسط دولت عراق 
دستگیر و زندانی گردید. در نهایت احمد توفیق بعد از تحمل هشت ماه زندان و شکنجه 

در سال 1973 در زندان ابوغریب بغداد کشته شد.1 
عبدالرحمن قاس�ملو و اندیش�ه‌های وي: در س��ال‌هاي نهضت ملي ش��دن نفت، در 
ش��هر مهاباد تعدادي از جوانان نظير غني بلوريان، عبدالله اس��حاقي و سليمان معيني 
فعاليت‌‌هايي در ادامه نظريات حزب دموكرات كردس��تان به‌ عمل آوردند كه در جريان 
كودتاي 28 مرداد 1332 اين حركت‌ها هم فروكش كرد و آنها مجبور ش��دند مهاباد را 
ترک کرده و در روس��تاها به طور مخفیانه زندگی کنند.2 كودتاي مذكور باعث افزايش 

نفوذ و قدرت امركيا در ايران و نزدكيي بسیار محمدرضا پهلوي به آن كشور شد. 
عبدالرحمن قاسملو در سال 1309 
در خان��واده‌اي زمين��دار و ثروتمن��د 
در روس��تای قاس��ملو از روس��تاهای 
ش��هر اروميه چش��م به جهان گشود. 
تحصيلات ابتدايي و متوسطه را ابتدا 
در اروميه و س��پس در تهران به پايان 
رس��انيد.  قاس��ملو فعاليت سياسي را 
از س��ال 1324 ب��ا تش��يكل اتحاديه 
جوانان دموكرات كردس��تان در شهر 
اروميه آغاز كرد. با س��قوط جمهوري 
كردس��تان، قاس��ملو جهت تحصيل 
راهي تهران شد و در سال 1327 براي 
ادامه تحصي��ل به پاريس رف��ت. او به 

1. سایت اینترنتی ویکی‌پدیا:www.wikipedia.org ، با جست‌وجوی احمد توفیق. 
2. غنی بلوریان، همان، ص140-170. 

عبدالرحمن قاسملو
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دليل فعاليت‌هاي چپگرايانه در پاريس زير فشار دولت فرانسه قرار گرفت تا از آن كشور 
خارج گردد، لذا در هماهنگي با محافل كمونيستي به عنوان بورسيه اتحاديه بين‌المللي 
دانشجويان به پراگ پايتخت چكسلواكي عزيمت كرد. وي پیش‌تر در پاريس با همكاري 
چند تن از دانشجويان كرد، انجمن دانشجويان كرد در اروپا را تأسيس كرده بود. در سال 
1331 به هنگام حكومت دكتر مصدق، قاس��ملو بعد از گرفتن ليسانس علوم اجتماعي 
و سياسي به ايران بازگش��ت و چون آن هنگام حزب دموكرات كردستان و حزب توده 
ايران وحدت تشيكلاتي داشتند، قاسملو به مدت 6 ماه در تهران فعاليت كرد و سپس به 
اروميه بازگشت و مسئوليت كار حزبي را بر عهده گرفت. بعد از كودتاي 28 مرداد 1332 
در تهران دستگیر و طبق گفته خودش به خدمت ساواك درآمد.1 وی در سال 1336 به 
پراگ رفت و در سال 1341 از دانشگاه آن شهر دكتراي علوم اقتصادي گرفت و تا سال 

1349 در دانشگاه پراگ اقتصاد سرمايه‌داري و اقتصاد سوسياليستي را تدريس ك‌رد. 
قاسملو در اين دوران چند كتاب از جمله كتاب كردس��تان و كرد را نوشت كه در آن 
استقلال كردستان و تشيكل كشور كردس��تان بزرگ و مستقل مطرح شده بود. وي در 
چكسلواكي با كي زن يهودي چك ازدواج كرد و تحت تأثير او به غرب گرايش يافت. او از 
طريق همسرش وارد رابطه اطلاعاتي با سازمان جاسوسي اسراييل )موساد( گرديد و از 
همان زمان ستاره اقبالش طلوع كرد. در سال 1349 به عراق رفت و با كمك مالي موساد 
به انتشار نشريه كوردستان ادامه داد.2 وی همزمان رابطه خود را با حزب توده حفظ كرد 
و در كنفرانس سوم حزب كه در خرداد 1350 برگزار گردید به عضويت كميته مركزي و 
سپس دبيركلي حزب دموكرات كردستان رسيد و از آن پس كليه اقدامات و فعاليت‌هاي 
حزب زير نظر او انج��ام ميي‌افت.3 پس از حاكميت بعثي‌ه��ا در عراق )1347/1968(، 
ارتباطات رژيم مذكور با حزب دموكرات كردستان ايران با راهنمايي و هدايت شوروي 

ابعاد گسترده‌اي يافت. ساواک در پرونده انفرادي قاسملو چنین نوشته است:
قاسملو در س��ال 1350 با كمك دولت عراق به طرق مختلف اسلحه 
و پول به ايران ارس��ال مي‌نمود تا بدين‌وس��يله در ايران اغتشاش به پا 

1. همان، ص237. 
2. سياست و سازمان حزب توده، تهران، مؤسسه مطالعات و پژوهش‌هاي سياسي، 1370، ص364-363؛ كودتاي 

نوژه، تهران، مؤسسه مطالعات و پژوهش‌هاي سياسي، 1368، ص44-45. 
3. دكتر عبدالرحمان قاس��ملو بعد از پيروزي انقلاب اس�المي و شكس��ت حزب دموكرات كردستان در جنگ 
مسلحانه با جمهوري اسلامي به اروپا رفت و در 22 تير 1368 در وين مورد حمله مسلحانه قرار گرفت و كشته شد. 
با اینکه حزب دموکرات کردستان قتل او را کار ایران دانس��ت اما قراین و شواهد نشان می‌دهد که تروریست‌های 
موساد او را کشته‌اند. طبق اطلاع از حزب دموکرات کردس��تان، جسد قاسملو در گورستان پیر لاشز پاریس دفن 

گردید و دو دختر از او باقی مانده است. )از ایمیل حزب دموکرات کردستان( 
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كند. وی به دعوت دولت شوروي به مسكو مي‌رود كه سفر او همزمان با 
مسافرت صدام‌حسين به كشور مذكور بوده لذا احتمال داده شد كه اين 
دعوت به توصيه صدام‌حسين بود. به طور كلي فعاليت‌هاي قاسملو در 
خارج از كشور در عراق، چكسلواكي، فرانسه، سوئد و آلمان انجام شده 

است.1
غنی بلوریان به عنوان نفر دوم حزب دموکرات کردستان راجع به رفتن اعضای حزب به 
بغداد، تعامل با حکومت بعث و سوءاستفاده‌های قاسملو به نفع شخصی موارد حساسی 
را افشا مي‌کند. نوشته‌های او در واقع بخش مهمی از اسناد درون‌گروهی حزب دموکرات 

کردستان محسوب مي‌شود. وی مي‌گوید: 
گروه چهل ‌نفری همراه دکتر قاسملو به نام حزب دموکرات کردستان 
به رژیم عراق پناهنده ش��دند و قاس��ملو رهبری آنها را بر عهده داشت. 
در آغاز انقلاب سال 1357 رفقای حزب دموکرات گروه قاسملو کم‌کم 
به کردستان ایران و شهر مهاباد بازگشتند. رفقای قاسملو مي‌گفتند او 
انسانی خودرأی اس��ت و توجهی به تصمیم‌های کمیته مرکزی و دفتر 
سیاس��ی و مصوبه‌های حزب نمي‌کند و هر کاری که خودش دوس��ت 
داشته باش��د بدون نظر و اطلاع اعضای کمیته مرکزی و دفتر سیاسی 
انجام مي‌دهد. آنها از نظر مس��ائل مالی نیز از قاس��ملو انتقاد مي‌کردند 
و مي‌گفتند پول‌هایی را که به عنوان کم��ک از رژیم عراق گرفته بدون 
اطلاع ما به خواس��ت و میل خود در عراق و اروپا خرج مي‌کند و کسی 

نمي‌داند چه بر سر این پول‌ها مي‌آورد.2
حرکت‌های جدایی‌طلبانه در بدو پیروزی انقلاب: یک روز پس از سقوط رژیم شاه، در 
23 بهمن 1357 توس��ط اعضای حزب دموکرات چند کلانتری و پاسگاه ژاندارمری در 
شهر مهاباد مورد هجوم قرار گرفتند و سلاح‌های موجود توسط آنان غارت شد.3 سپس 
برای تصرف پادگان مهاباد به دستور قاسملو تهاجم آغاز گردید. او می‌گفت پادگان مهاباد 
مرکز شر است و باید جمع‌آوری ش��ود. در نهایت در 30 بهمن 1357 با تصرف پادگان 
مهاباد، اعضای حزب دموکرات کردستان علاوه بر سلاح‌های سبک به سلاح‌های سنگین 

1. چپ در ايران به روايت اسناد ساواك؛ )عنكبوت سرخ(، تهران، مركز بررسي اسناد تاريخي وزارت اطلاعات، 
1378، ج3، ص22. 

2. غنی بلوریان، همان، ص342-344. 
3. همان، ص353 و 359. 
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از جمله توپخانه و تانک نیز مسلح شدند.1 پادگان مذکور از مهم‌ترین پادگان‌های منطقه 
بود که سلاح و مهمات سه لشکر و پادگان‌های تابعه را تأمین می‌کرد. از جمله 36 هزار 
اس��لحه ژ3 در انبارهای آنجا موجود بود.2 به نوشته ش��هید دکتر چمران از سلاح‌های 
موجود در پادگان مهاباد 18 تانک و 36 توپ سنگین بود که به غارت رفت و تمام پادگان 
به آتش کشیده شد.3 در مناطق دیگر کردستان نیز مراکز نظامی و انتظامی مورد هجوم 

و غارت قرار گرفتند.
حزب دموکرات کردس��تان در س��ایه این غارتگری‌ها ضمن برگزاری میتینگ و رژه 
مسلحانه در شهر مهاباد که در آن افراد مسلح حزب و افرادی از همه مناطق کردستان 
شرکت داشتند، فعالیت مسلحانه علنی خود را آغاز نمود. همین عمل ماه بعد در سنندج 
تکرار شد اما پادگان ارتش در سنندج مقاومت کرد. ش��وربختانه پس از سقوط پادگان 

ژاندارمری سنندج، سلاح‌های موجود در آن پادگان به یغما رفت. 
روز اول فروردین 1358 هیئتی از س��وی امام خمینی)ره( با عضویت مرحوم آیت‌الله 
طالقانی، ش��هید دکتر بهشتی، حاج س��ید جوادی وزیر کش��ور دولت موقت مهندس 
بازرگان، ابوالحسن بنی صدر و هاشمی رفسنجانی وارد سنندج شدند تا ضمن گفت‌وگو با 
علما، مردم و گروه‌های کرد منطقه، مشکلات را بررسی و در حل آنها تصمیم‌گیری كنند. 
افکار، گفتار و اعمال داعیه‌داران تجزیه‌طلبی در کردس��تان مانع از به نتیجه رسیدن 

1. همان. 
2. خاطرات حجت‌الاسلام حسنی، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، 1384، ص172. 

3. مصطفی چمران، کردستان، تهران، بنیاد شهید چمران، 1364، ص30. 

سنندج 1358؛ گفت‌وگوهاي هيئت شوراي انقلاب با اشخاص و گروه‌هاي كرد.
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تلاش‌های هیئت اعزامی گردید. خواس��ته‌های آنان که تقدی��م هیئت اعزامی گردید، 
چنین بود: 

1. حق تعیین سرنوشت به معنی استقرار حاکمیت سیاسی و اقتصادی 
و فرهنگی خلق‌ها بر سرزمین خودشان می‌باش��د و شناسایی این حق 
وحدت ملی و حفظ تمامی��ت ارضی را تضمین خواهد ک��رد. 2. از نظر 
سیاس��ی باید حکومت خودمختار کردس��تان توس��ط خود مردم کرد 
برگزیده ش��ود و قدرت سیاسی و اداره س��رزمین کردستان را به دست 
گیرد... 3. به رسمیت شناختن زبان کردی به عنوان زبان رسمی در تمام 

مؤسسات اجتماعی و اداری و آموزشی سرزمین کردستان...1 
اعضـای مسلح گروه‌های مس��لح کرد در هشتم فروردین همان س��ال )هیئت کرد( 
به سرپرس��تی غنی بلوریان به تهران رفته و در دیدار با حضرت ام��ام و مقامات دولتی 
خواس��ته‌های خود از جمله خودمختاری را مطرح کردند. حزب دموکرات همه‌پرسی 
جمهوری اسلامی در 11 فروردین را تحریم کرد و کوشید سایر شهرهای کردستان را نیز 
به تصرف درآورد. از جمله در 31 فروردین 20 هزار نفر از اعضای تحریک‌شده و مسلح 
حزب به ش��هر نقده هجوم بردند که با مقابله اکثریت مردم ترک‌زبان و اندک نیروهای 
نظامی، جنگ کامل در ش��هر روی داد و تعداد زیادی از مردم ش��هر به دست نیروهای 
حزب کشته شدند. با رسیدن اخبار وحشتناک نقده، حجت‌الاسلام حسنی امام جمعه 
ارومیه با 1600 نفر داوطلب و دو دس��تگاه تانک خود را به نقده رس��انید. وی میزان و 
چگونگی کشتار بسیار وحشتناک مردم و بدن تکه تکه شده شهدا با ضربات تبر را دیده 

و در خاطرات خود بازگو ساخته است.2 
با وجود این وحشی‌گری‌های حزب، دومین هیئت کرد به سرپرستی قاسملو به قم رفته 
با حضرت امام دیدار كردند و نظريات حزب از جمله اعلام موافقت ایشان با خودمختاری 
کردستان و خودداری دولت از فرس��تادن ارتش به آنجا ]تا دست حزب در تصرف همه 
مناطق باز باشد[ را حضوری به اطلاع حضرت امام رساندند.3 هجوم اعضای مسلح حزب 
دموکرات به مراکز نظامی و شهرهای دیگر کردنشین در طول سال 1358 ادامه داشت. 
مریوان و پاوه آماج س��نگین‌ترین تهاجم قرار گرفتند. در پاوه وحشیگری اعضای حزب 
به اوج خود رسید و تمامی نیروهای زخمی سپاه را در بیمارستان شهر سربریدند. شهید 

1. اطلاعات، 1358/1/6، ص8. 
2. خاطرات حجت‌الاسلام حسنی، همان، ص176-186. 
3. اطلاعات، 1358/2/20، ص8؛ آیندگان، 1358/2/20. 
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دکتر چمران در میان آتش سنگین خود را به شهر رساند و با نیروهای اندک باقی‌مانده 
به مقاومت پرداخت. با رسیدن اخبار بسیار تلخ پاوه به حضرت امام)ره(، ایشان به تمام 
نیروهای نظامی دستور پیشروی به سوی پاوه را صادر فرمودند. با حرکت نیروها محاصره 

پاوه شکست و مهاجمان متواری شدند.1 
در 29 م��رداد 1358 حضرت امام با توجه ب��ه رفتار تجزیه‌طلبانه و وحش��یانه حزب 
دموکرات کردس��تان و نیز کش��تار مردم بی‌دفاع منطقه توس��ط اعضای آن، در پیامی 
آن حزب را مخالف اس�الم و حزب ش��یطان معرفی نمودند و از مردم منطقه خواستند 
تا در معرفی و دستگیری سران و مفس��دین حزب با نیروهای نظامی همکاری نمایند.2 
شورای انقلاب نیز حزب دموکرات کردستان را غیر قانونی اعلام کرد. با دستور حضرت 
امام حرکت نیروهای نظامی برای آزادسازی شهرها و مناطق اشغال‌شده توسط حزب 
دموکرات کردستان سرعت گرفت و در 12 ش��هریور 1358 مقاومت سنگین حزب در 
نزدیکی شهر مهاباد شکسته شد و شهر آزاد گردید. سخنگوی دولت از دستگیری چهار 
جاسوس اس��راييلی در میان اعضای دستگیرش��ده حزب خبر داد3 و مهندس بازرگان 
گفت: »اسرايیل رهبری عملیات ضد انقلاب در مناطق شورشی ایران را به عهده گرفته 
است.«4 قاسملو و دیگر رهبران حزب به خاک عراق فرار کردند.5 اندکی بعد برای اینکه 

1. مصطفي چمران، همان، ص60-80. 
2. اطلاعات، 1358/5/30، ص11. 

3. کیهان، 1358/6/7. 
4. همان، 1358/6/8. 

5. مسعود بهنود، 275 روز بازرگان، تهران، علم، 1377، ص694. 

مذاكرات نمايندگان دولت با اعضاي گروه‌هاي مسلح كرد در سال 1358
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بتوان مش��کلات و درگیری‌های کردس��تان را با گفت‌وگو و مذاکرات حل نمود، توسط 
نمایندگان دولت موقت، سلسله مذاکراتی با گروه‌های کرد از جمله حزب دموکرات در 
طول سال 1358 انجام گرفت؛ اما گروه‌های مذکور همچنان شعار تجزیه و خودمختاری 
سرمي‌دادند و خواستار تش��کیل حکومت خودمختار کردستان از مناطق کردنشین در 
چهار استان ایلام، کردستان، کرمانشاه و آذربایجان غربی با مجلس ملی، رسمیت زبان 

کردی، اختصاص سهم ویژه از بودجه کشور به حکومت کردستان و... بودند.1 

نگاهی به اساسنامه حزب 
حزب دموکرات کردستان در اساسنامه خود نظام جمهوری اسلامی را نمی‌پذیرد و با 
هدف از بین بردن آن خواهان برقراری حکومت دموکراتیک فدرال با حفظ خودمختاری 
ویژه‌ای برای کردستان است. حزب در اساس��نامه منتشرشده‌اش ضمن توضیح آمال و 
اهداف خود، چگونگی و خصوصیات نظام دموکراتیک فدرال مورد تقاضا را برمی‌شمرد و 
از این لحاظ اساسنامه مذکور بیشتر به قانون اساسی تنظیم‌شده توسط حزب شبیه است 

تا بیان اهداف و اصول. در مورد معرفی حزب و اهداف آن چنین آمده است: 
1. حزب دموكرات كردستان ايران، حزب پيشرو و پرچمدار مبارزات 
ملي دموكراتكي مردم كردستان ايران است و هم‌صدا با ساير مليت‌هاي 
ايران و دوش به دوش نيروهاي ترقي‌خواه سراسر ايران در راستاي ايجاد 
كي سيستم دموكراتكي در ايران و كس��ب حق تعيين سرنوشت ملت 

كرد در كردستان ايران مبارزه ميك‌ند. 
2. آرمان نهايي حزب دموكرات كردس��تان اي��ران، ايجاد كي جامعه 

دموكراتكي سوسياليستي است. 
3. شعار استراتژكي حزب دموكرات كردستان ايران ايجاد كي سيستم 
دموكراتكي فدرال در ايران و تأمين حقوق ملي ملت كرد در كردستان 

ايران است.
4. حزب دموكرات كردس��تان اي��ران، مليت‌هاي اي��ران را هم‌پيمان 
اس��تراتژكي خود مي‌داند و از جنبش‌هاي رهايي‌بخش آنها در راستاي 

دستيابي به حقوق ملي حمايت ميك‌ند. 
5. پشتيباني از مبارزات ملي دموكراتكي ملت كرد در ساير بخش‌هاي 

1. اطلاعات، 1358/9/6، ص2. 
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كردستان، خط مشي هميشگي حزب دموكرات كردستان ايران است. 
6. حزب دموكرات كردستان از مبارزات دموكراسي‌خواهي و ملي همه 
ملل جهان حمايت مي‌نمايد و طرفدار روابط صلح‌آميز و دوستانه ميان 

همه ملت‌هاي جهان است.1
در فصل دوم اساس��نامه با عنوان »مبان��ی اداره حکومت اقلیم کردس��تان« راجع به 

خصوصیت و حدود این اقلیم چنین می‌خوانیم: 
1. كردس��تان كي��ي از اقليم‌هايي اس��ت كه ب��ه ش��يوه داوطلبانه و 
دوشادوش ديگر اقليم‌هاي تشيكل‌دهنده ايران، جمهوري فدرال ايران 

را تشيكل مي‌دهند.
2. حكومت اقليم كردستان بر اساس حاكميت مردم و استقلال سه قوه 
قانون‌گذاري، مجريه و قضاييه به عنوان مؤسسات مستقل از همديگر، 

تشيكل مي‌شود. 
3. حكومت اقليم كردس��تان بر مبناي سكولاريسم تشيكل مي‌گردد 
و به منظور حفظ قداس��ت دين، هر دو نهاد دين و حكومت از همديگر 

تفكيك مي‌گردند. 
4. اقليم كردستان سراسر سرزمين كردستان ايران را شامل مي‌گردد. 
چهارچ��وب جغرافيايي اقليم كردس��تان با در نظر گرفت��ن معيارهاي 

جغرافيايي، ملي و خواست اكثريت ساكنان تعيين مي‌گردد. 
5. در اقليم كردستان منش��أ حاكميت مردم است كه آن حاكميت را 
از طريق نماين��دگان خود در پارلمان كردس��تان و از طريق ارگان‌هاي 

حكومت اقليم اعمال‌ مي‌نمايند. 
6. رابطه ميان حكومت اقليم كردستان و دولت فدرال ايران، بر مبناي 
توافق دوجانبه تعيين مي‌شود. هويت مليت‌هاي تشيكل‌دهنده سيستم 
فدرال ايران، لازم است در امور مشتركي همچون روابط خارجي، دفاع، 
برنامه‌ريزي درازمدت اقتصادي، سيستم پولي و نمادهاي مشترك كشور 
بازتاب داشته باشد. مردم اقليم كردستان همانند ساير مليت‌هاي ايران 
از طريق مؤسس��ات فدرال و بدون هرگونه تبعيضي در اداره امور كشور 

1. سایت اینترنتی دبیر کل حزب دموکرات کردستان: www.sikirter.org. اساسنامه حزب دموکرات کردستان 
ایران، مصوب كنگره چهاردهم، شهریور 1387، ص4. 
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مشاركت دارند. 
7. اقليم كردستان داراي پرچم، سرود و جشن ملي خود مي‌باشد. در 
اقليم كردستان، پرچم جمهوري فدرال ايران در كنار پرچم كردستان 
برافراشته مي‌شود و پرچم كردستان در پارلمان كردستان مورد تصويب 

قرار مي‌گيرد. 
8. ديوان‌عالي فدرال كه از متخصصان كليه مليت‌هاي ايران با حقوق 
مس��اوي تش��يكل مي‌گردد، به اختلافات قانوني مي��ان دولت فدرال و 
حكومت‌هاي اقليمي رسيدگي مي‌نمايد و تعادل قدرت در ميان آنها را 

حفظ میك‌ند. 
9. پارلمان كردس��تان عالي‌ترين ارگان قانون‌گذاري اقليم كردستان 
اس��ت. نمايندگان مجلس از طريق انتخابات عمومي، مساوي، مخفي و 

مستقيم برگزيده مي‌شوند. 
10. پارلمان كردستان حكومت اقليم كردستان را تعيين مي‌نمايد كه 

حكومت اقليم كردستان در برابر پارلمان كردستان پاسخگو مي‌باشد. 
11. حفظ نظم و امنيت داخلي اقليم كردس��تان ب��ر عهده نيروهاي 
انتظامي محلي حكومت اقليم است. وظيفه نيروهاي پيشمرگ، حفظ 

منافع اقليم كردستان است. 
12. زبان كردي، زبان رسمي کلیه سطوح تحصيلي و مكاتبات اداري 
اقليم كردستان است. زبان فارسي در اقليم كردستان نيز در كنار زبان 

كردي در مدارس تدريس مي‌شود. 
13. مكاتبات رسمي ادارات اقليم كردستان با مراكز و ادارات وابسته به 
دولت فدرال در كردستان و با ساير اقليم‌هاي ايران به زبان فارسي است. 
14. اقليت‌هاي ملي و فرهنگي اقليم كردستان از كلیه حقوق مندرج 
در اعلامیه جهاني حقوق بشر برخوردارند و در راستاي اشاعه و پاسداري 

فرهنگشان توسط حكومت اقليم كردستان حمايت مي‌شوند.
15. روابط اقليم كردستان با س��اير بخش‌هاي كردستان و كشورهاي 
مؤثر بر منافع كرده��ا، از طري��ق نمايندگی‌هاي اقليم كردس��تان در 

چهارچوب سياست خارجي دولت جمهوري فدرال داير مي‌گردد.1 

1. همان، ص4-5.
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جاسوسی و مزدوری برای عراق 
تداوم شکست حزب از نیروهای نظامی و سپاهی ایران آنان را بر آن داشت تا آشکارا و 
در سطح وسیع از رژیم بعثی عراق درخواست پول، سلاح، مهمات، امکانات و کادر نظامی 
آموزشی نمایند.1 البته رژیم صدام از مدت‌ها پیش سلاح‌هایی برای حزب می‌فرستاد که 
گاهی با هوشیاری نیروهای نظامی ایران این سلاح‌ها کشف و ضبط می‌شدند. از جمله 
در 5 تیر 1358، 6 هزار قبضه اسلحه کلاشینکف ارسالی از سوی عراق کشف و توقیف 

گردید.2 
بنا به نوشته غنی بلوریان نفر دوم حزب دموكرات کردستان، رژیم عراق پول، بنزین، 
تفنگ‌های پرشوت روسی، کلاشینکف و آرپی‌جی به حزب فرس��تاد و این رابطه ادامه 
یافت.3 همچنین در قلعه دیزه عراق مرکز آموزشی دایر شد و اعضای حزب در آنجا توسط 
افسران عراق آموزش می‌دیدند.4 خالد حسین النقیب از نظامیان بلندپایه عراقی در این 

مورد می‌نویسد:  
با پیروزی انقلاب اسلامی دو کمیته در بصره و کرکوک به دستور صدام 
تشکیل گردید. اولی موسوم به کمیته عربستان و دومی موسوم به کمیته 
کردستان ایران. این کمیته‌ها کمک‌های مالی و سلاح به جدایی‌طلبان 
خوزستان و کردستان همچون قاسملو و عزالدین حسینی می‌فرستادند 
و به اعضای جدایی‌طلب خوزستان و کردستان در عراق آموزش نظامی 

و بمب‌گذاری می‌دادند.5 
به درخواس��ت رهبران حزب، ناتو6 نیز به جمع یاران آنان پیوست و 9 میلیون دلار به 

1. غنی بلوریان، همان، ص370-382. 
2. اطلاعات، 1358/5/5، ص2. 

3. غنی بلوریان، همان، ص390-392. 
4. همان، ص391. 

5. خالد حسین النقیب، حزب بعث و جنگ، ترجمه محمدحسین زوار کعبه، تهران، حوزه هنری، 1368، ج1، 
ص133. 

6. س��ازمان پیمان آتلانتیک ش��مالی یا ناتو )North Atlantic Treaty Organization( در ۴ آوریل ۱۹۴۹ 
میلادی )1328/1/۱۵( با هدف دفاع جمعی در واشنگتن دی.سی. پایه‌گذاری شد و هم‌اکنون ۲۸ عضو دارد. قلب 
پیمان ناتو ماده پنج آن است که در آن کشورهای امضاکننده توافق کرده‌اند حمله نظامی علیه یک یا چند کشور 
عضو در اروپا یا امریکای شمالی را به عنوان حمله به تمامی کش��ورهای عضو تلقی کنند و به مقابله آن برخیزند. 
اعضای ناتو عبارت‌اند از: اسپانیا، استونی، اسلوواکی، اسلوونی، انگلیس، ایتالیا، ایسلند، آلبانی، آلمان، امریکا، بلژیک، 
بلغارستان، پرتغال، ترکیه، جمهوری چک، دانمارک، رومانی، فرانسه،کانادا، کرواسی، لتونی، لوکزامبورگ، لهستان، 

لیتوانی، مجارستان، نروژ، هلند و یونان. 
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حزب پرداخت.1 همچنین گروه‌های کرد کش��ورهای همس��ایه مانند حزب پ.‌ک‌.ک2 
ترکیه، اتحادیه میهنی کردستان عراق به رهبری جلال طالبانی3 و نیز حزب کمونیست 
عراق در تأمین نیروی انسانی، آموزش نظامی و تدارکات تسليحاتی به حزب دموكرات 
کردستان ایران یاری رسانده‌اند. اسرايیل نیز از طریق برخی نیروهای کرد سلاح زیادی 

به حزب دموكرات فرستاد. 
با آغاز جن��گ تحمیلی، رژی��م بعثی عراق در براب��ر انبوه کمک‌های مال��ی، نظامی و 
تدارکاتی خود به حزب دموكرات کردس��تان از آنان خواس��ت مأموریت جاسوس��ی از 
نیروهای نظامی ایران را بر عهده گیرند. به نوش��ته غنی بلوریان هفت درخواست مهم 

عراق از حزب دموكرات کردستان چنین بود: 
1. باید دو تن از افسران ما برای کمک و تحویل پول و لوازم جنگی پیش 

شما باشند. ]تا انجام وظایف توسط حزب را به اطلاع عراق برسانند![ 
2. باید دو تن از اعضای دفتر سیاسی ش��ما پیش ما بیایند تا در موقع 

لزوم مورد مشورت قرار گیرند. 
3. حزب دموكرات لازم است اطلاعاتش را درباره نیروهای ارتش ایران 
که به مرزهای ما نزدیک می‌شوند و یا به پادگان‌های مرزی می‌روند به 

ما بدهد و آمار سرباز و نوع اسلحه و تعداد آن را برای ما مشخص کند. 
4. لازم است ما را از مش��خصات هواپیما و هلی‌کوپترهای ارتش ایران 

مطلع سازند و بگویند که تجهیزات آنها از کدام کشور تأمین می‌شود. 
5. حزب دموكرات باید شعار سرنگونی آخوندی را اعلام کند.

6. حزب دموكرات باید جلوی کردهای شمال ]ترکیه[ را بگیرد و اجازه 
ندهد آنها به مرز عراق نزدیک ش��وند و از خاک ایران اس��تفاده کرده با 

حکومت عراق بجنگند. 
1. حزب توده، نامه مردم، ش278، مورخ 1359/4/18، نامه غنی بلوریان. 

2. حزب کارگران کردستان معروف به پ.ک.ک نام گروهی چپ‌گرا و مسلح در کردستان ترکیه است که خواستار 
ایجاد ترکیه دموکراتیک و دولت کردستان ترکیه و در نهایت تشکیل کردستان بزرگ است. سازمان ملل متحد، 
اتحادیه اروپا، امریکا، ترکیه و ایران این حزب را گروهی تروریستی اعلام کرده‌اند. این حزب در دهه 19۷۰ به عنوان 
یک سازمان ظهور کرد و در اواخر دهه 1980 و دهه 1990 بخش بزرگی از جنوب شرقی ترکیه صحنه درگیری 
نظامی میان این گروه و ارتش ترکیه بود. بنیانگذار و رهبر این حزب یک��ی از مخالفان کرد حکومت ترکیه به نام 
عبدالله اوجالان است که هواداران بسیاری در میان کردهای ترکیه و دیگر کشورهای منطقه دارد. او هم‌اکنون در 
زندانی در جزیره امرالی در نزدیکی استانبول به سر می‌برد. وی تاکنون قریب به ۱۰ کتاب را در دوران اسارت در 
زندان نوشته است که یکی از آنها دفاعیات وی به نام از دولت کاهنی سومر به سوی تمدن دموکراتیک نام دارد که 

به فارسی نيز برگردانده شده است. 
3. غنی بلوریان، همان، ص383-386. 
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7. حزب دموكرات باید چگونگی رابطه ایران با کشورهای دیگر را برای 
ما روشن کند و نام کشورهایی را که ایران از آنها اسلحه تهیه می‌کند به 

ما بگوید و نوع اسلحه‌ها را نیز مشخص کند.1 
همه اعضای دفتر سیاس��ی حزب دموكرات هر هفت ماده را تصوی��ب کردند.2 به این 
ترتیب حزب دموكرات به مزدور کامل و جاسوس تمام‌عیار عراق تبدیل گردید؛ گرچه 
از پیش نیز حلقه نوکری رژیم عراق را به گ��وش انداخته بود. به گفته غنی بلوریان پس 
از تصرف منطقه آلان در س��ال 1363 رهبری حزب دموكرات به خاک عراق پناه برد و 

کردستان ایران را ترک کرد.3 

همکاری با بختیار 
حزب دموكرات با دیگ��ر احزاب و حرکت‌های ضد انقلاب اس�المی نیز همکاری‌های 
نزدیکی داش��ته است. همکاری با ش��اپور بختیار آخرین نخس��ت‌وزیر رژیم پهلوی که 
پس از فرار از ایران، در مبارزه با نظام جمهوری اس�المی مورد حمایت س��رویس‌های 
جاسوسی امریکا، اسرايیل و برخی کشورهای اروپایی قرار گرفت، از این جمله است. در 
طرح کودتای نظامی نوژه که قرار بود با به شهادت رساندن حضرت امام و بزرگان نظام، 
بختیار وارد ایران شده قدرت را به دست گیرد، قاسملو و دیگر مسئولان حزب دموكرات 
کردستان با بختیار به هماهنگی کامل رسیده بودند. سرتیپ سرهنگ‌زاده از مسئولان 

بلندپایه کودتای نوژه در بازجویی‌های خود چنین نوشته است:
دکتر بختیار با قاس��ملو و عزالدین حس��ینی ائتلاف کرده بود و بعد از 
موفقیت، تمام خواس��ته‌های آنان را تقبل نموده بود و به همین جهت 
عملیات��ی در آن منطقه ]کردس��تان[ در نظ��ر نگرفته بودن��د و حتی 
کمک‌های اسلحه و سایر چیزهای دیگر به آنان ]حزب دموكرات[ می‌شد 
]تا بازوی کودتای نوژه در کردستان باشد[. س��ه مرتبه دکتر بختیار با 
قاسملو و دو مرتبه با عزالدین حسینی در مهاباد و سنندج تماس حاصل 

نموده بود.4 

1. غنی بلوریان، همان، ص409-410. 
2. همان، ص411.
3. همان، ص431.

4. کودتای نوژه، تهران، مؤسس��ه مطالعات و پژوهش‌های سیاسی، 1368، بخش اس��ناد، بازجویی از سرتیپ 
سرهنگ‌زاده. 
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همکاری با منافقین 
حزب دموكرات کردس��تان همکاری‌های گس��ترده‌ای با منافقین داش��ت. برخی از 

محورهای همکاری این حزب با فرقه شیطانی رجویه )منافقین( عبارت‌اند از: 
1. توافق جهت براندازی نظام جمهوری اسلامی؛ در ش��ماره 114 نشریه کوردستان 

ارگان رسمی حزب آمده است: 
در دی ماه 1359 در ملاقاتی میان نمایندگان س��ازمان مجاهدین و 

حزب دموكرات بر روی هدف‌های مشترک جبهه توافق به عمل آمد.1 
همچنین نشریه کوردستان در زمستان 1362 نوشت: 

در مدت سه س��ال گذش��ته ]یعنی از س��ال1359[ حزب دموكرات 
کردستان و س��ازمان مجاهدین در مورد سرنگون ساختن رژیم نظرات 
مش��ترکی دارند و لذا هم��کاری و هم‌پیمانی در میان این دو س��ازمان 

انقلابی باید همچنان ادامه داشته باشد.2 
2. اس��تقرار نيروهاي منافقين در عراق با همكاري حزب دموك��رات؛ پس از آغاز فاز 
نظامی سازمان منافقین علیه جمهوری اسلامی در 30 خرداد 1360، سازمان که مواجه 
با واکنش قاطع نیروهای امنیتی و انتظامی کشور گردید، برای حفظ نیروهایش مجبور 
ش��د آنان را از کش��ور خارج کند و با توجه به روابط محرمانه‌اش با عراق درصدد برآمد 
نیروهایش را در آن کشور مستقر س��ازد. لازمه این کار گذشتن نیروها از کردستان بود 

که به همکاری حزب دموكرات این امر صورت گرفت.3 
3. اس��تقرار رادیوی مجاهد در کردس��تان؛ گ��روه بنیانگذار صدای مجاهد )س��عید 
شاهس��وندی، ابراهیم ذاکری و محمدعلی جابری( در زمستان 1360 پس از مذاکره با 
قاسملو و کسب موافقت او، فرستنده رادیویی اهدایی صدام حسین به سازمان منافقین 
را در منطقه تحت نفوذ و س��لطه حزب دموكرات در کردستان ایران راه‌اندازی و پخش 

صدای مجاهد را از آنجا آغاز کردند.4 
4. ترور مخالفان حزب دموكرات توسط مجاهدین؛ در برخی موارد حزب دموكرات که 
امکان ترور مخالفانش را در کشور نداشت، با پرداخت مبالغ هنگفت این کار را به سازمان 

1. کوردستان، ش114، ص2. 
2. همان، ش93، ص22.

3. جمعی از نویسندگان )به کوش��ش(، س��ازمان مجاهدین خلق؛ پیدایی تا فرجام، تهران، مؤسسه مطالعات و 
پژوهش‌های سیاسی، 1385، ج2، ص730 و 737. 

4. سعید شاهسوندی، اسناد مکاتبات مسعود رجوی و من، آلمان، هامبورگ، بهار، 1996، ص22. 
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منافقین وامی‌گذاشت. یکی از نمونه‌های مهم این امر، اقدام به دوبار ترور آقای حسنی 
امام جمعه شهر ارومیه و نماینده آن شهر در اولین دوره مجلس شورای اسلامی است. 
بار اول که ایشان زخمی شدند، ضارب به عضویت خود در سازمان مجاهدین اقرار کرد 
و گفت حزب دموكرات با پرداخت س��ه میلیون تومان )آن هنگام پول هنگفتی بود( از 
سازمان خواسته که آقای حسنی را ترور کند.1 بار دوم فردی با بستن بمب به خود درصدد 
انفجار آن در نماز جمعه ارومیه )روز 1361/5/22( و شهادت آقای حسنی برآمد. این بار 
نیز ترور موفقیت‌آمیز نبود و بمب‌گذار انتحاری پس از دستگیری اعتراف کرد از سوی 

حزب دموكرات و سازمان مجاهدین مأمور ترور شده است.2 
5. عضویت در ش��ورای ملی مقاومت؛ مس��عود رج��وی و ابوالحس��ن بنی‌صدر اولین 
رئیس‌جمهور ایران پس از فرار از کشور در تاریخ 7 مرداد 1360 و ورود به پاریس، شورای 
ملی مقاومت را تش��کیل دادند و برخی از افراد مؤثر و احزاب ضد انقلاب را وارد ش��ورا 
ساختند تا به خیال خود بتوانند مبارزه با جمهوری اسلامی را بهتر پیش ببرند. قاسملو 
پس از شکست در برابر نیروهای شجاع ایران از کش��ور گریخت و پس از مدت کمی در 
5 آذر 1360 عضویت حزب خود را در ش��ورا اعلام داشت. اما این دو حزب تروریستی و 
مستبد نتوانستند بیش از چهار سال همدیگر را تحمل کنند و این بار قاسملو با انتشار 
اطلاعیه‌ای خروج از شورا را اعلام نمود. وی در کنگره هفتم حزب که در روزهای 26 تا 
29 آذر 1364 تشکیل گردید مراحل عضویت و دلایل خروج حزب دموكرات کردستان 

به شورا را به اطلاع اعضای كنگره رسانید. بخشی از سخنان قاسملو چنین بود: 
... روز پنجم آذر 1360 حزب ما طی یک نامه رس��می خطاب به آقای 
مسعود رجوی پیوستن به ش��ورای ملی مقاومت را اعلام نمود. پیوستن 
حزب ما به ش��ورا به خاطر دو هدف اصلی صورت گرفت: نخست آنکه به 
اعتقاد حزب ما همبستگی نیروهای انقلابی ایران برای سرنگون ساختن 
رژیم ]ام��ام[ خمینی یک ضرورت تاریخی اس��ت؛ دوم آنک��ه در برنامه 
شورا ش��عار اساس��ی حزب ما »دموکراس��ی برای ایران و خودمختاری 
برای کردستان« گنجانده شده بود... در دوران چهارساله عضویت حزب 
دموكرات کردستان در شورا، روابط حزب با ش��ورا و سازمان مجاهدین 
خلق با فراز و نش��یب‌های زیادی روبه‌رو گردید. در ای��ن مدت رهبری 

1. خاطرات حجت‌الاسلام حسنی، همان، ص252-254. 
2. همان، ص259. 
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حزب ما با صبر و شکیبایی زیادی همدوش بعضی از اعضای شورا سعی 
می‌کرد ش��ورا دموكراتیزه گردد، هویت و شخصیت مستقل خود را پیدا 
کند و برنامه خود را اصلاح و تکمیل نماید... تصویب طرح خودمختاری 
کردس��تان طبق پیش��نهاد حزب ما و در نتیجه هم‌فک��ری و همکاری 
اعضای ش��ورا به ویژه س��ازمان مجاهدین، حاصل عضویت در شورا بود. 
اما در طول مدت عضویت حزب در ش��ورای ملی مقاومت، برخوردهای 
غیر دموكراتیک و انحصارطلبی‌های س��ازمان مجاهدین آشکارتر خود 
را نمایاند. این امر سبب شد که حزب ما این س��ازمان را بهتر بشناسد و 
دریابد که دموكراتیزه کردن ش��ورا و قبولاندن واقعیت‌های کردس��تان 
و سراس��ر ایران به س��ازمان مجاهدین جز در درازمدت ممکن نیست... 
متأس��فانه به جای آنکه س��ازمان‌ها، نیروها و ش��خصیت‌های بیشتری 
پیرامون برنامه شورا گرد آیند، به دلیل سیاست انحصارطلبانه مجاهدین 
و رفتار غیر دموكراتیک این س��ازمان و نیز به علت آنکه شورا شخصیت 
مستقلی نداشت و سازمان مجاهدین می‌کوشید شورا را وسیله دستیابی 
به هدف‌های سازمانی خود قرار دهد، بعضی از سازمان‌ها و شخصیت‌ها 
از شورا جدا شدند و از پیوستن سازمان‌ها و شخصیت‌های دیگر به شورا 
نیز عملًا جلوگیری به عم��ل آمد... حزب ما بر این باور بوده که مس��ئله 
کردس��تان راه حل نظام��ی ندارد و بای��د از طریق مذاکره چاره‌س��ازی 
شود1... اما مذاکره با رژیم جمهوری اسلامی امر بیهوده‌ای است. سازمان 
مجاهدین ادعا می‌کرد ک��ه حزب دموكرات حق مذاک��ره ]با جمهوری 
اس�المی را[ ندارد... حزب دموكرات هر زمان که مذاکره را درست و به 
مصلحت جنبش بداند به مثابه ش��یوه‌ای از مبارزه از آن استفاده خواهد 
کرد... هنگامی که معلوم ش��د کوس و کرنای مجاهدین بر س��ر مذاکره 
دستاویزی بیش نیست و روشن گردید که سازمان تصمیم گرفته است به 
همکاری خود با حزب دموكرات در داخل شورا پایان دهد، رهبری حزب 
دموكرات با انتشار بیانیه‌ای خروج حزب از شورای مقاومت را اعلام نمود.2 

1. البته حزب دموکرات تا جایی که سلاح و نفرات داشت به مقابله نظامی با جمهوری اسلامی پرداخت و بعد از 
شکست‌های پی در پی که مجبور شد به کردستان عراق پناهنده شود تازه فهمید مسئله کردستان راه حل نظامی 

ندارد و باید از طریق مذاکره چاره‌سازی شود! 
2. اسناد کنگره هفتم حزب دموکرات کردستان ایران، آذر 1364، ص39-42. 
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عاقبت تجزیه‌طلبان کردستان 
چنانکه گفته شد کادر رهبری حزب دموكرات کردستان از کشور گریختند و تا امروز 
نیز مرکزیت این حزب در خارج از ایران است. آنان در خارج از ایران در فعالیت‌هایی مانند 
شرکت در تظاهرات‌ مختلف علیه جمهوری اسلامی ش��رکت داشته‌اند. به گفته برخی 
منابع عبدالرحمن قاسملو که در ماه‌های آخر زندگی معتقد بود مسئله کردستان راه حل 
نظامی ندارد، روز ۲۲ تیر ۱۳۶۸ در حالی که برای دستیابی به راه‌حل مسالمت‌آمیز در 
کردستان ایران با تنی چند از نمایندگان جمهوری اسلامی در وین بر سر میز گفت‌وگو 
نشسته بود، توسط گروهي ناشناس کشته شد. جنازه وی را در گورستان پیرلاشر پاریس 
دفن کردند. از او دو دختر باقی ماند. گروه‌ها و احزاب اپوزیسیون، ایران را مسئول قتل 
قاسملو دانس��تند. اما برخی اخبار حکایت از این داشت که س��ران اسرايیل در خشم از 
بی‌ثمر بودن کمک‌های هنگفت مالی و نظامی به حزب دموکرات و شخص قاسملو و نیز 
در واکنش به مذاکرات قاسملو با نمایندگان ایران دستور ترور او توسط مأموران موساد 

را صادر کردند. 

عرفان قانعی‌فرد از محققان کرد که مس��ائل سیاس��ی و تاریخی کردس��تان را دنبال 
می‌کند راجع به کشته شدن قاسملو می‌نویسد: 

ترور قاسملو در شهر وين
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هنگامی که جنگ به پایان می‌رس��د، قاس��ملو دچار نوعی استیصال 
روحی می‌ش��ود. از طرفی از طریق جلال طالبانی خواهان گفت‌وگو با 
جمهوری اسلامی ایران می‌شود و از طرفی هنوز به حزب بعث خوش‌بین 
است و در روزنامه لوموند کشتار حلبچه و اس��تفاده از سلاح شیمیایی 
توس��ط عراق را افس��انه می‌نامد. گرچه در دوران جنگ هم با کومله و 
جناح جداشده، به برادرکش��ی ادامه می‌داد و از رادیو حزب دموكرات 
با آب و تاب اغراق‌آمیز کشته شدن افراد کومله را تحقق مبارزات خلق 
کرد می‌نامید. به هر روی، گفت‌وگو‌ها با نمایندگان جمهوری اس�المی 
در اروپا آغاز می‌ش��ود و به مصطفوی و بزرگیان و جعفری صحرارودی 
می‌گوید که بدون حل مس��ئله کردها و صلح با ملت کرد، در خاورمیانه 
صلح و آرامش��ی نخواهد بود. این جمله با اعتراض هیئت ایرانی روبه‌رو 
می‌شود که قاسملو خود را تنها باید نماینده یک سازمانی کردی بداند 
نه سمبل خلق کرد و یا سخنگوی ملت کرد. سیر گفت‌وگو‌ها با اعتراض 
و صدور بیانیه‌های جناح‌های مخال��ف و حزب کومله و مجاهدین خلق 
روبه‌رو می‌شود و پس از درگذش��ت امام خمینی و بودن اسامی کومله 
و دموكرات در وصیت‌نامه ایش��ان، ضرورت ادامه گفت‌وگو برای گروه 
جمهوری اس�المی دوباره رخ می‌نمایاند. قاسملو س��رانجام در سیزده 
ژوئیه 1989 در وین ترور می‌ش��ود. گرچه هم��ه تلاش‌ها برای این بود 
که انگشت اتهام به سوی جمهوری اسلامی ایران دراز شود و مصطفوی 
و بزرگیان و جعفری صح��رارودی را قاتل بنامند اما امروزه روز س��رنخ 
موساد و همکاری گروه کرد رقیب در ترور هم نمایان می‌شود که به دور 
از هیجان باید ردپای یک کرد هم‌حزبی قاسملو را به میان کشید که بنا 
به نوار ویدئویی، توجیهش در جلسه محرمانه سفارت اسرايیل این بود 
که تفاهم قاسملو با جمهوری اسلامی ایران به ضرر منافع کلی می‌باشد.1

غنی بلوریان پس از خ��روج از ایران که خود به گونه مفص��ل در کتاب خاطراتش ئاله 
کوک ) برگ سبز( نوشته چند سال در کشور چکسلواکی زندگی کرد و پس از فروپاشی 
اتحاد شوروی راهی آلمان گردید. در کنفرانس ملی حزب توده ایران )۱۳۶4 در خارج 

 1. س��ایت اینترنت��ی دی��ار و نادی��ار، انجم��ن دف��اع از حق��وق قربانی��ان ت��رور و خش��ونت در کردس��تان:
 .1390/4/10 ،www.diarunadiar.ir 
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کشور( عضو هیئت سیاس��ی حزب توده ایران گردید. اما مدتی بعد از تمام فعالیت‌های 
حزبی و سیاسی کناره گرفت. س��رانجام در روز چهارشنبه ۱۸ اس��فند سال ۱۳۸۹در 
۸۶سالگي به دلیل س��کته مغزی در کلن آلمان درگذشت. دولت کردستان عراق پیکر 
او را با هواپیما به کردس��تان منتقل کرد. در فرودگاه »اربیل« )هولر( طی تشریفاتی با 
حضور شخصیت‌های دولت کردستان عراق تابوت غنی بلوریان تحویل گرفته شد و برای 
تدفین به محل مشخص‌شده در یکی از گورستان‌های شهر منتقل گردید. در فرودگاه 
اربیل، علاوه بر مسعود بارزانی رئیس دولت کردستان عراق، ایاد علاوی از شخصیت‌های 
سیاس��ی عراق، فاضل میرانی رئیس هیئت سیاس��ی حزب دموكرات کردستان عراق، 
گروهی از ش��خصیت‌های ملی و هنری کرد و خانواده بلوریان حضور داشتند و شخص 

مسعود بارزانی تاج گلی را بر تابوت بلوریان نهاد.1
شیخ عزالدین حسینی که در اردیبهشت۱۳۰۰ در بانه متولد شده بود، در سال ۱۳۲۲ 
با نام مستعار »هوین« به عضویت کومله ژ.ک یعنی سازمان احیای کردستان درآمد. در 
سال ۱۳۳۲ طرفدار حرکت مصدق بود و در سال‌های ۴۶ و ۴۷ در مهاباد با کمیته انقلابی 
حزب دموكرات کردس��تان همکاری می‌کرد. با وجود این از طرف ش��خص محمدرضا 

پهلوی به سمت امام جمعه شهر مهاباد منصوب شده و مورد حمایت ساواک بود. 
تأییدیه ساواک از عزالدین حسینی به شرح ذيل است: 

... ش��یخ عزالدین حس��ینی امام جمعه شهرس��تان مزبور ]مهاباد[ از 
روحانیون مورد احترام اهالي بوده که به فرمان مطاع ملوکانه به سمت 
امام جمعه منصوب گردیده و در حال حاضر دلیلی جهت برکناری وی 

وجود ندارد. 
رئیس اطلاعات و امنیت کشور- ارتشبد نصیری

1. سایت اینترنتی ویکی‌پدیا، با جست‌وجوی غنی بلوریان. 
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اندیشه او به عمق مطالب راه نداشت و به گواهی کسانی که او را دیده بودند می‌گفت: 
»اگر حضرت جبرئیل نازل شده و ورقه خودمختاری کردستان را نیاورد، او را نخواهیم 
پذیرفت!« وی با پیروزی انقلاب اس�المی از آتش‌بیاران تجزیه‌طلبی در کردس��تان و 
خودمختاری آن بود. پس از آزادس��ازی مهاباد و گریختن رهب��ران حزب دموكرات به 
عراق، وی پیشنهاد ایجاد تماس و گرفتن کمک از سازمان ناتو را مطرح ساخت. او مدتی 
در کردستان عراق به سر برد و سپس از آنجا به کشور سوئد منتقل گردید تا در محیطی 
آرام و امن با رسانه‌های دیداری و شنیداری ضد انقلاب و تلویزیون‌های خارجی مصاحبه 
نماید و سال‌های آخر عمرش را به راحتی به سر برد. وی تا زمان مرگ در 90سالگی از 
افکار مالیخولیایی خود دست برنداشت. چنانکه در مصاحبه با رادیو بی‌بی‌سی به تاریخ 
2 سپتامبر 11/2010 شهریور 1389 به دفاع از عملکرد و نظرياتی که در سال 1358 
داشت، پرداخت. سخنان او در این مصاحبه، پس از 30 س��ال به خوبی ماهیت گفتار و 
رفتار تجزیه‌طلبان کردستان را بار دیگر برملا می‌سازد. وی به صراحت خواستار نابودی 
نظام جمهوری اسلامی شده و از تجزیه‌طلبی دفاع نمود. محورهای اصلی سخنان او در 

مصاحبه مذکور چنین است:
من افتخار می‌کنم که در سياست شرکت کردم. ملت کرد تحت ستم 
است. همه ما بايد مبارزه کنيم تا از اين ستم رها بشويم و به حق طبيعی 
خود برس��يم. ما که )خواهان خودمختاری بودی��م( خونريزی نکرديم. 
ما خواسته‌هايی داش��تيم و به رژيم تقديم کرديم. ما مجبور بوديم که 
از خودمان دفاع کنيم. ما هيچ وقت مايل )به کش��تار( نبوديم، چون ما 
کشته می‌داديم. ما حق خودمان را می‌خواستيم. آنها بودند که می‌آمدند. 
]حمله به مریوان و پاوه و... و کشتار زن و بچه و سر بریدن‌ها دفاع بود؟![ 
خودمختاری )در آن موقع( حداقل چيزی بود که ما می‌خواستيم. آنها 
)حکومت( به ما حمله کردند و شکست خوردند. امروز به عقيده من نبايد 
)با حکومت جمهوری اس�المی( مبارزه مس��لحانه کرد مگر اينکه شما 
دفاع بکنيد. اما من اين را نمی‌پسندم که شما رسماً وارد مبارزه مسلحانه 
شويد. من می‌خواهم که از راه سياس��ی نه با جمهوری اسلامی، بلکه با 
مردم ايران همه دست به دست هم بدهيم و اين رژيم سقوط بکند و يک 
رژيم دموكرات و مردم‌سالار به وجود بيايد و ما ذيل اين رژيم به حقوقمان 
برسيم. )در مورد تجزیه‌طلبی باید بگویم( اصلًا تجزيه‌طلبی گناه نيست. 
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نه در قرآن گناه است و نه در عرف مردم، نه در اين دنيا. ملتی که بخواهد 
مستقل باشد هيچ گناهی ندارد. در اصول، اين حق را برای ملت کرد قائل 
هستم که کشور خود را داشته باشد. در مورد همکاری من با سازمان‌های 
چپ ايران و س��ازمان‌های چپ کردستان که بس��ياری از آنها مذهبی 
نبودند و حتی اعتقاد به وجود خدا نداشتند می‌گویم اساساً مسئله‌ای که 
ما می‌خواستيم و برای آن مبارزه می‌کرديم، حقوق خلق کرد بود و هر 
کس در اين مسير بود با ما هماهنگ و هم‌فکر و برادر بود، چه چپ باشد، 
چه مسيحی باش��د، هر کس باش��د. کومله و حزب دموكرات خودشان 
چپ بودند. ما می‌خواستيم مبارزه به خاطر حق ملت کرد را ادامه دهيم، 
مسئله اين نبود که اين مسلمان است آن کافر است. در روزی، جماعتی 
يک پرچم س��بز آورده بودند ميان تظاهرات به عنوان مسلمان. رفتم به 
آنها گفتم برادران! ما در مسجد مسلمان هستيم، ولی اينجا برای خلق 
کرد مبارزه می‌کنيم. اين پرچم را به مسجد ببريد )و در تظاهرات حمل 
نکنید(. مسئله ما مبارزه برای پيشرفت حق کرد است و اينکه ملت کرد 
به حق خودش برسد. ميان اسلامی که ما معتقدیم و اسلامی که هيئت 
حاکمه جمهوری اس�المی ايران قائل‌اند فرق زیادی وجود دارد. من به 
جمهوری اسلامی اعتقاد ندارم. من معتقد به جدايی مذهب از حکومت 
و دولت هس��تم. معتقدم که امروز مذهب نمی‌تواند حکومت کند. دین 
نقشش زياد است در تبليغات مذهبی، مسئله خدا، مسئله آخرت، مسئله 
اخلاق و دين جنبه معنوی دارد. الان دوران علم و دانش اس��ت. جامعه 
بشری به قدری رش��د کرده که خودش را اداره می‌کند و احتياج ندارد 
از اين مس��ائل پيروی کند. مذهب می‌تواند به جناح معنوی کمک کند 
ولی نمی‌تواند در دولت و قانون اساسی دخالت کند. قانون اساسی بايد 

سکولار باشد.1
شیخ عزالدین حسینی سرانجام در شبانگاه پنجش��نبه‌ ۲۱ بهمن ۱۳۸۹ برابر با دهم 
فوریه ۲۰۱۱ میلادی در 90سالگی در بیمارستان آکادیمسکا در شهر اوپسالای سوئد 
جان سپرد تا در پیش��گاه پروردگار متعال پاس��خگوی پندار، کردار و گفتارهایی باشد 
که بسیاری اشخاص را از راه راست و وطن‌دوس��تی به کژراهه تجزیه‌طلبی و خونریزی 

1. سایت اینترنتی رادیو بی‌بی‌سی، www.bbc.co.uk/persian، 2 سپتامبر 11/2010شهریور 1389. 
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کش��انید. با اعلام مرگ وی، ح��زب کموله 
کردس��تان که در ادامه معرفی خواهد شد 
با صدور اطلاعیه‌ای به تجلیل از او پرداخت 
و وی را »جناب ماموس��تا ش��یخ عزالدین 
حس��ینی، روحانی بزرگ، متفک��ر آزاده و 
آزاداندیش بلن��دآوازه کردس��تان و مبارز 
نس��توه حقوق مردم کرد« نامید. در ادامه 
اطلاعیه درباره همراه��ی و همکاری وی با 

حزب کموله چنین آمده است: 
ش��یخ عزالدین حس��ینی با توجه به عقاید و مواضع آزادی‌خواهانه و 
مترقی خود و نیز با توجه به ارادت و همراهی و پشتیبانی صادقانه کومله 
از ایش��ان، به ویژه دوست و راهنمای مش��فق و حامی ما بوده و در تمام 
طول حضور مستقیمشان در جنبش کردس��تان تبادل‌نظر و همکاری 
نزدیک و فشرده‌ای با کومله داش��ت و همواره در جوار رهبری کومله و 
در کنار پیشمرگان کومله به س��ر می‌‌برد و در زندگی ساده آنها شریک 
و همراه بود... همه صفوف کومله احساس می‌کنند که برادری بزرگ و 
دوست مشفق و معلم خود را از دست داده‌اند و بنابراین به طور طبیعی 
خود را صاحب عزا و شریک غم می‌دانند. گرچه متأسفانه ماموستا شیخ 
عزالدین حسینی مهلت نیافت که سقوط استبداد و طلوع آزادی واقعی 
را در ایران ببیند، اما بی‌گمان اندیش��ه‌ها و خدم��ات وی هرگز از یادها 
نخواهد رفت. کمیته مرکزی حزب کومله کردس��تان ایران،22 بهمن 

١٣٨٩ خورشیدی برابر با یازدهم ژانویه ٢٠١1. 1
صادق شرفکندی: پس از قاسملو، دکتر صادق شرفکندی به رهبری و دبیرکلی حزب 
رسید. وی در ۲۱ دی‌ماه سال ۱۱/۱۳۱۶ ژانویه سال ۱۹۳۸ میلادی در روستای ترغه 
از توابع شهرستان بوکان دیده به جهان گشود. او برادر کوچک عبدالرحمن شرفکندی 
نویسنده و شاعر کرد متخلص به »هه ژار« بود. صادق شرفکندی در سال ۱۳۳۸/ ۱۹۵۹ 
مدرک لیسانس رشته شیمی را از دانشسرای عالی تهران گرفت و تا سال ۱۳۳۴ به عنوان 
دبیر شیمی در شهرهای مهاباد و ارومیه به کار دبیری پرداخت. در سال ۱۳۴۹/ ۱۹۷۰ 

 .١٣٨٩/11/22 ،www.komala.org :1. سایت اینترنتی حزب کموله

شيخ عزالدين حسيني
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به دانشگاه تربیت‌معلم منتقل گردید و به عنوان 
معاون و کمک‌کار بخش ش��یمی این دانش��گاه 
مش��غول به کار شد. سپس با اس��تفاده از بورس 
تحصیلی در دانش��گاه پاریس در رش��ته شیمی 
دکترا گرف��ت. در س��ال ۱۳۵۵/ ۱۹۷۶ به ایران 
بازگشته به عنوان استادیار ش��یمی در دانشگاه 

تربیت‌معلم به تدریس پرداخت. 
وی در س��ال ۱۳۵۲/ ۱۹۷۳ یعن��ی زمانی که 
مش��غول تحصیل در دوره دکت��را در پاریس بود 
توس��ط عبدالرحمان قاس��ملو ب��ا برنامه حزب 
دموكرات کردستان ایران آشنا شد و به عضویت 

حزب درآمد. پ��س از مراجعت به ای��ران به عنوان 
رابط قاسملو و اعضای قدیمی حزب در داخل ایران فعالیت نمود. 

به دنبال س��قوط رژیم پهلوی و تجدید فعالیت علنی حزب دموكرات در سال ۱۳۵8 
به عنوان مشاور و عضو کمیته مرکزی حزب انتخاب ش��د و مسئولیت کمیته حزب در 
تهران را بر عهده گرفت. در اوایل تابستان سال ۱۳۵۹/ ۱۹۸۰ از سوی قاسملو برای کار 
تمام‌وقت در حزب به کردستان فراخوانده شد. او از س��ال ۱۳۶۵ تا هنگام قتل قاسملو 
معاون دبیرکل حزب بود و در نخستین نشس��ت کمیته مرکزی پس از قتل قاسملو به 
دبیرکلی حزب دموكرات انتخاب گردید که تا زمان قتل در رس��توران شهر میکونوس 

آلمان به تاریخ ۲۷ شهریور ۱۳۷۱/ ۱۷ سپتامبر ۱۹۹۲ این سمت را بر عهده داشت. 
میکونوس رسوایی آلمان: صادق شرفکندی دبیرکل حزب منحله دموكرات کردستان 
ایران برای شرکت در کنگره جهانی احزاب سوسیالیست و سوسیال‌دموكرات که از تاریخ 
23 تا 26 شهریورماه سال 1371 در برلین برگزار شد، به آلمان رفت. او برای گفت‌وگو با 
چند تن از مخالفان جمهوری اسلامی در رستورانی به نام میکونوس که پاتوق ایرانیان 
مقیم آلمان و متعلق به یک ایرانی به نام عزیز غفاری است، با آنها قرار ملاقات می‌گذارد. 
رستوران میکونوس در خیابان »پراگراستراسه« برلین واقع شده است. قرار ملاقات این 
اشخاص ساعت 9 شب روز 26 شهریورماه در آخرین روز کنگره بود. از مجموع 15 تا 20 
نفری که برای این جلسه دعوت شده بودند فقط 6 نفر به آنجا آمدند و دو نفر دیگر نیز به 
طور اتفاقی به رستوران رفته بودند. به این ترتیب با صاحب رستوران 9 نفر در آنجا حضور 

صادق شرفكندي
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داشتند. ساعت حدود 22:50 دقیقه ناگهان سه فرد مسلح وارد رستوران می‌شوند. یکی 
نزدیک در ورودی و دومی در قسمت جلویی رستوران می‌ایستند و نفر سوم مسلسل به 
دست به قسمت پشتی رستوران که 6 ایرانی در آنجا دور یک میز نشسته بودند رفته و 
همه را به رگبار می‌بندد. از جمع افراد حاضر در رس��توران 4 نفر در جا کشته می‌شوند 
و یک نفر نیز به شدت زخمی می‌ش��ود و چهار نفر دیگر نیز جان س��الم به در می‌برند.

کشته‌ش��دگان عبارت بودند از: صادق ش��رفکندی دبیرکل حزب دموكرات کردستان 
ایران، همایون اردلان نماینده حزب دموكرات کردس��تان ایران در آلمان، فلاح عبدلی 
نماینده حزب دموكرات کردستان ایران در اروپا و نوری دهکردی کارمند صلیب سرخ 
و فعال در امور پناهندگان ایرانی مقیم آلمان. عزیز غفاری صاحب رستوران میکونوس 
نیز زخمی می‌شود. قابل دقت است که از 4 فرد کشته‌شده ایرانی، سه تن با اسامی جعلی 
وارد آلمان شده بودند؛ از حدود 15 تا 20 نفر دعوت‌شده به این رستوران فقط 6 نفر به 
این جلسه می‌آیند و از جمع 6 نفر2 نفر سالم می‌مانند و حتی جراحتی نیز برنمی‌دارند 

که این مسائل در جریان دادگاه مسکوت می‌ماند. 
مطبوعات غربی پس از این حادثه به رس��م عادات همیشگی خود جمهوری اسلامی 
ایران را عامل ترور معرفی می‌کنند و دادگاه و قاضی آلمانی پرونده نیز حکمی را پس از 
حدود 4 سال صادر می‌کند که پیش��اپیش مطبوعات غرب آن را صادر کرده بودند. در 
این حکم بر اس��اس اتهامات ناروا و به دور از عرف دیپلماتیک علی فلاحیان وزیر وقت 
اطلاعات جمهوری اسلامی ایران را متهم به دست داش��تن در این ماجرا کرده و از این 
وقیحانه‌تر اینکه چند ماه بعد »رونالد جورج« دادستان کل آلمان در یک اقدام بی‌سابقه 
و کاملًا سیاسی رهبر معظم انقلاب و رئیس‌جمهور وقت آقای هاشمی رفسنجانی و دکتر 

علی‌اکبر ولایتی وزیر امور خارجه وقت ایران را نیز به دخالت در این ماجرا متهم کرد. 
یک سال بعد از حادثه رس��توران میکونوس فردی ایرانی به نام کاظم دارابی کازرونی 
و 4 لبنانی به نام‌های یوس��ف امین، محمد اتریس، عطاالله عیاد و عباس راحیل توسط 
پلیس آلمان دستگیر ش��دند و محاکمه آنان در ششم آبان‌ماه س��ال 1372 در آلمان 
آغاز شد. دادگاه این عده حدود 5 سال و 247 جلسه طول کشید و بیش از 170 نفر در 
دادگاه حاضر شده و در مورد حادثه ترور شهادت دادند. ش��هادت اکثر این افراد به نفع 
جمهوری اسلامی ایران بود. نظريات هیچکدام از شهودی که به نفع ایران شهادت دادند، 
مورد بررسی قرار نگرفت. سرانجام حکم دادگاه میکونوس در 21 فروردین سال 1376 
بر اساس شهادت اش��خاصی مانند ابوالحسن بنی‌صدر و اش��خاص دیگری که مخالف 
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جمهوری اسلامی بودند و در داخل کشور پرونده‌های قضایی داشته و مجرم بودند صادر 
گردید و طی آن کاظم دارابی از اتباع ایران��ی و عباس راحیل تبعه لبنانی به حبس ابد و 
یوسف امین و محمد اتریس هر دو از اتباع لبنان به ترتیب به 11 و 5 سال زندان محکوم 

شدند. در این حکم متهم دیگر نیز به نام عطاالله ایاد تبرئه شد. 
کسانی که در رستوران میکونوس برلین به قتل رس��یدند، به دلیل رقابت‌های شدید 
و حتی خونینی که در داخل حزب دموكرات بر س��ر کسب قدرت وجود داشت، ممکن 
بود قربانی یک تسویه‌حساب درون‌گروهی شده باشند. کشف عوامل این تسویه‌حساب 
خونین و کش��ته ش��دن افرادی از س��ران یک حزب غیر قانونی که دستش��ان به خون 
هم‌مسلکان حزبی خودشان نیز آلوده بود، کار چندان مش��کلی نبود که دادگاه آلمانی 
حدود چهار سال برای آن وقت صرف کرد. دادگاه می‌توانست با مطالعه پرونده سرتاسر 
خونریزی و جنایت سران حزب منحله دموكرات، عاملان این تسویه‌حساب درون‌گروهی 
را شناسایی كند و به مجازات برس��اند. اما چون قرار بود از این حادثه یک فرصت علیه 
جمهوری اسلامی به وجود آید، مسیر پرونده را از روال عادی خارج کرده و به یک پرونده 
کاملًا سیاسی تبدیل نمودند. پس از اعلام حکم دادگاه تعدادی از شهود بعدها بر دروغ 
بودن شهادت خود اعتراف کردند و آن را بر اساس فشارهای سیاسی گروه‌های مخالف 
نظام جمهوری اسلامی در اروپا دانستند. یکی از این شاهدان به نام ابوالقاسم مصباحی 
معروف به »شاهد C« طی نامه‌ای به روزنامه آلمانی فرانگفورتر آلگمانیه نوشت: »امروز 
با اطمینان می‌دانم که کمیته‌ای به نام »وظایف ویژه« اصلًا وجود خارجی ندارد و از این 
رو به کار بردن چنین واژه‌ای با هدف تضعیف دولت جمهوری اس�المی ایران و تقویت 
جریان‌های تروریس��تی و همچنین به مخاطره انداختن صلح جهانی انجام می‌شود«. 
مصباحی قبلًا در طول دادگاه مدعی شده بود کمیته‌ای به نام »وظایف ویژه« متشکل از 
مسئولان بلندپایه جمهوری اسلامی برای طراحی عملیات تروریستی در خارج از کشور 
وجود دارد. قاضی پرونده نیز بر همین مبنا و با ش��هادت دروغ، رهبران کشورمان را به 

دخالت در این ماجرا متهم کرد. 
مسئولان کش��ورمان به حکم دادگاه آلمان که با موجی از اتهامات دستگاه قضایی آن 
کشور علیه مقامات بلندپایه جمهوری اس�المی ایران همراه بود، واکنش شدید نشان 
دادند. در برابر اخراج دیپلمات‌های ایرانی از آلمان، چهار دیپلمات آلمانی از ایران اخراج 
شدند. پس از اخراج دیپلمات‌های آلمانی، 11 کشور عضو اتحادیه اروپا در همبستگی 
با آلمان سفرای خود را از ایران فرا خواندند و سفرای ایران در کشورهای اروپایی نیز به 
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ایران مراجعت کردند. این تصمیم اتحادیه اروپا با اس��تقبال امریکا که مجازات ش��دید 
اقتصادی علیه ایران اعلام کرده و در پی منزوی ساختن کشور ما در صحنه جهانی بود، 
روبه‌رو شد. نیکلاس برنر سخنگوی وقت وزارت خارجه امریکا در مصاحبه‌ای مطبوعاتی 
از حکم دادگاه میکونوس علیه جمهوری اسلامی ایران ابراز رضایت کرد و اظهار امیدواری 
نمود تا کشورهای اروپایی در تحریم اقتصادی علیه ایران با امریکا متحد شوند. سرانجام 
پانزده کشور عضو اتحادیه اروپا در نشست خود در لوكزامبورگ در تاریخ 10 اردیبهشت 
1376 تصمیم گرفتند گفت‌وگوهای انتقادی خود با ایران را قطع و سطح روابط سیاسی 
خود را کاهش دهند و دیدارهای مقامات مملکتی در سطح وزیران با جمهوری اسلامی 

قطع شود. 
پس از انتخابات ریاس��ت‌جمهوری در دوم خرداد 1376 و برگزیده شدن سید محمد 
خاتمی به عنوان رئیس جمهور، اروپايی‌ها که از قطع روابط با جمهوری اس�المی ایران 
متضرر شده بودند، تغییر در ریاست‌جمهوری کشورمان را بهانه قرار داده و اعلام کردند 
که خواستار از سرگیری روابط با ایران هستند. عاقبت سفرای کشورهای اروپایی پس از 

چند ماه خروج ناکام از ایران، در اواسط آبان‌ماه به تهران بازگشتند.1
حزب دموكرات جناح عبدالله حسن‌زاده: در درون حزب دموكرات کردستان همواره 
رقابت و نبرد قدرت بین جناح‌ه��ا و رقبای رهبری جریان داش��ته و در برخی مواقع به 
حذف فیزیکی رقبا نیز منجر گردیده است. با کشته شدن صادق شرفکندی این جنگ 
قدرت به اوج رسید و جناح‌های رقیب نتوانستند همدیگر را تحمل نمایند و به ناچار به 
انشعاب و جدایی رضایت دادند. ابتدا عبدالله حس��ن‌زاده برای مدتی قدرت اسمی را به 
عنوان دبیرکل در دست گرفت. او که در سال ۱۳۱۷ خورشیدی در روستایی از حوالی 
سردشت به دنیا آمده بود، از سال ۱۳۳۰ به عضویت حزب دموكرات کردستان درآمد. 
حسن‌زاده در زمان عبدالرحمان قاسملو مدتی جانشین وی بود. عبدالله حسن‌زاده در 
نبرد قدرت درون‌حزبی با مخالفت و رقابت جدی جناح دیگر حزب به رهبری مصطفی 
هجری مواجه گردید و به ناچار از تشکیلات قبلی حزب جدا شد و فعالیت خود را زیر نام 
حزب دموكرات کردستان ادامه داد و علت انشعاب را اختلاف بر سر شیوه رهبری حزب 
اعلام داشت. اما به بن‌بست رس��یدن فعالیت‌های نظامی حزب دموكرات برای جدایی 
کردس��تان از ایران و عدم گرایش و حمایت مردم مس��لمان کرد از احزاب ضد انقلاب، 

1. سایت اینترنتی مرکز اس��ناد انقلاب اس�المی: www.irdc.ir، 24 فروردین. یادداشت با عنوان»میکونوس؛ 
رسوایی ایران یا آلمان« و نیز سایت اینترنتی ویکی‌پدیا با جست‌وجوی میکونوس. 
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علت اصلی انشعاب در حزب را تش��کیل می‌دهد. گویا مطابق باورهای حزب دموكرات 
کردستان شاخه عبدالله حسن‌زاده دوران مبارزات مسلحانه به سرآمده ‌است، تمایل به 
جداسازی استان کردستان ناش��ی از طرز تفکری کودکانه ‌است، اصطلاح »ملت‌های« 
فارس، ترک، کرد، لر و... معنی ندارد و همگان تش��کیل یک ملت می‌دهند. اگر به واقع 
باورهای وی و حزب اسمی و نیمچه‌اش چنین است، چرا هنوز در خاک کردستان عراق 
بند ش��ده و به میهن باز نمی‌گردد و اهداف جناح جنگ‌طلب دیگر را افش��ا نمی‌سازد؟ 
آیا وقت آن فرا نرسیده که به وصیت بس��یار عبرت‌انگیز حضرت امام عمل نماید که در 

وصیتنامه خود فرموده‌اند:
من به شما احزاب و گروه‌ها، چه آنان كه به چپ‌گرایی معروف- گرچه 
بعضی ش��واهد و قرائن دلال��ت دارد كه این��ان كمونیس��ت امریكایی 
هس��تند- و چه آنان كه از غرب ارتزاق ميك‌نند و الهام می‌گیرند و چه 
آنها كه با اسم »خودمختاری« و طرفداری از كرد و بلوچ دست به اسلحه 
برده و مردم محروم كردس��تان و دیگر جاها را از هستی ساقط نموده و 
مانع از خدمت‌های فرهنگی و بهداش��تی و اقتصادی و بازسازی دولت 
جمهوری در آن استان‌ها می‌شوند، مثل حزب »دموكرات« و »كومله« 
وصیت میك‌نم كه به ملت بپیوندند؛ و تاكنون تجربه كرده‌اند كه كاری 
جز بدبخت كردن اهالی آن مناطق نكرده‌ان��د و نمی‌توانند بكنند، پس 
مصلحت خود و ملت خود و مناطق خود)ش��ان( آن اس��ت كه با دولت 
تشریك مساعی نموده و از یاغي‌گری و خدمت به بیگانگان و خیانت به 
میهن خود دست بردارند و به ساختن كشور بپردازند و مطمئن باشند 
كه اس�الم برای آنان هم از قطب جنایتكار غرب و هم از قطب دیكتاتور 

شرق بهتر است و آرزوهای انسانی خلق را بهتر انجام می‌دهد.1
حزب دموكرات جن�اح مصطفی هجری: جن��اح دیگر حزب دموكرات کردس��تان به 
س��ردمداری مصطفی هجری با عنوان دبیرکل حزب دموكرات کردس��تان ایران اداره 
می‌شود. او به سال 1324 در شهر نقده متولد ش��د. تحصیلات ابتدایی و متوسطه را در 
همان شهر به پایان رسانید و از دانشگاه تهران لیس��انس ادبیات فارسی گرفت. از سال 
1358 به حزب دموكرات کردستان پیوست و از همان سال عضو کمیته مرکزی حزب 
گردید. در سال 1359 مس��ئول رادیوی حزب با عنوان »رادیو صدای کردستان ایران« 

1. وصیت‌نامه الهی- سیاسی امام خمينی)ره(، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، ص29. 
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]فرستنده این رادیو همانند فرستنده رادیویی 
مجاهدی��ن مس��تقر در کردس��تان، اهدایی 
رژیم بعثی عراق بود[ شد. او از سال 1383 به 

دبیرکلی این حزب رسید.1
در جریان کنگره س��یزدهم حزب که شعار 
»دموکراس��ی برای ایران، خودمختاری برای 
کردس��تان« به »ایران ف��درال و دموکرات« 
تغییر ک��رد، انش��عاب نی��ز در آن روی داد و 
دو ح��زب »دموكرات کردس��تان« و »حزب 
دموك��رات کردس��تان ایران« ایجاد ش��دند. 

هجری دبیرکل »حزب دموکرات کردستان ایران« می‌باشد. 
مرکز هر دو نیمچه حزب مانند دیگر احزاب ضد انقلاب کرد، در شمال عراق و به ویژه 
در شهر اربیل مرکز منطقه خودگردان کردستان عراق واقع شده است. حزب دموكرات 
کردستان مدعی اس��ت تاکنون چهارده بار کنگره حزبی برگزار نموده که عبارت‌اند از: 
کنگره اول ۱۹۴5؛ کنگره دوم ۱۹۴6؛ کنگره سوم ۱۹۷3؛ کنگره چهارم ۱۹۸0؛ کنگره 
پنجم ۱۹۸1؛ کنگره شش��م ۱۹۸4؛ کنگره هفتم ۱۹۸5؛ کنگره هشتم ۱۹۸8؛ کنگره 
نهم ۱۹۹2؛ کنگره دهم ۱۹۹5؛ کنگره یازدهم ۱۹۹7؛ کنگره دوازدهم ۲۰۰2؛ کنگره 
سیزدهم ۲۰۰4؛ کنگره چهاردهم ۲۰۰۸. در کنگره بیستم بین‌الملل سوسیالیست که 
طی روزهای ۹ تا ۱۱ سپتامبر ۱۹۹۶ در مقر سازمان ملل متحد در نیویورک برگزار شد، 
حزب دموكرات کردس��تان ایران به عنوان عضو بین‌الملل سوسیالیست پذیرفته شد. 
به ظاهر رهبری این حزب در دس��ت کمیته مرکزی است که ۲۳ عضو اصلی و ۱۲ عضو 
علی‌البدل دارد. کمیته مرکزی در بین اعضاي خویش ۷ نف��ر را به عنوان اعضاي دفتر 
سیاسی برگزیده که دبیرکل حزب مصطفی هجری نیز جزو این عده است. کشور فرانسه 
از حامیان اصلی حزب است که با صرف هزینه‌های زیاد داعیه حقوق بشر و دادخواهی 
کردها را به ویژه توسط خانم دانیل میتران همس��ر رئیس‌جمهور اسبق فرانسه و آقای 
کوشنز وزیر وقت مشاور در امور انسانی دولت فرانس��ه دنبال می‌کند. در کنگره حزب 
سوسیالیست فرانسه در سال 1372 از حزب دموكرات کردستان ایران نیز دعوت به عمل 

آمد. در این کنگره آقای ژیراک دبیرکل حزب سوسیالیست فرانسه گفت:

1. سایت اینترنتی دبیرکل حزب دموکرات کردستان: www.sikirter.org، اردیبهشت 1387. 

مصطفي هجري
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به هیئت نمایندگی کرده��ا که امروز در میان ما هس��تند خیر مقدم 
می‌گویم. دوس��تان حزب دموكرات کردس��تان ایران ک��ه در میان ما 
حاضرید مایلم بار دیگر تأکید کنم که ما از فعالیت شما برای دموکراسی، 
حقوق بشر و هویتتان پشتیبانی می‌کنیم. رفقای عزیز، ما در کنار شما 

بوده‌ایم و شما می‌توانید روی ما حساب کنید.1 
مصطفی هجری در روز جمعه 30 ژوئن 2006/ 1385 در ساختمان وزارت امور خارجه 
فرانس��ه حضور یافت و از طرف مدیرکل آنالیز و پیش‌بینی آن وزارتخانه مورد استقبال 
قرار گرفت. آنان در نشستی یک‌ساعته به بررسی مسائل مهم منطقه‌ای و وضعیت ایران 
پرداختند. هجری با اشاره به ناموفق بودن مذاکرات چندساله اتحادیه اروپا با جمهوری 
اسلامی و به ویژه تهدید جدی ایران علیه صلح و ثبات جهانی]؟![ بر این امر تأکید ورزید 
که تنها راه حل، کمک به مردم ایران و نیروهای دموكرات این کشور از جمله نیروهای 
متعلق به ملیت‌های تحت س��تم]؟![ می‌باشد تا با برچیدن بس��اط این رژیم و استقرار 
نظامی دموكراتیک و فدرال به جای آن، مردم ایران و منطقه و جهان از ش��ر این رژیم 

انسان‌ستیز]؟![ نجات یابند.2 هجری در اردیبهشت 1387 در مصاحبه‌ای گفت: 
همه ما اپوزیس��یون کرد تاکنون در اهدافمان مشترک هستیم که آن 
سرنگونی جمهوری اسلامی و ایجاد حکومتی دموكراتیک فدرال است 

که بتواند حقوق ملیت‌های ایران را تضمین کند.3
آخرین عمل سیاس��ی این حزب همکاری مس��تقیم با امریکا و طرح فدرالیسم برای 
ایران با همکاری مایکل لدین تحلیل‌گر محافظه‌کار انستیتوی انترپرایز امریکا می‌باشد. 
حزب دموكرات کردستان نش��ریه‌ای تحت عنوان کوردس��تان چاپ و منتشر می‌کند. 
مطالب این نشریه در سایت اینترنتی حزب نیز قرار داده می‌شود. اکنون اعضای حزب 
دموكرات کردستان به همراه خانواده‌هایشان با جمعیت کلی 1250 نفر در کوی سنجق 
در نزدیکی شهر سلیمانیه کردس��تان عراق زندگی می‌کنند. به خاطر جلوگیری از زد 
و خورد با گروه‌های رقیب و ایجاد اغتش��اش داخلی، تحت نظ��ر اداره امنیت حکومت 
خودمختار اقلیم کردستان عراق هستند و مخارجشان را همان حکومت می‌پردازد که 

در ادامه سند آن ارائه می‌شود. 

1. اسناد کنگره نهم حزب دموکرات کردستان ایران، پیام‌های کنگره نهم؛ بهمن 1372، کوردستان، ش199، 
ص13. 

2. سایت اینترنتی دبیرکل حزب دموکرات کردستان: www.sikirter.org، اردیبهشت 1387. 
3. همان. 
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حزب دموكرات و فس�اد اخلاقی: یک��ی از موضوعات ش��ایع درون‌گروهی گروه‌های 
تروریستی کمپ‌نشین، مشکل فساد اخلاقی آنها می‌باشد و حزب دموكرات کردستان 
نیز از این قاعده مستثنی نیست. سایت بوروژهلات و وب‌نوشت هیوا قادری گوشه‌ای از 
فساد اخلاقی و مالی حاکم بر رهبران و اعضای حزب دموكرات کردستان را که در اقلیم 

خودمختار کردستان عراق اردو زده‌اند، چنین افشا می‌کند: 
وقتی از حزب و گروهی با نام دموكرات صحبت به میان می‌آید در وهله 
اول ذهن هر خواننده‌ای خطور می‌کند به رعایت یک پرنسیب مردم‌گرا 
با رعایت مش��ی دموكراتیک. وقتی نام حزب دموكرات کردس��تان به 
گوش هر فرد کردزبان یا غیر کردزبان عامی در کشور می‌خورد ناگهان 
خاطراتی مانند سابقه مبارزاتی 63س��اله و یا فردی مثل قاضی محمد 
یا قاس��ملو به صفحه ذهن‌ها خطور می‌کند، اما آیا به راستی این چنین 
است؟ آیا تا به حال از خود پرسیده‌ایم دستاورد مبارزات 63ساله حزب 
برای مردم کرد چه بوده؟ اصلًا کمی سؤال را آسان‌تر می‌کنیم: دستاورد 
مبارزات 63ساله حزب دموكرات برای خود اعضای حزب و خانواده‌های 
آنها چه بوده است؟ ما کردها در ذهن خود یک تابوی شکست‌ناپذیر از 
بعضی اسامی ساخته‌ایم و به هیچ‌وجه هم حاضر به شکستن آن نیستیم. 
اگر 63 س��ال دیگر هم حزب دموكرات مبارزه خود را ادامه بدهد، هیچ 
کردی به خود جرئ��ت نمی‌دهد که عملکردش را به نقد کش��یده و آن 
را نفی کند. چراکه به ش��دت مورد توهین و ناس��زای دیگر کردها واقع 
می‌شود. زمانی که خود نگارنده در مقر حزب به سر می‌برد، هفته‌ای نبود 
که خبر از فساد اخلاقی و خودکشی و یا اخراج بعضی از اعضا را نشنود! 
حجم این اعمال و تکرارشان آن قدر ملموس بود که انسان را ناخواسته 
با یک کابوسی از آینده تاریک و سرنوش��تش در چنین گروهی مواجه 
می‌کرد. خبر اینترنتی حاکی از خودکشی اسماعیل احمدی فیلمبردار 
حزب دموكرات است. در این حزب به واس��طه زندگی اردوگاه‌نشینی، 
فضای سانترالیزم1 بسته، فساد شخصی رهبران، عدم تحقق آرمان‌ها و 
بسیاری از مس��ائل دیگر باعث رواج فساد گردیده است اعم از اخلاقی و 

1. مرکزگرایی؛ نوع��ی نظام حکومتی که در آن همه امور کش��ور از ی��ک مرکز رهبری می‌ش��ود؛ نقطه مقابل 
کشورهایی که به صورت فدرال یا حکومت‌های ایالتی و ولایتی اداره می‌شوند. 
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مالی. حزب دموكرات و رهبران آن ب��رای حفظ وجهه و ماهیت بیرونی 
آن نزد هواداران، س��عی دارند تا جایی که بتوانند با س��کوت و سانسور، 
نگذارند خبری به بیرون درز کند اما وقتی ک��ه کار بالا می‌گیرد و خبر 
ناخواسته به بیرون س��رایت می‌کند تحت عناوین خودکشی و... آن را 
پوشش می‌دهند. دلیل اینکه رهبران گروه با فساد به مبارزه جدی نیز 
برنمی‌خیزند آن است که خود آنها و برخی همسرانشان به شدت مبتلا 
به این قضیه هستند. موارد مکرری در خصوص فس��اد اخلاقی و مالی 
افرادی نظیر تیمور مصطفايی، اس��ماعیل بازیار، حس��ن رستگار، کاوه 
بهرامی، نظیف قادری و... در این حوزه زبان��زد خاص و عام در نزد همه 
اعضای حزب می‌باشد که با اعمال نظر مسئولین حزب لاپوشانی شده 
و حتی در رابطه با فساد اخلاقی همس��ر تیمور مصطفایی، تعداد قابل 
توجهی از پیشمرگان حزب اخراج گردیدند. آواره جلالی )همسر پرویز 
مراغه‌ای( که موضوع فساد اخلاقی‌اش با یکی از پیشمرگان حزب افشا 
و منجر به تیراندازی پرویز به س��وی فرد خاطی و در نتیجه دستگیری 
پرویز و فرد خاطی توسط آسایش شد، به جنجالی شدید در حزب مبدل 
و در شرف فاش شدن روابط آواره با سایر رهبران حزب بود که رهبران 
حزب برای جلوگیری از تداوم تنش، در کوتاه‌ترین مدت آواره را به نزد 
خواهرش در یکی از کشورهای اروپایی اعزام نمودند و در حال حاضر در 
اروپا به سر می‌برد. سؤال اینجا اس��ت: اینها که به خانواده‌های یکدیگر 
رحم نمی‌کنند چطور می‌توانند پیام‌آور دموکراسی و آزادی برای خلق 
کرد باشند؟ آیا وقت آن نرسیده که طرحی نو برانداخته و از نفی بت‌های 
ساختگی اذهان نترسیم؟! اخبار رسیده حاکی از آن است که  اسماعیل 
احمدی با همسر یکی دیگر از اعضای حزب به نام امید مفتی‌زاده )اهل 
یکی از روستاهای س��قز( ارتباط نامشروع داش��ته که امید در آخرین 
دیدار آنها، س��ر بزنگاه رس��یده و در همان صحن��ه در همانجا وی را به 
قتل می‌رساند. حالا شما قضاوت کنید خبر خودکشی یا قتل اسماعیل 
احمدی چقدر سانسور شده است. متأسفانه از گذشته موارد بی‌شمار از 
چنین وقایعی در حزب شیوع داشته و به نظر می‌رسد در آینده نیز شاهد 
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وقوع موارد مشابه خواهیم بود.1 

حـــزب کومله
تش�کیل حزب: کومله )ب��ه ک��ردی: کومه‌له( یا 
»س��ازمان حزب کمونیس��ت کردس��تان ایران« 
سازمانی چپ‌گرا، مارکسیست و کمونیست و یکی 
از احزاب مسلح و تجزیه‌طلب است که برای جدایی 
کردس��تان ایران و در نهایت تش��کیل کردستان 
بزرگ می‌کوشد. کومه‌له در معنای کردی به معنی 
انجمن و گروه ‌است. جمعی از تندروان و معتقدان 
به پان‌کردیسم در کردس��تان از موقعیت متشنج 

س��ال 1357 و ضعف نهادهای امنیتی رژیم پهلوی که با انقلاب اسلامی دچار گیجی و 
پریشانی شده بودند، استفاده کرده این حزب را با ادغام سه گروه ذیل تشکیل دادند: 

1. گروه انقلابی زحمتکشان کردستان ایران که توسط سلیمان معینی از اعضای حزب 
دموكرات کردستان ایران و نماینده جناح تندرو در آن حزب و سه نفر از دوستانش در 

شهر بوکان به سال ۱۳۴۸ تشکیل شده بود.
۲. گروه ش��یرین بهاره که توس��ط چاوه )فرزند امام جمعه مری��وان(، فؤاد مصطفی 
سلطانی )فرزند خان روستای آلمانه که دارای تحصیلات در رشته الکترونیک از دانشگاه 
تهران بود( و صدیق کمانگر )یک مالک کامیارانی( تش��کیل شده بود که تا سال ۱۳۵۶ 
خورشیدی تعداد اعضای آن در مریوان به ۴۸ و در سنندج به ۱۰۰ نفر می‌رسید و پیرو 

اندیشه مائوئیسم2 بودند. 

 1. س��ایت اینترنت��ی دی��ار و نادی��ار، انجم��ن دف��اع از حق��وق قربانی��ان ت��رور و خش��ونت در کردس��تان: 
 .1390/3/17 ،www.diarunadiar.ir

2. مائوئیسم برداشت سیاست‌مدار انقلابی و تئوریسین حزب کمونیست چین مائو تسه تونگ )1976-1893( از مارکسیسم 
بود که جمهوری خلق چین را در س��ال ۱۹۴۹ با شکس��ت دادن نیروهای چیانگ کای ش��ک رئیس‌جمهور وقت چین بنیان 
گذاشت. مائوئیسم به نقش برجسته دهقانان و روستايیان در انقلاب کارگری و بر اهمیت فرهنگ به عنوان عنصری که می‌تواند 
بر اقتصاد سوسیالیستی تأثیر گذارد تأکید می‌کرد. مائو جامعه روستایی را به عنوان اصلی‌ترین نیروی انقلابی شناخت که حزب 
کمونیست چین توان رهبری آن را دارد. یک مدل موفق، جنگ ممتد مردم روستایی کمونیست در دهه‌های ۱۹۲۰ و ۱۹۳۰ بود 
که نهایتاً حزب کمونیست چین را به قدرت رساند. علاوه بر این، برخلاف دیگر گونه‌های مارکسیسم- لنینیسم که رشد صنعتی 
در مقیاس بزرگ، به عنوان یک نیروی مثبت انگاشته می‌شد، مائوئیسم رشد و توسعه روستایی را به عنوان اولویت خود برگزید. 
مائو احساس می‌کرد این راهکار در جامعه‌ای که بیشتر مردمش روستایی هستند، حداقل در مراحل اولیه سوسیالیسم موفق 
خواهد بود. مائوئیسم ایدئولوژی سیاسی‌اش را با استراتژی نظامی پیوند می‌دهد. به گفته مائو: »نیروی سیاسی از لوله اسلحه 
بیرون می‌آید« و مردم روستایی را می‌توان بسیج کرد تا جنگ چریکی را برای رسیدن به پیروزی و کسب حاکمیت شروع کنند. 
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3. اتحادیه کشاورزان؛ این اتحادیه در سقز توسط محمدحسین کریمی که رابطه خوبی 
با شیوخ داش��ت تش��کیل گردید. پس از اعدام وی در ۲۶ بهمن ۱۳۵۷، شیخ عزالدین 
حسینی )امام جمعه مهاباد( رهبری این اتحاد را بر عهده گرفت.1 همچنان که در معرفی 
این شیخ ساده‌لوح ذکر شد وی به عنوان یک ملای اهل سنت با مجموعه گروه‌های کرد 
تجزیه‌طلب با تفکرات چپ و حتی کمونیست که به وجود خدا اعتقاد نداشتند همکاری 

و هماهنگی داشت و حتی شاخه‌ای از گروهک کمونیست کومله را رهبری می‌کرد. 
حزب کومله کردستان در سال 1357 اعلام موجودیت کرد و به دنبال آن در پی کسب 
وجهه و مانورهای مردم‌پس��ندانه با ش��عارهای دفاع از دهقانان در مقابل فئودال‌های 
منطقه س��قز برآمد. با توجه به س��وابق و روحیه و فرهنگ حاکم بر منطقه، شعارهای 
عوام‌فریبانه آنان تا حد زیادی مؤثر واقع شد و جو ضد دولتی در منطقه به وجود آورد. در 
اوایل سال 1358 این گروهک از عوامل اصلی تشنج و کشتار در شهر سنندج بود. اعضای 
آن از جمله صدیق کمانگر با اش��غال رادیو و تلویزیون شهر، مردم را تحریک به حمله و 
تصرف پادگان ارتش می‌کردند.2 با س�الح‌هایی که از پادگان‌ها غارت کردند، به همراه 
حزب دموكرات آتش جنگ را در کردستان برافروختند و خون‌ها ریختند. این دو حزب 
با کمک‌هایی که از رژیم بعث عراق می‌گرفتند وارد جنگ مسلحانه علیه نظام جمهوری 
اسلامی شدند. افراد خشن و خدانشناس این حزب از هیچ جنایتی علیه نیروهای نظامی 
و سپاهی به اسارت گرفته چون شکنجه‌های شدید، بریدن س��ر، کشیدن ناخن، قطع 
اعضا، زنده سوزاندن، حلق‌آویز کردن، تیرباران و تجاوز جنسی مضايقه نمی‌کردند. این 
حزب به همراه حزب دموکرات کردس��تان ایران در جریان جنگ ع��راق علیه ایران، به 
عنوان مزدور رژیم عراق از داخل کش��ور با ارتش و نیروهای دفاع��ی ایران وارد مبارزه 

مسلحانه شدند. 
اساسنامه و اهداف: حزب کومله در اساس��نامه منتشرشده‌اش راجع به معرفی خود و 

اهدافش می‌نویسد: 
کومله )س��ازمان انقلاب��ی زحمتکش��ان کردس��تان ای��ران( حزب 
سوسیالیس��تی کارگران در کردس��تان اس��ت ک��ه مانند ه��ر جریان 
سوسیالیس��تی کارگری در جهان برای انقلاب اجتماع��ی، الغای نظام 
س��رمایه‌داری و برقراری جامعه عادلانه سوسیاليستی مبارزه می‌کند.

1. سایت اینترنتی ویکی‌پدیا، با جست‌وجوی کومله، بازدید خرداد 1389. 
2. رک: غنی بلوریان، همان، ص360-363. 
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کومله کلیه عرصه‌ه��ای مبارزات کارگران کردس��تان را از مبارزه برای 
کسب مطالبات فوری و جاری در خدمت بهبود زندگی گرفته تا مبارزات 
سیاسی و استراتژیک آن سازماندهی و رهبری کرده و برای به حاکمیت 
رساندن کارگران و زحمتکشان در جامعه مبارزه می‌کند. ما اعتقاد داریم 
که مصالح مبارزه طبقه کارگر برای سوسیالیسم، وحدت و همبستگی 
سیاسی و عملی طبقه کارگر ایران را ایجاب می‌کند و کومله در راه تأمین 
وحدت و همبستگی طبقه کارگر ایران در عرصه‌های گوناگون مبارزاتی 

می‌کوشد. 
کومله پرچم��دار مبارزه در راه گس��ترده‌ترین دموکراس��ی و حقوق 
دموكراتیک مردم و آزادی‌های سیاس��ی، مب��ارزه در راه رهایی زنان از 
ستم‌کشی و رهایی توده‌های مردم کردس��تان از ستم ملی و پرچمدار 
مبارزه علیه جمهوری اسلامی و هرگونه ارتجاع و استبداد و بی‌حقوقی 
می‌باش��د و مبارزات و جنبش‌های عادلانه توده‌های تحت س��تم را در 
راه این اهداف بس��یج و رهبری می‌کند و در کلیه این جنبش‌ها منافع 
مستقل طبقه کارگر را نمایندگی می‌کند. کومله به مثابه حزب پیشرو 
و رهبری‌کننده کارگران کردس��تان، جنب��ش آزادی‌بخش خلق کرد 
برای کسب حق تعیین سرنوشت و تأمین حاکمیت مردم کردستان بر 
سرزمین خود را در عرصه‌های گوناگون آن سازماندهی و رهبری کرده 

و برای به ثمر رساندن و پیروزی آن مبارزه می‌کند.1
حزب کومله تشکیلات مس��لح و خارج از کش��ور دارد. در ماده پنجم اساسنامه حزب 

آمده است: 
تشکیلات کومله در خارج کشور یکی از تشکیلات‌های کومله است که 
با توجه به محیطی که در آن فعالیت می‌کند و وظایف خاصی که به عهده 
دارد یک تشکیلات ویژه محسوب می‌شود... تشکیلات مسلح و نیروی 
پیشمرگ کومله بخشی از تشکیلات کومله اس��ت که دارای وظایف و 

کارکردهای خاص خود می‌باشد.2
حزب تجزیه‌طلب کومله در توضیح بیشتر اهداف و اس��تراتژی خود در کردستان، با 

1. سایت اینترنتی حزب کومله: www.komala.org، اساسنامه حزب مصوب کنگره نهم، بازدید تیرماه 1390. 
2. همان. 
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اشاره به تقسیم کردستان بزرگ بین سه کشور ایران، ترکیه و عراق خواهان اتحاد این 
سه بخش و تشکیل کشور مستقل کردستان است. در اندیشه مالیخولیایی سردمداران 
حزب، علت شکست حرکت‌های استقلال‌خواهانه )تجزیه‌طلبانه( در دوره‌های گذشته 
کردستان، عدم رهبری توسط طبقه کارگر )پرولتاریا بر اساس سیستم سوسیالیستی( 
بوده اس��ت؛ حزب داعیه‌دار رهبری کارگران و جنبش به اصط�الح آزادی‌بخش خلق 
کرد اس��ت و همه احزاب، گروه‌ها و مردم کرد باید این رهبری را بپذیرند و گردن نهند 
وگرنه مانند گذش��ته شکس��ت خواهند خورد! در واقع این همان روحیه میلیتاریستی 
)نظامی‌گری(، استبدادی و تمامیت‌خواهی است که همه چیز و همه کس را برای خود 
می‌خواهد و حاضر به تحمل کوچک‌ترین مخالفت و انتقادی نیست و آن را در موج خون 

فرو می‌شوید. 
حزب کومله مدعی اس��ت در کنگره نهم حزب که در تیر- مرداد 1380 تشکیل شد 
)گویا نشس��تن چند نفر با هم دور منقل و بافور و بافتن آسمان و ریسمان به هم را همه 
می‌توانند کنگره و همایش بنامند!( اهداف و استراتژی حزب در جنبش کردستان تدوین 

گردید. در بند دوم این استراتژی چنین آمده است: 
ملت کرد ملتی تحت ستم اس��ت که در اثر تجدید تقسیم جهان بین 
دول امپریالیس��تی به دنبال جنگ جهانی اول بین کش��ورهای منطقه 
تجزیه شده و حق تشکیل دولت ملی از آن س��لب گشته است و وجود 
ستم ملی همراه با وحشیانه‌ترین شیوه‌های سرکوب، همواره عاملی برای 
عقب‌ماندگی اقتصادی و فرهنگی این ملت بوده اس��ت. خلق کرد بارها 
علیه این ستمگری ملی و به خاطر کسب حق تعیین سرنوشت به مبارزه 
برخاسته است. این مبارزات که مستقیم برضد حکومت‌های دیکتاتوری 
مرکزی متوجه بوده، در گذشته توسط رؤسای عشایر، شیخ‌ها، فئودال‌ها 
و بعدتر توس��ط نیروهای بورژوایی ]شهری[ رهبری می‌شده است. این 
نیروها در کردستان با منافع زحمتکشان ناهمس��از بوده و آنها را مورد 
ستم قرار می‌داده‌اند و در رابطه با رهبری مبارزات ملی نیز ناپیگیر بوده 
و گاه در سازش با طبقات س��تمگر ملت بالادست علیه توده‌های تحت 

ستم عمل کرده‌اند.1
مدعیان رهبری برای کردس�تان: عجیب اس��ت که هر دو حزب دموكرات کردستان 

1. همان.
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و کومله مدعی رهبری مردم کرد هس��تند و در این رهبری، گروه‌ه��ای رقیب را قبول 
ندارند. همین تمامیت‌خواهی و استبداد باعث گردید که چند سال به جان هم بیفتند و 
همدیگر را سلاخی نمایند. بعدها حزب وحشی پژاک نیز مدعی رهبری مردم کرد گشت 
و دو حزب مذکور را فاقد راه و روش صحیح و قدرت رهبری دانس��ت. همین امر نیز در 
ظاهر حزب دموكرات و کومله را از نزدیکی به پژاک بازداشت. خنده‌دار این است که به 
تازگی ش��یرین عقل دیگری به نام علی قاضی که خود را فرزند قاضی محمد می‌خواند، 
حزب مضحکی به نام حزب پاک PAK-پارت آزادی کردستان- به هم بافته و با اینکه 
تعداد اعضای آن بیش از 10 نفر نیست، هدف خود را استقلال هر چهار بخش کردستان 
غصب‌ش��ده )ایران، عراق، ترکیه و س��وریه( می‌داند. علي قاضي نیز خود را رهبر بزرگ 

مردم کرد می‌خواند! طبق بیانیه اين حزب »ناپاک«: 
حزب استفاده‌ از هر سلاحی را برای دفاع از کردستان جایز می‌داند و از 
تمام شیوه‌های مبارزه‌ مسلحانه‌ برای استقلال کردستان بهره‌ می‌گیرد. 
ایران مردم کردستان عراق را ترور می‌کند، حسن هم‌جواری را رعایت 
نکرده و نیروهایش را غیر قانونی به مرز اقلیم کردستان وارد می‌نماید. 
لذا ضروری است نیروهای PAK شانه به شانه نیروی چریک کردستان 
شمال ]منظور پ‌ک‌ک و پژاک[ موضع‌گیری کند و بجنگد و از ناموس 

و شرف و کیان و خاک کرد و کردستان، دفاع کند. 
اما این حزب را تنها 2 نفر می‌گردانند. نخست علی قاضی و دیگری حسین یزدان‌پناه 
که اولی را دبیرکل می‌خوانند و دومی را جانشین رئیس حزب! علی قاضی از 1325 تحت 
حمایت ساواک قرار گرفت و با بورس تحصیلی س��اواک به آلمان رفت و تا سال 1357 
همکاری تنگاتنگ با ساواک و دریافت کمک مالی وي از ساواک ادامه داشت. یزدان‌پناه 
هم در میان کردها به انس��انی فاسد و هرزه مشهور اس��ت. افکار عمومی کردستان وی 
را متهم به باز کردن فاحش��ه‌خانه‌ای در ش��هر اربیل و اجبار دختران کرد به تن‌فروشی 
می‌نمایند. این دو نفر هیچ‌گونه شهرت، نفوذ و عملکردی در کردستان نداشته و ندارند و 

تنها با مداحی و رقاصی برای حزب دموكرات کردستان عراق، ارتزاق می‌کنند.1 
مگر به نظر آقایان تجزیه‌طلب، کردس��تان گنجایش چند حزب رهبر را دارد؟! در آن 
طرف کردستان، حکومت اقلیم خودمختار کردستان عراق نیز به رهبری مسعود بارزانی 
ادعای رهبری کردهای عراق و سایر کشورها را دارد. عبدالله اوجالان هم در ترکیه مدعی 

1. سایت اینترنتی تابناک: www.tabnak.ir، کد خبر: ۱۸۰۱۳۲، تاریخ انتشار: ۱۳۹۰/5/۷. 
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است رهبر تمام کردهای روی زمین اس��ت. گویی از زمین و زمان برای مردم کرد رهبر 
می‌بارد و آنان مانده‌اند که به ساز که برقصند؟ دعوای این شیرین‌عقلان برای نان و قدرت 
و سروری است! البته کردهای مسلمان ایران در فراخنای تاریخ، ایرانی بوده و خواهند 

بود و در این مملکت حق آب و گل دارند. 
فاجعه زندان دوله‌تو: دوله‌تو روستایی است در دهس��تان گورک نعلین از توابع بخش 
وزینه و در شهرستان سردشت استان آذربایجان غربی. بر اساس سرشماری سال ۱۳۸۵ 
جمعیت آن ۶۷۸ نفر )۱۰۳ خانوار( بوده است. زمانی که این منطقه در دست نیروهای 
حزب دموكرات و کومله قرار داشت آنان با ایجاد زندانی در آن روستا، نیروهای نظامی، 
سپاهی، کمیته )انقلاب اسلامی(، جهاد )سازندگی( و تعدادی از نیروهای بومی طرفدار 
جمهوری اس�المی را که به اس��ارت گرفته بودند، به زندان دوله‌تو منتقل می‌کردند و 
مراحل بازجویی همراه با شکنجه‌های وحشتناک را روی آنان اجرا می‌کردند. با پیشروی 
نیروهای ایران به طرف سردش��ت، دو حزب جنایتکار که توان حفظ منطقه را در خود 
نمی‌دیدند، برای اینکه نیروهای به اسارت گرفته شده زنده نمانند و جنایت‌های آنان را 
بازگو نسازند تصمیم گرفتند همه اسرا را بکش��ند. چون این کشتار واکنش شدیدی از 
س��وی نیروهای ایران علیه آنان را برمی انگیخت و نیز محکومیت توسط افکار عمومی 
را در پی می‌آورد، س��ران دو حزب صلاح را در آن دیدند که کشتار توسط نیروی هوایی 
عراق و به صورت بمباران صورت گیرد و در حالت جنگی امری عادی جلوه‌گر ش��ود. به 
این صورت این دو حزب متهم به کشتار اسرا نمی‌شدند و از پیامدهای احتمالی خلاص 
می‌گردیدند. در ارديبهش��ت‌ 1360، جليل گاداني، فتاح كاوياني و ايرج سلطاني )كي 
خلبان فراري(، به نمايندگي از طرف حزب دموكرات و عبدالله مهتدی و ابراهیم علیزاده 
از طرف گروهک کومله با س��رهنگ عيار عبدالرضا و رشيد صالح )از افسران حزب بعث 
عراق مستقر در اداره استخبارات كركوك( ملاقات كردند. در اين ملاقات بر سر بمباران 
زندان دوله‌تو توافق شد. بر اساس اين توافق، روز 17ارديبهشت‌ 1360 زندانيان برخلاف 
هر روز كه به بيگاري برده مي‌شدند، در حياط زندان نگه داشته شدند و نگهبانان زندان 
نيز از پنجاه نفر به دوازده نفر كاهش يافتند. صب��ح آن روز هواپيماهاي عراق با هدايت 
حزب منحله دموكرات و گروهک کومله، س��اختمان زندان را به شدت بمباران كردند. 
طبق گفته بازماندگان فاجعه، نيروهاي دموكرات و کومله نجاتي‌افتگان را از ارتفاعات 
هدف قرار مي‌دادند و در مجموع، 130 نفر را شهيد و مجروح كردند. عبدالرحمن قاسملو 
و عبدالله مهتدی سران حزب دموكرات و کومله در مقابل واكنش‌هاي مختلف در مورد 
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اين جنايت، همكاري خود را با رژيم بعث عراق در بمباران زندان انكار كردند. سید محمد 
امامیان از نیروهای سپاه که مدتی را در زندان دوله‌تو اسیر بوده و شکنجه‌ها و بمباران 

آنجا را دیده است، در خاطرات خود از زندان می‌گوید:
... پس از آزادس��ازی شهر س��قز به همراه یکی از برادران ارتشی برای 
نماز به مسجدی در سقز می‌رفتیم که اسیر شدیم. از آنجا با پای برهنه، 
گرسنه و تشنه تا 15 کیلومتر از کوه‌ها عبور کردیم و ما را به بوکان بردند 
و توسط مسئولین حزب دموكرات و سعید سلطان‌پور که عضو شورای 
مرکزی چریک‌های فدایی خلق بودند محاکمه و محکوم به اعدام شدیم 
که به دلیلی که هنوز هم نمی‌دانم اعدام نشدم... عاقبت ما را همراه سی 
نفر دیگر به زندان دوله‌تو که طویله بود بردن��د. پس از نظافت طویله با 
یک پتوی نظامی و لباس‌های خونین و... اسکان پیدا کردیم. تمامی امور 
زندانیان توسط خود زندانی‌ها صورت می‌گرفت. از بهداشت و درمان و 
البس��ه و کمک‌های اولیه که طبق قانون ژنو برای اسرا می‌باشد خبری 
نبود. روزانه یک قرص نان که در خود طویله طب��خ می‌کردیم و با یک 
وعده غذا که از آب گوجه و بعضی مواقع هم گندم که بیشتر آن هم آلوده 
بود رفع گرسنگی می‌نمودیم و برای استحمام با یک حلب آب و آتش که 
درست می‌کردیم هفته‌ای یکبار آن هم بدون صابون حمام می‌کردیم. 
با توجه به اینکه در طویله بودیم از ش��پش و س��ایر حشرات موذی رنج 
می‌بردیم. از پزش��ک خبری نبود. وقتی شکنجه می‌ش��دیم زخم‌ها تا 
مدت مدیدی به عفونت‌های ش��دید تبدیل می‌ش��د و تنها یک پزشک 
اسیر داشتیم به نام آقای دکتر سیدمس��عود خاتمی که بدون امکانات 
مداوا می‌کرد. در ظرف دو ماه از 30 نفر اسیر به 120نفر رسیدیم که به 
هیچ‌وجه جا نبود و بعضی از اس��را در آخور طویله استراحت می‌کردند. 
به قدری جا کم بود که اس��را نمی‌توانستند حتی خود را جا به جا کنند. 
رئیس زندان شخصی به نام کاک رسول بود که خود مدعی بود از سران 
بالای حزب دموكرات است و در زمان ش��اه زندانی سیاسی بوده است. 
بازجویی و شکنجه نمودن زندانیان توسط مزدوران کرد حزب دموكرات 
و حتی غیر کرد یعنی توس��ط منافقی��ن و چریک‌ه��ای فدایی خلق و 
ارتشیان فراری صورت می‌گرفت. کار بازجویی و شکنجه و جمع‌آوری 
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اطلاعات و اخبار از زندانیان به عهده آنان بود و این گروه‌ها ارتباط داخلی 
و خارجی با حزب دموكرات داشتند. 

زن��دان دوله‌ت��و نمونه‌ای از ی��ک زندان حت��ی عصر حجر ه��م نبود. 
ش��کنجه‌های قرون وس��طایی، اعمال غیر انس��انی دیگر بر جس��م و 
شکنجه‌های روحی که حاکی از شقاوت این مزدوران بود اعمال می‌شد. 
وادارکردن زندانیان به بیگاری آن هم با آن بدن‌های ضعیف، ش��کنجه 
زندانی در آب رودخانه با دم��ای 20 درجه زیر صفر که دو بار برای خود 
بنده اتفاق افتاد، چ��وب از جنگل آوردن، توهین به مقدس��ات دینی و 
مسئولین نظام و فحش‌های ناموسی، همه اینها که بیان شد نمونه‌های 

کوچکی بود که به ذهن حقیر آمده است. 
با شروع جنگ تحمیلی عراق علیه ایران، حزب دموكرات گروه قاسملو 
با عراق هماهنگ ش��ده بود و چون جایگاهی در ایران نداشتند و بیشتر 
به آن طرف مرز رفته بودند، راجع به زندانیان دوله‌تو که بیش از دو سال 
در اختیار داش��تند باید تصمیم می‌گرفتند. لذا دار و دس��ته قاسملو و 
کومله با ارتش عراق هماهنگ کردند و س��اعت 11 صبح روز پنجشنبه 
17 اردیبهش��ت 1360 هواپیمای جنگی دشمن زندان را بمباران کرد. 
با اصابت اولین بمب س��اختمان طویله در دل کوه و قس��متی از آن هم 
که با سنگ و گل ساخته شده بود تخریب و موج انفجار تمامی زندانیان 
را فراگرفت. همزمان فریادهای الله‌اکبر و ناله‌های مجروحین ش��نیده 
می‌ش��د و از 200 زندانی 70 درصد آنان به شهادت رس��یدند و مابقی 
مجروح و روانه عراق شدند و اسارت آن عده ادامه داشت تا اینکه عاقبت 

به آغوش وطن بازگشتند.1 
جنگ دو حزب کومله و دموكرات در کردس�تان: همان‌گونه که ذکر شد حزب کومله 
رهبری جنبش به اصطلاح آزادی‌بخش کردس��تان را از آن خود دانسته و دیگر گروه‌ها 
و احزاب را به دلیل آنچه شکست در حرکت‌های گذش��ته می‌نامد، مجبور به پیروی از 
خود می‌داند. حزب دموكرات کردس��تان نیز که در میان تجزیه‌طلبان کرد از پیش��ینه 
بیشتری برخوردار است، حق رهبری را مختص خود دانسته و کومله را جوانان خام تازه 

 1. س��ایت اینترنت��ی دی��ار و نادی��ار، انجم��ن دف��اع از حق��وق قربانی��ان ت��رور و خش��ونت در کردس��تان:
www. diarunadiar.ir ، یادداش��ت با عنوان »ناگفته‌هایی از فاجعه زندان دوله‌تو؛ شکنجه‌گاه حزب دموکرات 

کردستان«، 1390/3/1. 
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به دوران رسیده‌ای بیشتر نمی‌دانس��ت. همین ریاست‌طلبی و نپذیرفتن رقیبان، آتش 
جنگ خونینی را بین این دو حزب مالیخولیایی برافروخت. اینان که نوید زندگی بهتر و 
آسایش بیشتر را به مردم کرد می‌دادند خود بلای جان همان مردم شدند و جوانان کرد 
را به کشتن همدیگر واداشتند. حال اگر چنین افراد خشن و خونریزی بر زندگی مردم 
مسلمان و دوست‌داشتنی کردس��تان حاکم مطلق گردند، چه می‌کنند؟! جنگ کومله 
و حزب دموکرات کردستان  که »جنگ داخلی در کردستان« نیز خوانده‌ شده است، از 
شهریور سال ۱۳۶۳ با اعلام جنگ رسمی و حمله متقابل نیروهای دو حزب به همدیگر 
در اورامانات آغاز گردی��د. در ۲۵ آبان‌ماه ۱۳۶۳ نیروهای ح��زب دموكرات با حمله به 
نیروهای نظامی کومله در اورامانات عده‌ای از آنان را کشتند. در مقابل نیروهای نظامی 
حزب کومله در شش��م بهمن ۱۳۶۳ به مقر و نیروهای حزب دموكرات حمله كردند و 
عملكرد وحشيانه آنان را تلافی نمودند. این جنگ چهار سال به طول انجامید. هیچ کدام 
از سردمداران دو حزب و نزدیکانشان در درگیری‌ها کشته نشدند. اما در آتش این بیداد 
و پیامد تجزیه‌طلبی، مردم و جوانان احساساتی و خشن کرد می‌سوختند. انشعاب موقت 
در حزب دموکرات کردستان ایران و تشکیل جریاناتی چون »حزب دموکرات کردستان 
ایران- رهب��ری انقلابی« و »کنگره هش��تم« جنگ ب��ا کومله را بیهوده دانس��ت و در 
اردیبهشت 13۶۷ با اعلام آتش‌بس جنگ دو حزب پایان گرفت. اما این به معنای پایان 
تمامیت‌خواهی و دش��منی میان آنان نبود. ابراهیم علیزاده سرکرده سازمان کردستان 
حزب کمونیس��ت ایران )کومله(، علت اصلی آغاز و تداوم جنگ بین حزب دموكرات و 
حزب کومله را قدرت‌طلبی و به دست گرفتن رهبری مبارزات علیه جمهوری اسلامی 
در منطقه کردستان دانسته اما تقصیر اصلی را به گردن حزب دموكرات می‌اندازد. وی 

در مصاحبه‌ای به تاریخ 24 خرداد 1390 می‌گوید: 
ش��رط حزب دموكرات برای ختم جنگ با کومله ای��ن بود که کومله 
بایستی رسماً اعلام کند که حزب دموكرات رهبر انقلابی جنبش مردم 
کردستان است. واقعیت این اس��ت که جنگ حزب دموكرات و کومله 
یکی از رویدادهای تلخ تاریخ کردس��تان بود و... ح��زب دموكرات یک 
جریان انحصارطلب بود. این تص��ور در آن حزب جا افتاده بود که مالک 
مطلق کردس��تان ایران اس��ت... و همه تنها در صورتی امکان حضور و 
فعالیت خواهند داش��ت که از وی تبعیت کنن��د. هیچ‌گونه مخالفتی را 
تحمل نمی‌ک��رد و چون از لح��اظ نظامی یعنی نف��رات و تجهیزات در 
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مجموع نیروی برتر بود و چون در بخش‌هایی از کردستان در میان مردم 
صاحب نفوذ هم بود تصور می‌کرد که ای��ن توانايی را دارد که مخالفین 
سیاسی خود را وادار به سکوت و تمکین کند. حزب دموكرات بارها ابتدا 
در ملاقات‌های رس��می و بعدها به طور علنی هم همواره تأکید می‌کرد 
که تبلیغات گروه‌های سیاس��ی و به ویژه تبلیغات کومله بر علیه حزب 
دموکرات را تحمل نخواه��د کرد. محتوای ای��ن تبلیغات هم که حزب 
دموكرات آن را تحمل نمی‌کرد در واقع چیزی جز روش��نگری در مورد 
مسائل سیاسی و اجتماعی که مس��تقیماً به سرنوشت مردم کردستان 
مربوط می‌شدند نبود. اما هر چه بود بالاخره کلام بود و پاسخ آن گلوله. 
به آرشیو نشریات آن دوره که نگاه کنید این واقعیت روشن خواهد شد. 
حمله به مقر سازمان پیکار در وسط شهر بوکان و کشتن همه افراد مقر 
مس��تقیماً به همین دلیل بود که این سازمان در نش��ریات خود حزب 
دموكرات را مورد انتقاد یا بگويیم حمله لفظ��ی قرار داده بود. محتوای 

واقعی جنگ کومله و دموكرات بر سر دموکراسی بود.1
انش�عاب مختلف در حزب کومل�ه: در اوایل دهه 1360 کادر رهبری کمونیست‌های 
متش��کل در حزب کومله که در فکر گسترش سیاست‌های کمونیس��تی بودند، حزب 
کمونیست ایران معروف به حکا را به وجود آوردند. جریان‌ها و سازمان‌های چپ ایرانی 
از جمله سازمان پیکار و اتحاد مبارزان کمونیست و تعداد دیگری از چپگرایان ایران در 

تش��کیل این حزب تأثیر داش��تند که سرانجام 
خود ب��ه صفوف این ح��زب پیوس��ته و در این 
حزب ادغام ش��دند. حزب کمونیست ایران نیز 
با توجه به شکس��ت در اه��داف و جنگ قدرت 
جناح‌های داخلی انش��عاباتی یافت. در س��ال 
۲۰۰۰/ 1379جمعی از اعض��ای این حزب به 
س��رکردگی عبدالله مهتدی و عمر ایلخانی‌زاده 
از حزب کمونیست ایران جدا شدند و فعالیت با 
نام کومله را از سر گرفتند اما این دو هم كيديگر 
را تحمل نکردند و از هم جدا شدند. تاکنون این 

1. سایت اینترنتی روژهه لات‌تایمز: www.rojhelattims.org، 14 ژوئن 2011/ 24 خرداد 1390. 

عمر ايلخاني‌زاده
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حزب شیطان به سه پاره شده که عبارت‌اند از: 
1.کومله زحمتکشان کردستان، به سرکردگی عمر ایلخانی‌زاده؛ وی در سال ۱۳۳۱/ 
۱۹۵۲ در شهر بوکان متولد شد. لیسانس زمین‌شناس��ی را از دانشگاه تبریز گرفت. از 
سال ۱۳۴۹ وارد تشکیلات کومله شد و در سال ۱۳۶۰ به عضویت کمیته مرکزی کومله 
درآمد. از ابتدای تأسیس حزب کمونیست نیز عضو کمیته مرکزی این حزب بوده است. 

تلویزیون این گروهک آسوسات نام دارد. 
2. کومله س��ازمان انقلابی زحمتکشان کردستان 
ایران، به س��رکردگی عبدالله مهت��دی؛ وی فرزند 
رحمان به سال 1328 در شهرستان بوکان از توابع 
اس��تان آذربایجان غرب��ی در خان��واده‌ای ثروتمند 
به دنیا آمد. در س��ال ۱۳۴۸ شمس��ی با تعدادی از 
دانشجویان کرد ایران حزب کومله را تأسیس کرد. 

وی در اوایل سال 1358 از سران تشنج در سنندج 
و مهاجمان به پادگان آن شهر بود. به گفته خودش 
در همان حین دستگیر و ده روز زندانی شد و نزدیک 
اعدام قرار داشت که سرانجام پس از توافقات هیئت 
اعزامی دولت ش��امل آقاي��ان طالقانی، بهش��تی، 

رفس��نجانی و بنی‌صدر با نماين��دگان کردها همراه 
بقيه بازداشت‌ش��دگان آزاد گردید.1 پس از تأس��یس حزب کمونیس��ت ایران، عبدالله 
مهتدی س��مت دبیرکلی آن را بر عهده گرفت و نام کومله هم به س��ازمان کردس��تان 
حزب کمونیست ایران تغییر یافت. وی در سال ۲۰۰۰ میلادی همراه بخشی از کادرها 
و اعضای کومله از حزب کمونیس��ت ایران جدا ش��دند و همان نام کومله را برای خود 

برگزیدند. 
3. سازمان کردستان حزب کمونیست ایران )کومله( به سرکردگی ابراهیم علیزاده 

با توجه به این همه جدایی، انش��عاب و عدم تحمل همدیگ��ر آن هم در یک گروهک 
محتضر، باید پرس��ید این افراد مردم کردس��تان را به چه و با که فرا می‌خوانند؟ مردم 
زندگی خود را رها کنند و دنبال کدام شیرین‌عقلی بدوند؟ اینان که در محیط‌های امن 
خارج نشسته و مشغول امور خويش هس��تند و حتی دور یک میز نمی‌توانند گرد آیند 

1. سایت اینترنتی گویا: www.gooya.com،1387/5/21، گفت‌وگو با عبدالله مهتدی. 

عبدالله مهتدي
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و اگر گرد هم آیند، دیگری مسلس��ل به دس��ت 
خونش��ان را می‌ریزد! چگونه م��ردم را به اتحاد و 
همدلی ف��را می‌خوانند؟ پناه بر خدا از س��فاهت 
عقل و س��یاهی قل��ب! حزب کومل��ه در واکنش 
به ای��ن حقایق از م��ردم کردس��تان می‌خواهد 
پلورالیسم سیاس��ی )احزاب متعدد( را بپذیرند و 

دم درنیاورند. در بیانیه حزب آمده است: 
یک��ی از واقعیت‌های سیاس��ی 
پایه‌ای کنونی جامعه کردستان 
وج��ود اح��زاب و گرایش‌ه��ای 
سیاس��ی متف��اوت و جاافتادن 
پدی��ده تن��وع سیاس��ی اس��ت. 
ای��ن اح��زاب و گرایش‌ه��ا در 

جهان‌بینی‌ها و افق سیاس��ت، در وابس��تگی ب��ه مناف��ع طبقاتی، در 
برنامه‌های اجتماعی و سیاسی و در روش‌های سیاسی خود متفاوت بوده 
و گرایش‌هایی را نمایندگی می‌کنند که مش��ابه آنها کمابیش در همه 
جهان متمدن وجود دارد. بر این اس��اس پلورالیسم سیاسی و فکری و 
سازمانی و نتایج آن باید مانند یک واقعیت جامعه کردستان پذیرفته و 

در نظر گرفته شود.1 
معنی ساده این تراوش��ات نابسامان این اس��ت که در کردس��تان، احزاب، گروه‌ها و 
حرکت‌های زیاد با سلیقه‌ها، آرمان‌ها، اهداف و جهان‌بینی‌های زیادی وجود دارد )البته 
چنین چیزهایی در میان مردم غیور و مس��لمان کردس��تان وجود ندارد، آقایان خیال 
می‌کنند وجود دارد!( و هر کدام مردم را به گس��یختن از دیگران و پیوستن به خود فرا 
می‌خوانند و باید این وضع را به عنوان پلورالیسم سیاس��ی پذیرفت! خوب، با این وضع 
نابسامان و بلبشو به کجا می‌توان رسید؟ کدام جامعه سالم و متحد را که در آن مردم با 
هم باشند نه برهم، را می‌توان ساخت؟ هنوز آقایان به مالیخولیای خود نرسیده‌اند، به هم 
شاخ و شانه و تفنگ و فشنگ می‌کشند، خون همدیگر را به مدت چهار سال می‌ریزند، 

1. سایت اینترنتی حزب کومله: www.komala.org، یادداش��ت با عنوان »لزوم اتخاذ یک شعار واحد برای 
مطالبات خلق کرد«، بازدید 1390/4/25. 

ابراهيم عليزاده
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در میان خود انشعاب می‌کنند، از یک حزب شکس��ت‌خورده چند حزبچه می‌تراشند، 
هر کدام کنگ��ره می‌کارند و بیانیه می‌درون��د، با دلارهای کثیف رادی��و و تلویزیون راه 
می‌اندازند، ترقه در می‌کنند، تروریست می‌فرستند و... وای به روزی که به مالیخولیای 
خود برسند؛ در آن روز، اول از همه پاکسازی رفیق و رقیب راه خواهند انداخت و مردم 
متمایل به رقبا و صاحبان افکار- به زعم آنان- ناپس��ند را مغول‌وار علف هرز شمش��یر 

خواهند ساخت. شاید در آن روز دیگر مردم کردی باقی نمانند!
عبدالله مهتدی در مصاحبه‌ای از روند انتخاب دبیرکل در تشکیلات تروریستی‌اش با 
رأی‌گیری مخفی داد سخن می‌راند و آن را نمونه عالی وجود دموکراسی در تشکیلاتش 

ارزیابی می‌کند. وی می‌گوید: 
ما نه به تعبد و ش��يفتگی بلکه به تعقل و انتخاب آگاهانه باور داريم و 
آن را سرچشمه نيروی خود مي‌دانيم. وحدت نظر در حزب کومله از راه 
بحث نظری و سياسی و در سمينارها و نشست‌ها تأمين مي‌شود. کميته 
مرکزی ما انتخابی و قابل تعويض در کنگره‌هاست. همين که ما با وجود 
همه شرايط سخت کردستان تا به حال دوازده کنگره گرفته‌ايم و در آنها 
از روی مکانيسم بحث و رأی‌گيری، سياست‌هايمان را تعيين کرده و يا 
اصلاح کرده‌ايم و رهبری را از طريق رأی‌گيری مخفی در اين کنگره‌ها 
انتخاب نموده‌ايم، خود گ��واه وجود ضوابط و روش‌ه��ای دموکراتيک 

جاافتاده در کومله است. 
اما وقتی با این سؤال اساسی روبه‌رو می‌ش��ود كه: »بنابراين چه توجيه منطقی برای 
انش��عابات پی در پی در داخل اح��زاب کردی وج��ود دارد؟ يکی از دلاي��ل آن کمبود 

دموکراسی نيست؟« دست و پای خود را گم کرده و در جملات کوتاهی می‌گوید: 
انشعابات در احزاب کرد موضوعی است که هنوز به شکافتن و تحليل 
بيشتر نياز دارد و در مورد هر کدام از احزاب نيز تحليل مشخص خودش 
را می‌خواهد. اما تصور نمي‌کنم که مسئله دموکراسی، اعم از فقدان آن 

يا وفور آن، بتواند به تنهايی اين تحولات را توضيح دهد.1 
گذر از خودمختاری به فدرال‌خواهی: در ادامه دروغ‌نامه حزب کومله با عنوان »اهداف 
و استراتژی کومله در جنبش کردس��تان«، دوره حاکمیت جمهوری اسلامی دوره‌ای 
معرفی ش��ده که در آن مصیبت‌های اقتصادی، معیشتی، سیاس��ی و فرهنگی بزرگی 
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برای همه ملت ایران به بار آمده است و به ویژه در کردستان تبعیض فراوانی در توسعه 
و آبادانی، تفرقه‌افکنی مذهبی، گسترش اعتیاد، سانسور، اشغال نظامی، کوچ اجباری، 
زندان، شکنجه، ترور و اعدام توسط جمهوری اس�المی صورت گرفته است. همچنین 
اضافه کرده‌اند که در مرداد 1358 رژیم جمهوری اس�المی، کردستان را مورد تهاجم 

نظامی قرار داده و اشغال کرده و این اشغال هنوز هم ادامه دارد!1
سردمداران مزدور این حزب پس از سم‌پراکنی و تلاش برای آشفته کردن ذهن جوانان 
کرد، هدف اصلی خود را که جدایی کردس��تان با عملیات نظامی و تش��کیل کردستان 
مستقل تحت رهبری کومله اس��ت اعلام می‌دارند. این حزب، دش��منی خود با حفظ 
تمامیت ارضی ایران را نیز آشکار ساخته و از تمام ملت‌های)؟!( ساکن ایران می‌خواهد 
که نغمه جدایی سرداده و دولت مستقل خود را تشکیل دهند. اما هیچ توضیحی راجع به 
حدود و تعداد این دولت‌های مستقل نمی‌دهد. پس مأموریت مزدوران امریکا و اسرايیل، 
تخریب و از هم پاشاندن وحدت ملت ایران و تمامیت ارضی کشور قدرتمند ایران با نظام 
مقدس جمهوری اسلامی اس��ت. در بند ششم »اهداف و اس��تراتژی کومله در جنبش 

کردستان« می‌خوانیم: 
ما بر اس��اس جهان‌بینی و برنامه سوسیالیس��تی خود، حق کلیه ملل 
ساکن ایران را در تعیین سرنوشت خویش یعنی آزادی آنها برای جدایی 
و تشکیل دولت مستقل به رسمیت می‌شناسیم. در عین حال ما خواهان 
اتحاد آزادانه و برابر ملت‌های س��اکن ایران در یک س��اختار سیاس��ی 
فدراتیو هس��تیم و معتقدیم که چنین اتحادی به سود دموکراسی و به 

سود توده‌های زحمتکش است.2 
در ادامه این رجزخوانی به لزوم جدایی دین از دولت  و مسلح کردن اعضای حزب جهت 
»دفاع از کردستان انقلابی« تأکید شده اس��ت. اما با همه زوری که احزاب تجزیه‌طلبی 
چون کومله برای جدایی کردستان از ایران تحت عنوان فریبکارانه »خودمختاری« به 
کار بردند، نقشه‌های آنان با هوش��یاری مردم مسلمان کردستان و دلاوری‌های جوانان 
مدافع وطن شکست خورد. اکنون مدتی است این احزاب شیطانی تحت تعلیم شیطان 

1. س��ایت اینترنتی حزب کومله: www.komala.org، یادداش��ت با عنوان »لزوم اتخاذ یک شعار واحد برای 
مطالبات خلق کرد«، بازدید 1390/4/25. 

2. همان. 



20
5

ن 
 ایرا

 در
ب

ه‌طل
جزی

ی ت
ه‌ها

گرو
ی و 

لام
ب اس

قلا
ان

91
ار 

 به
31 

اره
شم

م 
ل نه

 سا
وم

ه س
دور

بزرگ امریکا، ش��عار خود را از خودمختاری‌طلبی به برقراری حکومتی فدرال1 در تمام 
ایران تبدیل کرده‌اند که تشکیل حکومت فدرال کردستان با محدوده جغرافیایی و قدرت 
حاکمیتی وس��یع جایگاه ویژه‌ای در آن دارد و در واقع جدایی‌طلبی در ش��عار دیگری 
مطرح می‌ش��ود. حزب در گذر از خودمختاری و ضرورت تش��کیل حکومت فدراتیو در 

ایران و کردستان می‌نویسد: 
ش��عار خودمختاری به دلایل متعدد تناس��ب خود را با واقعیات زمان 
از دس��ت داده و دیگر جاذبه چندانی برای مردم کردستان ندارد. مردم 
کردستان احساس می‌کنند این شعار دیگر خواست و آرزوهای آنها برای 
احقاق حقوق خود را در بر ندارد. این ش��عار از سطح خواست مردم و از 
سطح آگاهی کنونی آنها پایین‌تر اس��ت و باید جای خود را به خواست 
و شعار دیگری بدهد. در عوض، ش��عار فدرالیسم با درجه رشد جنبش 
در کردستان بیشتر هم‌خوانی داش��ته و قابلیت این را دارد که در میان 
توده‌های مردم کردستان نیز هر چه بیشتر طرفدار پیدا کند و در همین 
مدت کوتاه نیز بسیار مورد استقبال قرار گرفته]؟![ و جای خود را کاملًا 
باز کرده است و زمینه آن را دارد که به شعار اصلی و فراگیر مردم تبدیل 
شود. این ش��عار در عین حال برای مردم سراس��ر ایران نیز مطلوبیت و 
جذابیت داشته و یک شعار سرتاسری هم محس��وب می‌شود. فدراتیو 
بودن ایران به امر دموكراتیزه کردن س��اختار سیاسی ایران و گسترش 
مشارکت مردم در سرنوشت خود کمک می‌کند و به مراتب بیش از شعار 
خودمختاری از حسن ظن مردم س��ایر نقاط ایران برخوردار می‌شود و 
مورد قبول بخش‌های هر چه وسیع‌تری از مردم و جریان‌های سیاسی 

1. فدرالیس��م )به انگلیس��ی: Federalism( نظام سیاس��ی ویژه‌ای که ب��ه موجب آن در کن��ار یک حکومت 
مرکزی، چند حکومت خودمختار و محلی دیگر هم وجود دارد که اقتدار و وظایف دولت، میان حکومت مرکزی و 
حکومت‌های محلی تقسیم می‌شود. دولت‌های محلی هر کدام بنا به موقعیت، از حاکمیت یا قسمتی از حاکمیت 
خود به نفع دیگری که قدرتمندتر اس��ت و یا به نفع دولت مرکزی، صرف‌نظر می‌کند و در عوض مورد حمایت آن 
دولت قرار می‌گیرد. البته روش‌های خاصی برای ح��ل اختلاف میان حکومت مرکزی و حکومت‌های محلی مقرر 
می‌گردد. به بخش‌ها و حوزه‌های محلی کش��ور، حقوق و وظایف ویژه‌ای واگذار می‌گ��ردد. در این روش و جریان 
سیاسی اغلب دو فاکتور مورد نظر است: 1. تمرکززدایی در کشور و به رسمیت شناختن خودمختاری و قدرت‌های 
منطقه‌ای 2. ایجاد و تقویت فدراسیونی بین کشورهای مختلف دارای حاکمیت ملی. محمد حاجی‌زاده، فرهنگ 

تفسیری ایسم‌ها، تهران، جامه‌دران، ۱۳۸۴، ذیل فدرالیسم. 
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ایران قرار می‌گیرد.1 
س��ردمداران این گروهک در تعیین ح��دود و اختیارات حکومت فدرال کردس��تان 

می‌نویسند: 
سرزمین فدرال کردستان از به هم پیوستن آزادانه و داوطلبانه مناطق 
کردنشین غرب کش��ور که در اس��تان‌های گوناگون موجودند در یک 
واحد سیاسی و اداری تشکیل می‌شود. کلیه امور قانون‌گذاری، قضایی، 
انتظامی، مالیاتی، اداری و فرهنگی کردس��تان به عه��ده دولت فدرال 
کردس��تان اس��ت. این حکومت بخش��ی از ارگان‌های مقننه و اجرايیه 
حکومت فدراتیو ایران را تشکیل خواهد داد. در ادارات دولتی، مدارس 
و دانشگاه‌ها و رسانه‌های کردس��تان زبان کردی به عنوان زبان رسمی 
به کار گرفته می‌ش��ود... از برنامه‌های عملی حکومت فدرال کردستان 
جدایی دین از دولت است. دین امر خصوصی افراد تلقی می‌شود و افراد 
در داشتن هر گونه عقیده و مذهب ]حتی شیطان‌پرستی و خرافه‌های 
خطرناک دیگر[ آزادند. همه مذاهب و پیروان آنان در انجام مراس��م و 

آيین‌های مذهبی خود آزادند.2
با این س��رعت اعجاب‌آور احزاب محتضری چون کومله در حرکت‌ه��ای زیگزاگی و 
از این شاخه به آن ش��اخه پریدن‌های متعدد و متضاد، معلوم نیست در آينده كوتاه به 
کجا خواهند رسید و چه خواهند خواس��ت؟ آقایان چه خیال کرده‌اند؟ آیا کردستان و 
مردم غیور و میهن‌دوست آن را آزمایشگاهی برای هرزه‌گی‌ها و افکار پریشان و متعفن 
خود می‌دانند؟ آنان در خارج بخورند و بنوش��ند و پای منقل راهکار نشان دهند و چون 
برنامه‌ای شکست خورد، فوری نظر خود را تغيير دهند و در بوق و کرنا بدمند که ای مردم 
چرا نشسته‌اید که ما به مراحل مشعشع مبارزه رسیده‌ایم و اگر این نسخه را به کار بندید 
درهای سعادت به روی شما باز خواهد ش��د؟! این کوتوله‌های نانجیب که مغزشان در 
عرض سال‌ها و دهه‌ها تکان نخورده، مردم کردستان را نشناخته‌اند. مردم مسلمان کرد 
با انبوه فرهنگیان، اساتید دانشگاه، دانشجویان بصیر، علمای روشنفکر و... می‌دانند که 
چنین احزابی مارهای خوش و خط و خال با درونی زهرآگین و آتشین هستند. احزابی 

1. س��ایت اینترنتی حزب کومله: www.komala.org، یادداش��ت با عنوان »لزوم اتخاذ یک شعار واحد برای 
مطالبات خلق کرد«، بازدید 1390/4/25. 

2. همان، یادداشت با عنوان »برنامه کومله برای ایجاد حکومت فدرال و برقراری حاکمیت مردم در کردستان«، 
تاریخ بازدید 1390/4/28. 
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چون دموكرات و کومله با بزرگترین دشمنان ایران دست همکاری و اتحاد داده و با این 
نیز افتخار می‌کنند. عبدالله مهتدی می‌گوید: 

به طور کلی کومله با دولت امريکا رابطه دارد يا نه، جواب مثبت است 
و ما تا به حال چندين‌بار با مقامات گوناگون دولت و نيز کنگره و سنای 
امريکا و همچنين شخصيت‌ها و تحليلگران اين کشور تماس و ملاقات 
داش��ته‌ايم و اين را کتمان نکرده بلکه قبلًا هم اعلام نموده‌ايم و نه فقط 
ايرادی در آن نمی‌بينيم، بلکه برقراری اين نوع روابط با امريکا و اروپا را 
يکی از وظایف خودمان مي‌دانيم که به حکم موقعيت و مس��ئوليتمان 
در جنبش کردس��تان و در دفاع از آن و به طور کلی در دفاع از جنبش 

دموکراسي‌خواهی سراسر کشور به آن اقدام مي‌کنيم.1 
گروهک کومله هنوز هم تیم‌های تروریس��تی خود را برای انفج��ار، ترور و... به داخل 
کش��ور می‌فرس��تد که بیش��تر آنان در تور و کمین نیروهای مقتدر نظامی و اطلاعاتی 
کش��ور می‌افتند. اما گروهک کومله هر بار ادعا می‌کند که فرستادن تیم‌های عملیاتی 
در سیاست فعلی حزب نیست و آنان سرخود عمل کرده‌اند. در 12 شهریور 1389 این 

گروهک در سایت اینترنتی‌اش چنین ادعا کرد: 
متأسفانه در روز ۱۱ شهریورماه امسال ۴ تن از رفقای پیشمرگ کومله 
در نزدیکی شهر سنندج در دام کمین رژیم... جمهوری اسلامی افتاده 
و همگی جان باختند. ما کمیته مرکزی کومله زحمتکش��ان کردستان 
اعلام می‌داریم که رفقای جانباخته دسته‌ای بودند از پیشمرگان کومله 
که مدتی پیش ب��دون هماهنگی و دس��تور رهب��ری و ارگان مربوطه، 
متأسفانه با در نظر نگرفتن پرنس��یب‌ها و ضوابط تشکیلاتی و به شیوه 

سرخود و خودجوش به کردستان برگشته بودند. 
کمیته مرکزی ضمن اظهار تأسف از این حادثه، مسئولیت خود را در 
قبال این حادثه پذیرفته و لازم می‌دانی��م این حقیقت را بیان کنیم که 
تکرار این پدیده، نمونه‌ایست از خودرأیی، بی‌نظمی و نبود ديسيپيلین 
محکم سازمانی که نش��ان از روحیه نظامی‌گری و رشد و توسعه آن در 
میان تشکیلات است و مس��ئولیت اصلی آن به عهده رهبری و کمیته 
مرکزی می‌باشد. بنابراین خود را شایسته نقد جدی دانسته و می‌دانیم و 
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برای برچیدن بساط چنین پدیده‌ای با تمام توان در ساختار و مدیریت 
تش��کیلات خود تجدید نظ��ر خواهیم ک��رد. کمیته مرک��زی کومله 

زحمتکشان کوردستان. 12 شهریورماه ۱۳۸9 .1
نزدیکی گروهک کومله و دموكرات: مدتی اس��ت که س��رکردگان دو حزب کومله و 
دموكرات با پادرمیانی بزرگان حکومت کردستان عراق دشمنی‌ها را کنار گذاشته و به هم 
نزدیک شده‌اند. به مقرهایی که آن حکومت در اختیارشان گذشته رفت و آمد می‌کنند و 
همدیگر را بغل کرده، می‌بوسند و در افکار نابسامانشان مرزهای مناطق متصرفی خیالی 
را تقسیم می‌کنند. حزب کومله زحمتکشان کردس��تان به سرکردگی ایلخانی‌زاده در 
س��ایت اینترنتی خود خبر و تصاویر دیدار مصطفی هجری س��رکرده حزب دموكرات 

کردستان از مقر آنها در روز چهارشنبه دوم تیرماه 1389 را چنین درج نموده است: 
روز چهارشنبه1389/4/2 هیئتی از حزب دموكرات کردستان ایران 
از مقر مرکزی کومله زحمتکشان کردستان دیدار کردند. این هیئت که 
مرکب بود از آقایان: مصطفی هج��ری دبیرکل حزب دموكرات، محمد 
نظیف قادری عضو دفتر سیاسی، رستم جهانگیری عضو دفتر سیاسی، 
کریم پرویزی عضو دفتر سیاسی، حس��ین نازدار عضو کمیته مرکزی، 
محمد صاحبی عضو کمیته مرکزی حزب دموكرات کردستان ایران از 
سوی رفقا: عمر ایلخانی‌زاده، بهرام رضایی، صادق زندی، بیژن قبادی، 

 .1389/6/12 ،www.komala.org :1. سایت اینترنتی حزب کومله

دو تروريست در حال دست‌دادن! ايلخاني و هجري
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صباح امینی و امیر صلواتی مورد استقبال گرم و صمیمانه قرار گرفتند. 
در این نشست ابتدا ابعاد جهانی دور چهارم تحریم‌های شورای امنیت 
سازمان ملل متحد علیه رژیم جمهوری اسلامی مورد بحث و تبادل نظر 
قرار گرفت. نکته مهم در این بخش لزوم اتخاذ موضع متحد جهانی علیه 
ماجراجویی‌های اتمی رژیم اسلامی بود که طرفین در این‌باره هم‌رأی 

بودند. 
آنگاه رویداهای یک س��ال گذش��ته یعنی بعد از انتخاب��ات دور دهم 
ریاست‌جمهوری در ایران و اعتراضات عمومی مردم مورد بحث واقع شد. 
در این قسمت هر دو طرف بر این باور بودند که اعتراضات و نارضایتی با 
هر بهانه و انگیزه‌ای علیه رژیم اسلامی، واقعیتی عینی و ملموس است...

لزوم عدم تنازل از مطالب��ات بحق خود و پای‌فش��اری در تحقق این 
خواست‌ها و حفظ استقلال مطالبات مشخص جنبش کردستان بخشی 
دیگر از موارد مورد بح��ث بود. در خاتمه با تأکید بر گس��ترش ارتباط، 
گفت‌وگو و همکاری هر چه بیش��تر در زمینه‌های م��ورد توافق و عدم 
مش��روط نمودن ارتباط با همدیگر به روابط هر طرف با دیگر جریانات 
و احزاب، نشست در فضایی دوستانه به اتمام رس��ید. دبیرخانه کومله 

زحمتکشان کردستان 1389/4/2 .1

 .1389/4/2،www.komala.org :1. سایت اینترنتی حزب کومله

ديدار مصطفي هجري رئيس حزب دمكرات با عمر ايلخاني رئيس حزب كومله  در عراق
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اعظم مجيدي‌نژاد	 

چکيده
جان. ال. اس��پوزيتو در کتاب انقلاب ايران و بازتاب جهاني آن با طرح مسئله ارزيابي 
انقلاب ايران در چشم‏انداز تاريخي و مقايس��ه بازتاب آن بر جوامع و رژيم‏هاي مختلف 
نتيجه مي‏گيرد كه مذهب شيعه عامل ايدئولوژيک انقلاب اسلامي است و بازتاب جهاني 

انقلاب ايران هم مستقيم و هم غير مستقيم بوده است. 
کليدواژه‌ها: انقلاب اسلامي، تشیع، صدور انقلاب 

مقدمه
انقلاب از مهم‏ترين پديده‌هاي اجتماعي است که به ندرت اتفاق مي‏افتد. درست زماني 
که برخي س��خن از پايان انقلاب گفته‏اند و عمر آن را به ‌خصوص در قرن بيس��ت‌ويکم 
به س��ر آمده تلقي کرده‏اند، انقلاب اس�لامي در نيمه دوم قرن بيستم به وقوع پيوست؛ 
رويدادي که شگفتي همگان را برانگيخت و سياس��ت‏بازان و پژوهشگران تلاش کردند 

کژتابي‏هاي نظري و مفهومي محققان غربی 
در فهم انقلاب اسلامی

»نقدی بر کتاب انقلاب اسلامی ايران و بازتاب جهاني آن اثر جان اسپوزیتو«
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تا وضعيت بي‏اندازه س��يال و پيچيده‏اي را که بر بخش‏هاي وسيعي از جهان اثر گذارده 
اس��ت، دريابند. از اين ‌رو، آخرين انقلاب بزرگ- انقلاب اسلامي ايران- حجم زيادي از 
پژوهش‌هاي غربي را به خود اختصاص داده اس��ت. اگر هدف نظري��ه و نظريه‏‏پردازي 
رساندن کثرت به وحدت باشد و بپذيريم که نظريه‏پردازي انقلاب براي نظام‌مند کردن 
افکار و اذهان، در ق��دم اول پيرامون يک انقلاب و در مرحله بعد همه انقلاب‌ها ش��کل 
گرفته است، چه وحدتي مي‏توان ميان يک انقلاب ديني و چندين انقلاب غير ديني يا 
سکولار در نظر گرفت؟! به ‌ويژه زماني که به گفته بسياري از صاحب‌نظران انقلاب ايران 
چالش‌هاي بزرگي فراروي اصول تفکر اجتماعي در الگوي غربي آن، پديد آورده است. 
جان.ال. اسپوزيتو يکي از استادان برجسته در حوزه پژوهشي خاورميانه و اسلام سياسي 
به همراه جمعي از استادان و صاحب‏نظران اين حوزه کتاب انقلاب ايران و بازتاب جهاني 
آن را تأليف کردند تا به زعم خويش ارزيابي مناس��ب و چندبعدي از انقلاب ايران ارايه 
دهند. آنها چنين پنداشته‌اند كه انقلاب اسلامي ايران منبع اصلي بنيادگرايي اسلامي 
در سراسر جهان اس��ت. دغدغه اساس��ي اين گروه تحقيقي، ارزيابي از انقلاب ايران در 
چشم‌انداز تاريخي و مقايس��ه بازتاب آن بر جوامع و رژيم‏هاي مختلفي از خاورميانه تا 
آفريقا و آسيا است. بنابراين مطالب نويس��ندگان در راستاي پاسخ به اين دغدغه حول 

سه محور تنظيم شده است: 
محور اول؛ با تشريح يک رويکرد نظري و روشي متفاوت و ترکيبي و نقد رويکردهاي 

موجود در ارزيابي انقلاب اسلامي نگارش يافته است. 
محور دوم؛ ماهيت انقلاب اسلامي در يک چشم‏انداز تاريخي خاص تبيين مي‏شود. 

محور سوم؛ ابعاد و پيامدهاي انقلاب اسلامي با کانونيت هدف تثبيت انقلاب در داخل 
و صدور آن به خارج تحليل مي‏شود. 

بيشترين يافته‏هاي اين اثر به پيامدهاي انقلاب و هدف صدور آن اختصاص دارد. اين 
فصول در جهت تبيين و سنجش فرضيه اصلي نشان مي‏دهد که بازتاب جهاني انقلاب 
ايران هم مستقيم و هم غير مستقيم بوده اس��ت. به عبارت ديگر در واقع انقلاب ايران 
اغلب بيش از آنکه مدلي دقيق باش��د، به صورت نمونه‏‏اي الهام‏بخش و کلي عمل کرده 
است. همچنين انقلاب ايران معمولاً بيش از آنکه به ايجاد يا هدايت تلاش‏هاي انقلابي 

بينجامد، گرايش‏هاي از پيش موجود در کشورهاي مسلمان را شتاب بخشيده است. 
در اين پژوهش، ضمن توصيف محورهاي اصلي اين کتاب به نقد و ارزيابي اين تحليل‏ها 

پرداخته مي‏شود. 
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محور اول: الگوي نظري، روش‏شناسي و مدل تحليل کتاب
تبيين رويکرد نظري متفاوت و ترکيبي به زعم نويس��ندگان، اولين بخش از مطالب 
کليدي اين اثر اس��ت که چهارچوب و قالب فکري مباحث محققان و الگوي تحليل اين 
پژوهش را در درک بهتر چرايي و چگونگي انقلاب و راهبرد صدور آن تشکيل مي‏دهد. به 
باور اسپوزيتو سه مدل تحليلي براي درك و تبيين انقلاب اسلامي ايران و راهبرد صدور 

آن ظهور کرده که نقدپذير است. اين سه رويکرد فکري عبارت است از: 
1.نفوذ و قدرت رهبران مذهبي؛ 

2.ناسيوناليسم ايراني؛
3. شناسايي جنگ نخبگان. 

ولي هر يك از اين رويكرد‌ها به خصوص رويكرد سوم ت‌کبعدي هستند. وي در ادامه 
راه چهارمي را پيشنهاد مي‏دهد و مي‌‌گويد: 

ارزيابي مناسب از انقلاب ايران مستلزم چيزي فراتر از ارزيابي ماهيت 
رژيم اس��ت. اين امر نيازمند جاي دادن اين انقلاب خاص در چشم‌انداز 
تاريخي و مقايسه بازتاب آن بر جوامع و رژيم‌هاي مختلفي از خاورميانه 

تا آفريقا و آسياست.1 
سپس بيان مي‏دارد که اين بازتاب در متن خيزش جهاني اسلامي با محوريت راهبرد 
صدور انقلاب اسلامي )از اهداف اصلي ايران( ارزيابي مي‏شود. بنابراين چنانچه ملاحظه 
مي‏شود، نويسنده تصريح نميک‏ند که از چه الگوي نظري و روشي استفاده کرده است؛ 
اما با توجه به اينکه نويسنده در تحليل خود از کليدواژه‏هايي مانند چشم‏انداز تاريخي و 
فرهنگي، مقايسه بازتاب انقلاب بر جوامع مختلف، زمينه‏هاي بومي و فرهنگي احياگري 
اسلامي و تحولات سياس��ي- اجتماعي منطقه‏اي و سرزميني اس��تفاده کرده، به نظر 
مي‏رس��د الگو و چهارچوب نظري اي��ن پژوهش برگرفته از الگوي نظري نس��ل چهارم 
نظريه‏پردازي‏هاي انقلاب اس��ت. ويژگي مش��ترک اين تحليل‏ها آن است که عناصري 
همچون فرهنگ، ايدئولوژي، رهبري )کارگزار( و دين برجستگي و اهميت بيشتري پيدا 
ميک‏ند. اين الگوي نظري داراي سه مشخصه اساسي است. اول، به پيامدها و رويدادهاي 
پس از انقلاب عطف توجه دارند؛ ب��ه اين دليل كه قدرت ايدئولوژي در بازس��ازي نظم 
اجتماعي، زماني بيشترين كارايي را دارد كه بي‌نظمي حاكم است و دولت و جامعه هر دو 
در تغيير و هرج و مرج هستند. دوم، كارگزاران انساني در رويكرد فرهنگي اهميت عمده 

1. جان. ال. اسپوزيتو، انقلاب ايران و بازتاب جهاني آن، ترجمه محسن مديرشانه‏چي، تهران، باز، ص16. 



216
نقد متون، منابع و ديدگاه‌ها

دوره سوم سال نهم شماره 31 بهار 91

مي‌يابند؛ زيرا كنش‌هاي انقلابيون كه به وس��يله مجموع��ه‌اي از ايدئولوژي‌ها راهبري 
مي‌شود در تحقق رويدادهاي انقلابي سخت مؤثر است و سوم، رويكردهاي فرهنگي از 
آنجا كه با توسل به فرهنگ خاص يك ملت به تشريح پديده‌هاي اجتماعي مي‌پردازند 
مؤلفه‌‌هاي خاص همان فرهنگ را در ارزيابي نهايي خود دخالت مي‌دهند.1 طرح تحقيقي 
اين پژوهش به صورت مطالعه ترکيبي از شيوه‏هاي توصيف، تفسير و تبيين است. اين 
الگو از يک رويکرد ترکيبي که شامل متغيرهاي گوناگون و سطوح مختلف تحليل است، 
بهره گرفته و به دنبال تلفيقي از عوامل س��اختاري و فرهنگي اس��ت. رهيافت حاکم بر 
اين اثر، رهيافت جامعه‌شناسي تاريخي و آنچه به منزله روش بر اين کتاب حاکم است، 
روش تاريخي- روايتي با علت مرکب )چند عليتي( اس��ت که چن��د ويژگي دارد. ابتدا 
اينكه اين رهيافت، مطالعه و تجزيه و تحليل يک جامعه را در يک زمان معين و منفک از 
ديگر زمان‌ها عملي نمي‏داند؛ بلکه مي‏بايست در رابطه با تاريخ آن جامعه بلکه در سطح 

وسيع‏تري در رابطه با تاريخ بشريت، صورت بگيرد. 
ويژگي ديگر اين رهيافت اين است که بر مطالعه گسترش و توسعه شناخت انسان در 
سير تاريخي بشريت تأکيد دارد؛ زيرا رفتار بشر بر اساس شناخت و معرفت اوست و روابط 
آن با دنيا و ساير انسا‌ن‌ها به آنچه او از جهان مي‌شناسد، بستگي دارد. پژوهشگران اين 
عرصه دريافته‏اند که اين الگو مبتني بر اين پيش‌فرض اس��ت که وقايع اجتماعي مورد 
بررسي منحصر به فرد بوده و مطالعه آنها مستلزم فهم فرآيند تاريخي و زمينه‏هاي وقوع 
آن اس��ت. منحصر به فرد بودن واقعه مورد تبيين )مثلًا انقلاب ايران( بدين معناس��ت 
که آن را به هيچ‌وجه نمي‏توان مصداق قانون کلي يا تئوري دانس��ت. بر اساس اين مدل 
اس��تقرايي، واقعه‏اي مثل انقلاب ايران نتيجه فرآيندي تاريخي اس��ت. لذا بر اين اصل 
استوار است که هر واقعه‏اي، فرآيند ويژه‏اي دارد که از طريق آن، واقعه‏‏اي خاص توليد 
مي‏شود و اين فرآيند ويژه است که واقعه منحصر به فرد را تبيين ميک‏ند.2 در اين روش 
سطح تحليل، نظام تاريخي است نه جامعه و دولت. نويسنده با اتکا به اين روش‏شناسي 
ضمن باور داشتن به وجود ساختار منطقي براي باورها و ايدئولوژي‏ها در پي کشف زمينه 
تاريخي و تفسير اين باورهاست. رويکرد نويسنده درک ساختار انديشه در ايران است و به 
همين منظور پا را از توصيف فراتر نهاده و در پي بازسازي ساختار نمادين شيعه، مرزهاي 
تاريخي و جامعه‌شناختي و تغييرات آن است. بنابراين تشريح فرآيندهاي تاريخي که به 

1. احمد رهدار، آموزه 7 )شرق‌شناس��ي نوين و انقلاب اسلامي(، قم، مؤسسه آموزشي و پژوهشي امام خميني، 
 .1384

2. محمدرضا طالبان، رهيافت‏هاي تبيين انقلاب، 1386. 
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رشد گفتمان شيعي به عنوان ايدئولوژي غالب جبهه مخالف انجاميدند، جنبه مهمي از 
تشريح عوامل انقلاب اسلامي ايران است. 

نقد روش تحليل کتاب
در اين بررسي با پذيرفتن تنگناهاي روش‏هاي پيشين در مطالعات انقلاب اسلامي و 
اينكه روش جديد اين کتاب، محقق را قادر مي‏سازد تا وقايع انقلاب را در سطحي وسيع 
پژوهش کند، سعي شده است در بستر نقد و ارزيابي کتاب انقلاب ايران و بازتاب جهاني 
آن به کاستي‏هاي اين رويکرد نيز که از شيوه‏هاي تحليل توصيفي- تاريخي، تفسيري و 
تبييني در مطالعه انقلاب اسلامي استفاده ميک‏ند، پرداخته شود. اين کاستي‏ها مربوط 
به نقش تبعي و واکنشي عامل فرهنگ و مذهب و سطح تحليل جزءنگر و پايين رويکرد 

و چهارچوب نظري اين پژوهش مي‏شود. 
اولين ايراد اين رويکرد، نگاه تبعي و واکنشي به فرهنگ و عنصر کارگزاري در انقلاب 
اسلامی ايران است که مشخصه اصلي آن سازندگي و اراده‌گرايي )گزينش‌هاي عقلاني( 
اس��ت. تأکيد بر مقوله فرهنگ و مذهب در تحليل اسپوزيتو بيش��تر با توجه به مسئله 
توسعه وابسته، ش��کاف‏هاي فرهنگي- هويتي و سرکوب‏گري دولت مطرح مي‏شود. در 
نتيجه، فرهنگ و به‏ويژه مذهب تشيع و به بيان اسپوزيتو ابزار بومي بسيج براي نهضت، 
هر چند که از عوامل ايجادکننده وضعيتي انقلابي است؛ اما خود اين شيوه بيان اعتراض، 
بازتاب و در واقع نشئت‌گرفته از شکاف‏هاي فرهنگي- هويتي ناشي از برنامه‏هاي نوسازي 
است. از نگاه‏هاي تبعي به فرهنگ مي‏توان به ديدگاه‌هايي در مباحث تبيين انقلاب ايران 
اشاره کرد که با اصالت دادن به عوامل اقتصادي، اجتماعي و ساختاري از برخي عوامل 
فرهنگي مثل دين، ايدئولوژي و... نيز گفت‌وگو ميک‌نند. در اين نوع نگاه در عين اينكه 
تا حدودي به فرهنگ اصالت داده مي‌شود، اما اصالت آن ابزاري است تا في‌نفسه و علي. 
براي مثال مي‏توان به اظهار نظر برخي تحليل‌گران سياس��ي استناد کرد که معتقدند 
علت اصلي انقلاب ايران شيوه نوسازي رژيم شاه بود و عامل دين و ايدئولوژي مذهبي که 
در جنبش انقلابي ايران مشاهده ش��د، صرفاً ابزاري براي بيان نارضايتي‌هاي عمومي يا 
قالب و پوششي براي اظهار منافع و خواسته‌هاي عيني مردم بوده و اهميت علي في‌نفسه 
نداشته اس��ت.1 تبيين مد نظر معدل به مثابه يک تحليل گفتماني، گوياي اين فرآيند 
اجتماعي است. در وهله نخست رويدادهاي اجتماعي با پس‌زمينه‌هاي ساختاري شرايط 

1. محمدرضا طالبان، درآمدي بر منطق فرهنگي انقلاب ايران. 
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را براي يک بحران اجتماعي به وجود مي‌آورند؛ اين عناصر عبارت‌اند از :گسترش دستگاه 
سرکوب‌گر و ديوان‌سالارانه ش��اه، تضعيف جامعه مدني، وابستگي به نظام بين‌المللي، 
تعارض سياست‌هاي نوسازي با ساخت طبقاتي )خاصه تجار، مالکان و خرده‌بورژواها( و 
رشد طيف کارگر و حاشيه‌نشين بعد از اصلاحات ارضي و سياست‌هاي صنفي. اما مسائل 
فوق في‌نفسه توانايي لازم را براي شکل‌دهي به يک برنامه انقلابي ندارند؛ آنچه اين رويداد 
را ممکن مي‌سازد مقوله‌اي خلاقانه و انساني به نام گفتمان انقلابي است. در اينجا نقش 
عامليت اجتماعي، خود را در قالب گفتمان انقلابي نش��ان مي‌دهد؛ همان گفتماني که 
عامل شکل‌گيري ائتلاف و پيوندهاي ديگري در سطح لاکن اجتماعي مي‌شود )به عنوان 

مثال متحد ساختن معارضان و مخالفان رژيم تحت يک برنامه انقلابي(.1 
از طرفي به نظر مي‏رسد جايگاه فرهنگ و مذهب در رويکرد نظري اسپوزيتو به سطح 
زباني براي تعيين منافع طبقاتي و تبيين ارتباط آن با شرايط عيني جامعه تقليل يافته 
است. وي معتقد است علما به مثابه طبقه‏اي مذهبي و داراي منزلت، به خاطر تفاوت‏ها 
و شکاف هويتي ناش��ي از برنامه‏هاي نوسازي با نخبگان و روش��نفکران غير ديني رنج 
مي‏برند که براي بازيابي اين هويت با هم متحد شدند. از سوي ديگر در يک نگاه لاکن به 
روش تحليل تاريخي و با توجه به شکل‏گيري انقلاب اسلامي حول انديشه‏هاي ديني، 
اين س��ؤال مطرح مي‏ش��ود که روش مزبور تا چه حد در بازخواني انديش��ه‏هاي ديني 
کارايي دارد؟ اين پرسش از يک طرف با توجه به شکل‏گيري انقلاب اسلامي ايران حول 
انديشه‏هاي ديني و از سوي ديگر در يک نگاه لاکن با توجه به روش‏هاي تحليل تأويلي 
و ساختاري مطرح مي‏شود. چنين روش��ي در متن تحليل خود به نسبيتي معتقد است 
که هم به لحاظ مباني و هم به لحاظ تطبيق با انگاره‏هاي ديني، نقاط ضعف جدي دارد. 
اين ديدگاه ذيل ديدگاه‏هايي اس��ت که معتقد به بازتوليد و بازتفس��ير دين در شرايط 
مختلف‏اند. در اين زمينه تمام نقدهايي که به نظريات نسبي‏گرا وارد است، چه به لحاظ 
کلي و چه به لحاظ کاربرد آن در انديش��ه‏هاي ديني بر اين نظريه نيز وارد است.2 از نظر 
نويسنده آنچه از سوي دستگاه روحانيت و جريان مذهبي در ايران ارايه شد، ايدئولوژي 
رقيبي اس��ت در برابر ايدئولوژي‏هاي ديگر نه يک نظام فکري که بتواند هويت جديدي 
براي جامعه ايران پديد آورد. اين نگاه به اسلام حامل اين نکته است که پايگاهي ذهني 
دارند. بنابراين تفس��ير ايدئولوژيک از اس�لام يک تحليل ذهني از اسلام است که نافي 

1. معدل، رهيافت‌هاي چهارگانه تبيين انقلاب اسلامي. 
2. احمد رهدار، آموزه 7، همان، ص668. 
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هر نوع اصول ثابت و لايتغير در اس�لام اس��ت. آنچه در اينجا عرضه مي‏شود به منظور 
بازتفسيري از اسلام بر اساس ايدئولوژي مدرن است؛ در حالي ک‏ه اسلام يک ايده ذهني 
و ساخته فکر بش��ري نيس��ت. بنابراين کاربرد اين روش در تحليل انديشه‏هاي ديني، 
خواسته يا ناخواسته عرفي دانستن دين را در پي ‏داشته و آن را به منزله يک پيش‏فرض 
پذيرفته است؛ زيرا آنچه به منزله آموزه‏ ديني در اين‏گونه تحليل مطرح است، چيزي جز 
برآيندي از فضاي اجتماعي و ساختاري نبوده و ديگر براي دين تقدس وحياني و الهي 
باقي نخواهد ماند.1 با در نظرگرفتن اين نکته که نگاه عرفي به دين و سکولاريسم يکي از 
مباني اصلي مدرنيته و تجدد است، به نظر مي‏رسد چنين تحليلي از دين آن را از حقيقت 

اصلي خود جدا و تهي مي‏سازد. 
سطح تحليل جزئي و خرد در تبيين ماهيت انقلاب اس�لامي دومين کاستي رويکرد 
لاکن اين کتاب به‏ شمار مي‏رود. اسپوزيتو به رغم اينكه در تحليل انقلاب اسلامي مانند 
ديگر نظريه‌پردازان نسل چهارم توجه خود را به سوي مسائل فرهنگي معطوف ساخته 
اس��ت، فرهنگ و مذهب را در مرتبه عوامل ناخودآگاه و متأثر از ش��رايط بحراني ناشي 
از برنامه نوسازي قرار داده است. آنچه در اين جداس��ازي از الگوي تاريخي غرب محور 
قرار گرفته تنها مس��ائل اقتصادي، اجتماعي و سياسي اس��ت. در حالي که با يک نگاه 
عميق‏تر مي‏توان دريافت پيدايش نس��ل چهارم دورنماي انتقالي اس��ت که نه تنها در 
حوزه نظريه‌پردازي انقلاب بلکه در مجموعه علوم اجتماعي در حال پديد آمدن اس��ت 
و بازگشت مس��ائل فرهنگي و اعتقادي به حوزه نظريه‌پردازي انقلاب‏ها نشان از همين 
انتقال دارد. اينكه انقلاب اسلامي ايران توجه بسياري از نظريه‏پردازان انقلاب را به حوزه 
فرهنگ معطوف ساخت، از سويي نشان از تزلزل لاکن روايت‏ها و گفتمان مسلط غرب 
و از طرف ديگر تجدي��د حيات، حضور و معارضه رقيب ديرين��ه تفکر غرب، يعني تفکر 
ديني و حيات معنوي را مي‌رساند. انقلاب اس�لامي چه به لحاظ ماهيت و چه به لحاظ 
پيامدها، شعاع گسترده و بنياني از تفکر و تمدن بشري را درگير خود ساخته است. در 
واقع مي‏توان گفت نزاع انقلاب اسلامي با تفکر و تمدن غرب در وهله اول در فلسفه تاريخ 
است و غرب را در اين حوزه به چالش کشيده است. اگر تبيين بهتري از فراتر بودن سطح 
تحليل پديده انقلاب اس�لامي بخواهيم ارايه کنيم و اثبات اين مدعي که سطح تحليل 
را بايد در قلمرو »فلسفه تاريخ« جست‌وجو کرد، آن را مي‏بايست در بنياني‏ترين پايگاه 
تفکر مدرن که در عصر روش��نگري تحقق يافت و انقلاب اسلامي يا به ‌طور کلي جريان 

1. همان، ص671. 
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احياي اسلام در تقابل با آن پديد آمد، س��راغ گرفت. به تعبير بابي سعيد تجديد حيات 
اسلامي، در سطح گسترده‏تر، اضطراب فرهنگي در غرب را نشان مي‏دهد. غرب، تصور 
گذشته تحريف‌شده خود را در اسلام مي‏بيند. تجديد حيات اسلامي نمايانگر تولد مجدد 
خدايي است که غربيان آن را کشته بودند تا بشر بتواند بهتر زندگي کند. احياي اسلام 
به معناي انتقام خداوند است و به بازگشت ايمان اشاره دارد، بازگشت به تمام چيزهايي 

که ايده آزادي روزافزون بشريت را زيرسؤال مي‌برد. 
اصالت دادن به عوام��ل مختلف اجتماعي )رهياف��ت چندعليتي( حتي ب��ا تأکيد بر 
عامل فرهنگ )تبيين فرهنگي انقلاب( در روند انقلاب اسلامي و ناديده گرفتن ساحت 
انديشه‏اي آن نخستين و عمده‏ترين کاستي و مشکل روشي و رويکرد لاکن اين کتاب 
اس��ت. از نکاتي که در بافت و س��احت برخي نظريه‌هاي غربي پيرامون انقلاب اسلامي 
قابل تحقيق مي‌باشد، اين نکته است که آنان تحولات کشورهاي غير غربي و پديده‌هاي 
اجتماعي ديگر حوزه‌ها را بيشتر معلول فهرستي از عوامل اقتصادي، اجتماعي و سياسي 
تلقي کرده و عنصر انديشه و »س��احت تفکر« را در آن پديده‌ها برجسته نميک‌نند؛ لذا 
موضوعاتي از قبيل انقلاب اس�لامي را پي��ش از آنكه معلول طبيعي تفکر و انديش��ه و 
اصول و ارزش‌ها بدانند، معلول بحران‌ها و ش��رايط ويژه و نارس��ايي‏ها و کمبودها تلقي 
مي‏نمايند.1 چنانچه‌ اسپوزيتو بحران ناشي از نوسازي، وابستگي به غرب و سياست‏هاي 
سرکوب‏گرايانه شاه را به عنوان عوامل ظهور انقلاب در ايران تبيين ميک‏ند و فرهنگ و 
آموزه‌هاي شيعي را تنها به عنوان شيوه بيان نارضايتي‏ها و عاملي براي هويت‌جويي صرف 
به شمار مي‏آورد.2 البته کمتر کسي مي‏تواند منکر بحران‌ها، کمبودها، تضادها و چالش‏ها 
در روند يک تحول اجتماعي و سياسي شود، اما اينكه به اين مجموعه عوامل، اصالت داده 
و عنصر تفکر و انديشه و ارزش‏ها از افق آن حذف شود، مسئله‏اي است که مي‏بايست بر 
روي آن تمرکز نمود؛ به خصوص آنكه غربيان معمولاً تحولات بزرگ حوزه‏هاي اجتماعي 
و سياسي خودشان را معلول تفکر، فلسفه و عقلانيت دانسته و عوامل بحران‏زا و اقتصادي 
و پديده‏هاي اجتماعي را در چشم‌انداز و گس��تره آن تحليل و تفسير مي‌نمايند.3 به هر 
حال اين ملاحظه و زاويه ديد را مي‏ت��وان در فهم و نگرش نويس��ندگان اين کتاب نيز 
پيرامون انقلاب اسلامي تبيين و بازنمايي نمود. تحليل پيدايي انقلاب اسلامي در غير از 
فضا و افقي که مذهب شيعه و به خصوص قرائت خاص امام خميني گشوده است، باعث 

1. موسي نجفي، آموزه 7، ص23-24. 
2. جان. ال. اسپوزيتو، همان، ص36. 

3. موسي نجفي، همان. 
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مي‏شود که انقلاب اسلامي به همين 
صورت که مطرح شده، دوام نياورد يا 
ماهيت و اه��داف آن در افق و فضاي 
انديشگي غرب تحريف گردد. با کمي 
دقت در مدل تحليل اين کتاب معلوم 
مي‏ش��ود تبيين‏ها و تحليل‏هاي آن 
سعي دارند از کنار اين مطلب بگذرند 
يا آن را در‏ سير تحولات انقلاب پنهان 
نمايند يا امري در حاش��يه و در کنار 
ساير مباحث انقلاب بگذارند. چنانچه 
مي‏بينيم اس��پوزيتو معتقد است که 
انقلاب ايران نخستين انقلاب مدرن 
به رهبري مذهب اس��ت ک��ه اجراي 
برنامه بلند‏پروازانه نوس��ازي همراه 

با سياست س��رکوب مخالفان آن، نوعي ش��کاف فرهنگي و هويتي پديد آورد و مذهب 
تنها عاملي براي بازيابي اين هويت از دست رفته مي‏باشد. وي فهرستي از امور سياسي 
و خواسته‏هاي اجتماعي نظير »زرتش��تي‏گري در کنار اسلام به عنوان مذهب رسمي، 
مرکزيت دادن به ارت��ش و قوه قضاييه، اصلاحات قانوني و آموزش��ي به س��بک غربي، 
کنترل موقوفات به وس��يله حکومت و غير قانون��ي کردن حجاب«1 را ب��راي به وجود 
آمدن اين افق جدي��د ارايه مي‏دهد که در آن، نه گفتمان مدرن زير س��ؤال مي‏رود و نه 
انقلاب اس�لامي خارج از فضاي مدرن يا م‏کلاهاي آن مطرح مي‌شود. مشکل اساسي 
موجود در مدل تحليلي نظريه‏پردازان اين اثر اين است که مي‏خواهند فلسفه و ماهيت 
اين انقلاب را با گفتمان مدرن و اصول آن بس��نجند و نه اينكه فلسفه انقلاب اسلامي را 
به بيرون از اين گفتمان بازگردانند. لذا مثال‏ها و نمونه‏هاي��ي را که به عنوان داده‏هاي 
تحليل مي‏آورند بيشتر به حالت گزارشي و روايتي- تاريخي بوده آنگاه وقايع متعدد را با 
متدولوژي خود به هم مرتبط کرده و سعي ميک‏نند در مرحله استفاده از اين انتخاب و 
نمونه‏برداري‏ها نيز به طريق خود و با توجه به متدولوژي‏‏هاي خاص خود، تجارب تاريخي 
و پيش‏فرض‏هاي نظري غرب عمل نمايند؛ لذا استنادات و استنتاج‏هاي ارايه‌شده توسط 

1. جان. ال. اسپوزيتو، همان، ص35-36. 

الگو و چهارچوب نظري اين پژوهش برگرفته 
از الگوي نظري نسل چهارم نظريه‏پردازي‏هاي 
انقلاب است. ويژگي مشترک اين تحليل‏ها 
آن است که عناصري همچون فرهنگ، 
ايدئولوژي، رهبري )کارگزار( و دين 
برجستگي و اهميت بيشتري پيدا مي‏کند. اين 
الگوهاي نظري داراي سه مشخصه اساسي 
هستند. اول، به پيامدها و رويدادهاي پس از 
انقلاب عطف توجه دارند؛ دوم، كارگزاران 
انساني در روكيرد فرهنگي اهميت عمده 
ميي‌ابند؛ و سوم، روكيردهاي فرهنگي از 
آنجا كه با توسل به فرهنگ خاص كي ملت 
به تشريح پديده‌هاي اجتماعي مي‌پردازند 
مؤلفه‌‌هاي خاص همان فرهنگ را در ارزيابي 

نهايي خود دخالت مي‌دهند
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اين نظريه‏پردازان، از نظر متدولوژيک، ساختاري و از جهت پژوهش، در فضاي مدرنيته و 
اصول مسلم فرض‌شده در آن مطرح است؛ اصولي که با نام و عنوان علمي بودن، به عنوان 

حربه‏اي برنده در جهت بستن راه هر گونه نقد و چون و چرا عمل مي‏نمايد. 
بنابراين رهيافت جامعه‏شناختي- تاريخي در امتداد نگاه شرق‏شناسي وارونه رويکرد 
لاکن حاکم بر اين پژوهش است و تمام تحليل‏ها بر مبناي اين نگرش به پديده انقلاب 
اس�لامي ايران و فهم ماهيت و پيامدهاي آن نگاشته شده اس��ت. فهم ماهيت انقلاب 
اسلامي و تبيين پيامدهاي آن عنوان مطالب محورهاي دوم و سوم اين مقاله هستند که 
ضمن بررسي اجمالي کتاب، ملاحظات و کاس��تي‏هاي نهفته در مطالب آن نيز تشريح 

مي‏گردد. 

محور دوم: ماهيت انقلاب اسلامي ايران و اهداف آن 
ارزيابي مناسب از انقلاب اسلامي و اهداف آن مستلزم فهم ماهيت فکري و زمينه‏هاي 

اجتماعي آن در يک چشم‏انداز تاريخي است. جان. ال. اسپوزيتو معتقد است: 
نحوه وقوع انقلاب ش��گفتي همگان را برانگيخت و ايران از زمان اين 
انقلاب تحولات بسياري به خود ديده است: تثبيت جمهوري اسلامي با 
غلبه روحانيون، نهادينه شدن سياسي- اجتماعي انقلاب و بازتاب آن بر 
جوامع مختلف. پژوهشگران تلاش کردند تا وضعيت پيچيده‏اي را که بر 
بخش‏هاي وسيعي از جهان اثر گذارده است، دريابند. هر چند نتيجه اين 

تلاش‏ها ساده‌سازي اين واقعيت بوده است.1 
از آنجا که درک اهمي��ت و ماهيت اين انق�لاب و تأثير داخلي و جهاني آن مس��تلزم 
فهم پيش��ينه تاريخي سياس��ت در تاريخ ايران و جهان اس�لام و زمينه‏هاي اجتماعي 
آن است، نويس��نده مباحث خويش را با تبيين و تفسير ريش��ه‏هاي فکري و اجتماعي 
فرآيند انقلاب شروع ميک‏ند. اين آگاهي، به زعم او ما را به درک بهتر ايدئولوژي انقلاب، 
رهبري، نهادها، سياس��ت‏ها و اهداف آن رهنمون خواهد ش��د. مؤلف باور دارد ترکيب 
نارضايتي‏هاي سياسي، اقتصادي، اجتماعي و فرهنگي ناشي از اجراي طرح نوسازي با 
سنت بازخواني‌شده شيعه که ابزار بس��يج نهضت و چهارچوب ايدئولوژيک انقلاب بود، 
آميخته شد و انقلاب پديد آمد. پس از انقلاب، اهداف نهادينه کردن آن در داخل و صدور 
آن به خارج دنبال شد که ريشه در جهان‏بيني عقيدتي و تفاسير مذهبي آيت‏الله خميني 

1. همان، ص15-16. 
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و ايدئولوگ‏هاي او دارد. بنابراين ترسيم بحران ناشي از نوسازي، فهم سنت بازخواني‏شده 
شيعه و تصوير جهان‏بيني امام خميني و ويژگي‏هاي آن در زمينه و بافت تاريخي، عناصر 

ماهيت پيچيده انقلاب اسلامي و پيامدهاي آن را تشکيل مي‏دهند.
بررسي و فهم تاريخ تش��يع در ايران، اولين محور ارزيابي مناس��ب از ماهيت انقلاب 
اسلامي در الگو و مدل تحليلي اين پژوهش است. اسپوزيتو معتقد است: »شيعه از قرن 
شانزدهم مذهب رس��مي ايران بوده اس��ت و اعتقادات، رهبري و نهادهاي شيعه نقش 
مهمي در سياست ايران داشته و اسلام شيعي از آغاز با سياست آميخته بوده طوري كه 
مي‏توان گفت تاريخ و معتقدات شيعه زيربناي ايدئولوژي انقلابي مدرن را تشكيل داده 
است.«1 سپس نتيجه مي‏گيرد که در طول تاريخ، شيعه تحت تسلط سني‌ها و همواره 
در اقليت بوده است و چهره‌اي غيرقانوني و مظلوم داشته است. خاستگاه مذهب شيعه 
به باور نويسنده، به قرون اوليه اسلام بر‌مي‌گردد؛ زماني كه امت اسلامي بر سر موضوع 
رهبري و جانشيني به دو نحله س��ني و شيعه تقسيم ش��دند. اما در طول تاريخ اسلام 
خلافت سني شكل متداول حكومت بوده است تا امامت شيعي. تاريخ تشيع دو مرحله 
را طي کرده است. اول، ش��يعه خود به چند فرقه تقسيم شده اس��ت و شيعه مسلط در 
ايران شيعه دوازده امامي است. دوم، اعتقاد به غيبت امام دوازدهم و انتظار براي ظهور 
اوست. اسپوزيتو نش��ان مي‏دهد که در ش��رايط انتظار براي ظهور حضرت مهدي)عج( 
همه حاكمان دنيوي )پادشاهان( و همه رهبران مذهبي مدعي بر عهد داشتن نمايندگي 
امام غايب هس��تند؛ بر خلاف علماي سني‌ها، ش��يعه‌ها حكومت دنيوي را به رسميت 
نمي‌شناختند، طوري كه زماني كه ش��اه اسماعيل صفوي شيعه را مذهب رسمي ايران 
اعلام كرد و مدعي نيابت امام شد؛ ش��يعيان با اكراه به پذيرش س��لطنت او كه خود را 
»سايه خدا« بر روي زمين مي‌ناميد، تن داده و مش��اغل دولتي را پذيرفتند. لذا از نظر 
سياسي، رابطه روحانيت با دولت از همکاري تا مخالفت و شورش متغير بوده است؛ در 
واقع از زمان صفويه، رابطه علما و حكومت تا حد زيادي مبتني بر ش��رايط سياس��ي و 
اجتماعي بود كه عموماً قدرت آنها پايين‌تر از پادشاه قرار مي‌گرفت؛ ليكن بعدها نقش 
آنها در نهضت تنباكو و انقلاب مش��روطيت به‏ عنوان عامل مس��لط و حاكم جلوه كرد. 
نقش مؤثر آنها موجب شد حتي در ايران مدرن رضاشاه در ابتدا تظاهر به اسلام بكند و 
در سال‌هاي نخستين حكومت خود از حمايت علما برخوردار باشد. محمدرضا شاه نيز 
مانند پدرش در ابتدا از حمايت علما برخوردار بود؛ ول��ي در دهه 1960 به‏ دليل انتقاد 

1. همان، ص35. 
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علما از حكومت موج��ب گرديد دس��تگاه امنيتي 
حكومت، آنها را به مثابه نهادي مذهبي هدف حمله 
قرار دهد و اين كشمكش‌ها س��بب شد بعد از دهه 
1960 آيت‌الله خميني در مقام س��خنگوي اصلي 
ضد حكومت��ي در ميان اقليت رو به رش��د علمايي 
مطرح شود كه برنامه ‌نوسازي شاه را تهديدي براي 
اسلام مي‌دانستند. بنابراين وضعيت انقلابي شکل 
مي‏گيرد و نويسنده در تبيين آن مدعي است که از 
زمان تش��ديد مخالفت‏هاي امام خميني، تهديد و 
تبعيد شروع شد و در طي گذر زمان شدت بيشتري 
گرفت و از س��وي ديگر ياري روش��نفكراني چون 

شريعتي زمينه را براي انقلاب ايران فراهم كرد. 
دومين محور الگوي نظري کتاب در تحليل ماهيت انقلاب اسلامي، شکل‏گيري تاريخ 
ايران مدرن تحت س��لطه پهلوي است. نويسنده اس��تدلال ميک‏ند رضاشاه با نوسازي 
وحدت ملي را نش��انه گرفت و برخي از سياس��ت‏هاي ترقي‌خواهان��ه او نظير قراردادن 
زرتش��تي‏گري در کنار اس�لام، انتخاب نام پهلوي و از همه مهم‌ت��ر اصلاحات قانوني و 
آموزشي مطابق با شيوه غربي بسياري از علما را ناراضي کرد. همچنين آنها بخش زيادي 
از توان و امکانات خود را با اشغال شدن جايگاهشان توسط محاکم عرفي از کف دادند. 
سياس��ت‏هاي پهلوي کنترل دولت را به نحو فزاينده‏اي به حوزه‏هايي که س��ابق بر اين 
در اختيار علما بود، گسترش داد و اين امر دارايي، درآمد و قدرت علما را بيشتر محدود 
کرد. از اين گذشته علما به مثابه طبقه‏اي که منزلت و قدرتشان مدت‏ها از طريق پيوند 
با نخبگان سياس��ي تقويت شده بود، از دو شاخه ش��دن نظام آموزشي و شکاف هويتي 
و فرهنگي موجود ميان نخبگان از ي‌کس��و و روحانيون از ديگرسو رنج مي‌بردند. طبقه 
مذهبي و طبقه تجار سنتي )بازار( با مسائل اجتماعي، اقتصادي و سياسي توده‏اي خود 
را درگير کردند.1 تحقق برنامه بلندپروازانه نوس��ازي به س��بک غربي به ترغيب غرب و 
وابستگي شاه به دولت‏هاي غربي با اعمال سياست سرکوب براي کنترل مخالفان همراه 
شد. سياست‏هاي س��رکوبگرانه شاه، روحانيون، روش��نفکران، ملي‏گرايان آزادي‏خواه، 
مارکسيس��ت‏ها و تجار را تحت تأثير قرار داد و اين عامل مش��ترکي ب��راي ايجاد نوعي 

1. همان، ص36-37. 

به نظر مي‏رسد جايگاه فرهنگ 
و مذهب در رويکرد نظري 
اسپوزيتو به سطح زباني براي 
تعيين منافع طبقاتي و تبيين 
با شرايط عيني  ارتباط آن 
جامعه تقليل يافته است. وي 
معتقد است علما به مثابه طبقه‏اي 
مذهبي و داراي منزلت، به خاطر 
تفاوت‏ها و شکاف هويتي ناشي 
از برنامه‏هاي نوسازي با نخبگان 
و روشنفکران غير ديني رنج 
مي‏برند که براي بازيابي اين 

هويت با هم متحد شدند
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نهضت گسترده پديد آورد؛ اما از نظر نويس��نده اين بحران انقلابي و اين عامل مشترک 
براي رسيدن به وضعيت انقلابي نياز به يک محرک و کاتاليزور دارد و اسلام شيعي ثابت 
کرد که ابزار ريشه‏‏دار بومي براي بسيج يک نهضت توده‏اي مؤثر است و قادر است مفهوم 
هويت و تاريخ نمادها و ارزش‏هاي مشترک را براي رهبري قدرتمند مذهبي- سياسي و 
مراکز سازماني نهضت فراهم آورد. اسلام شيعي چهارچوبي ايدئولوژيک عرضه کرد و از 

طريق آن به نهضت مخالفت با هر نوع طاغوت معنا و مشروعيت بخشيد.1 
نويسنده ارزيابي مناسب از انقلاب اسلامي ايران را مس��تلزم فهم ماهيت اين انقلاب 
خاص در چشم‏انداز تاريخي و مقايسه بازتاب آن بر جوامع و رژيم‏هاي مختلف برشمرده؛ 
بنابراين به فهم ماهيت انقلاب اس�لامي پرداخته اس��ت. وي دو مؤلفه س��نت شيعه و 
نارضايتي‏هاي ناش��ي از اجراي برنامه نوسازي را عناصر اساس��ي اين فهم دانسته و به 
توضيح و تحليل آن مبادرت ورزيده اس��ت. اين تحليل و تبيين‏ها از چند جهت اساسي 

خدشه‏پذيرند. بخش بعدي عهده‏دار تشريح اين کاستي‏هاست. 

نقد محور دوم 
توصيف و تبيين‏‏هاي ارايه‌ش��ده از سنت ش��يعي و بحران س��اختاري مدرنيزاسيون 
جهت فهم ماهيت انقلاب اسلامي، در راستاي ارزيابي مناسب از آن داراي کاستي‏هاي 
نظري و تطبيقي اساسي است. اين کاس��تي‏ها ناشي از ي‏کسري پيش‏فرض‏ها و نگرش 
لاکني است که بر تحليل‏هاي نويس��ندگان اين اثر سايه افکنده است. نگرش تاريخي و 
نسبي‏گرايانه در امتداد نگاه شرق‌شناسي وارونه اين نظريه‏پردازان در تحليل پديده‏هاي 
سياسي- اجتماعي جهان اسلام و ايران، رويکرد لاکن اين مجموعه تحقيقي مي‏باشد. 
ويژگي اساسي اين نوع نگاه اين است که يک کل به اجزاي سازنده آن تقليل پيدا ميک‏ند 
و براي تحليل جوامع و فرهنگ اسلامي از قالب‏‏هاي ديگر )مدرنيته( استفاده ميک‏ند. در 
روايت‏هاي شرق‌شناسي وارونه، اسلام در مرکز قرار ندارد؛ بلکه تجزيه و پخش مي‏شود و 
خلاء ناشي از تجزيه اسلام به عنوان يک مفهوم کلي، به وسيله مجموعه‏اي از »اسلام‏هاي 
کوچک« پر مي‏ش��ود.2 بنابراي��ن با اين روايت نمي‏توان اس�لام را به ص��ورت همگن و 
يکپارچه، يک گفتمان واحد و عامل يک پديده اجتماعي مانند انقلاب فرض کرد؛ چراکه 
اساساً اسلام در اين روايت، عامليتي فراتر از بازنمايي واقعيت‏هاي خارجي ندارد. بنابراين 

1. همان، ص40. 
2. بابي س��عيد، هراس بنيادين، ترجمه غلامرضا جمشيديها و موس��ي عنبري، تهران، دانشگاه تهران، 1379، 

ص44-45. 
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کاربرد چنين نگاه و روشي در تحليل ماهيت ديني انقلاب اسلامي کژتابي‏هاي نظري و 
بدفهمي‏هايي را به‏ دنبال دارد. برداشت ايدئولوژيک، کارکردگرايانه و عرفي از آموزه‏هاي 
ديني و شيعي، تحليل نس��بي و مدرن از مفهوم سنت شيعي و تقابل آن با دنياي مدرن 
در راستاي هويت‌آفريني جديد و تقليل خاستگاه ديني انقلاب به کنشي سياسي از اهم 

اين تلقي‏هاي نادرست است.
1. برداشت ايدئولوژيک از آموزه‏هاي ديني 

نگرش ايدئولوژي��ک و قرائت‏پذير )عرفي( به دين و آموزه‏‏هاي ش��يعي، اولين ايراد در 
فهم ماهيت انقلاب اس�لامي اس��ت که تحليل‏هاي اين پژوهش را نابس��نده مي‏نمايد. 
چنانچه ملاحظه شد اسپوزيتو معتقد است که انقلاب اسلامي در پي وضعيت نابسامان 
سياس��ي، اقتصادي و اجتماع ناش��ي از اجراي برنامه‏هاي نوس��ازي و در نتيجه شکاف 
فرهنگي و هويتي پديد آمد. نيروهاي انقلابي به‏ دنبال ايجاد هويت اصيل بودند. او شيوه 
اين هويت‏جويي را بازتفسير آموزه‏هاي مذهب ش��يعه و ايدئولوژيک شدن آن به مثابه 
ابزار بس��يج عمومي و اظهار نارضايتي برمي‏ش��مرد. به نظر وي ايدئولوژيک شدن دين 
و احياگري اس�لامي پايگاهي اس��ت که نظام فکري و معنايي مدرنيته زير سؤال رفت. 
بنابراين او اين نکته را پي مي‏گيرد که انقلاب صورت‌گرفته در ايران در قالب بازتفس��ير 
سنت شيعه و ايدئولوژيک شدن آن در قالب بومي‏گرايي و هم‏نوا با جنبش‏هاي اسلامي 
در سراسر جهان شکل گرفته است. بر اساس اين رويکرد اس��پوزيتو در بازيابي هويت، 
نقش اس�لام را محدود به يک ايدئولوژي ميک‏ند. اسلام به عنوان ايدئولوژي به روشني 
بر مفهومي که اسپوزيتو اس�لام را نيز در آن جاي داده، يعني »چهارچوب ايدئولوژيک 
مشروعيت‌بخش هر نوع مخالفت با طاغوت«1 انطباق دارد. اين نگاه، اسلام را نظامي از 
باورها تعريف ميک‏ند که مانند هر نظام اعتقادي ديگر در تحليل نهايي، انعکاس فرآيندها 
و کشمکش‏هاي اجتماعي- سياسي و هويتي است. در اينجا اسلام، درون يک چهارچوب 
نظري جاي گرفته است که در آن بحث اصلي، تضاد ميان ايده‏آليسم و ماترياليسم است. 
در اين چهارچوب، قلمرو مادي اولويت دارد. اين روايت، اس�لام را بازنماي موضوعات 
واقعي )مانند طبقات( نش��ان مي‏ده��د و تنها واژگاني پنداش��ته مي‏ش��ود که کارش 
مشروعيت‌بخشي و تأييد بازنمايي‏هاست.2 بابي سعيد اين ديدگاه را چنين نقد ميک‏ند: 
حقيقت اين اس��ت که حتي اگر اس�لام را به مثابه يک واژگان در نظر 

1. جان. ال. اسپوزيتو، همان، ص40. 
2. جمعي از نويسندگان، شرق‏شناس��ي نوين و انقلاب اس�لامي )آموزه 7(، قم، مؤسس��ه آموزش و پژوهشي 

امام‏خميني، 1384، ص498. 
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بياوريم، آن را نمي‏توان ابزار بيان خواسته‏هاي مادي دانست؛ زيرا اسلام 
خود ش��رط لازم براي ايجاد مجموعه‏اي از خواسته‏هاست. واژگان تنها 
تبيين‌گر نيستند بلکه سازنده نيز هس��تند. قلمرو مادي فقط به وسيله 
يک واژگان معين بيان نمي‏شود، بلکه بازنمايي ‏خود آن، سازنده هويت 
آن ماده است. بر اين اساس اسلام، فقط شيوه پوشش و نقاب افکندن بر 
منافع عميق ساختاري نيست؛ بلکه عامل شکل‏دهي به منافع و هويت‏ها 

نيز هست.1 
اين ديدگاه نويسنده استلزام‏هايي را در تحليل ماهيت انقلاب اسلامي در پي دارد که 

در ادامه به آنها اشاره‏اي کوتاه مي‏شود. 
نخستين استلزام نگاه ايدئولوژيک به دين )شرق‌شناسي وارونه( اين است که اين روش 
در تحليل انديشه‏هاي ديني، خواسته يا ناخواسته عرفي دانستن دين را در پي داشته و 
آن را به منزله پيش‏فرض پذيرفته است؛ زيرا آنچه به منزله آموزه‏هاي ديني در اين‏گونه 
تحليل مطرح اس��ت، چيزي جز برآيندي از فضاي اجتماعي و س��اختاري نبوده، ديگر 
براي دين تقدس وحياني و الهي باقي نخواهد ماند. چنين روش��ي در متن تحليل خود 
به نسبيتي معتقد است که هم به لحاظ مباني و هم به لحاظ تطبيق با انگاره‏هاي ديني 
نقاط ضعف جدي دارد. بر همين اساس است که نويسنده معتقد است، ايدئولوگ‏هاي 
انقلاب تحت تأثير نوشته‏هاي سني‌مذهبان فعال اس�لامي، تاريخ و معتقدات شيعه را 
مطابق اوضاع و احوال خودشان بازتفسير کردند.2 باور به بازتوليدي و بازتفسيري دين در 
شرايط متفاوت منجر به نفي هرگونه حقيقت و اصول مي‏گردد و اين نکته را القا ميک‏ند 
که اس�لامي که در جريان انقلاب اسلامي مطرح ش��د، از نمونه‏هاي ديگر اسلام‌گرايي 
خلاق‏تر و ديرپاتر بود. در نتيجه از نظر اسپوزيتو آنچه از سوي جريان مذهبي و علما در 
ايران ارايه شد، ايدئولوژي رقيبي بود در برابر ايدئولوژي‏هاي ديگر. تفسير ايدئولوژيک 
از اسلام، يک تحليل ذهني از اسلام است که نافي هر نوع اصول ثابت و لايتغير در اسلام 
اس��ت. نحيف ديدن آموزه‏هاي دين به ‏طور كلي و آموزه‏هاي اجتماعي- سياسي آن به 
‌طور خاص نيز ناش��ي از چنين نگاهي است. نويس��ندگان اين اثر از كساني هستند كه 
بخش‏هاي مهمي از تحليل خود را بر اين پيش‏فرض بنياد نهاده و لذا تحليل س��طحي 
آنها و ريش��ه بس��ياري از كژتابي‏ها و بدفهمي‏هاي آنها بدين نكته باز مي‏گردد. چنانكه 

1. بابي سعيد، همان، ص46.
2. جان. ال. اسپوزيتو، همان، ص40.
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معتقدند ضعف ايدئولوژي‏ ش��يعي در اين اس��ت که سعي مي‏كند نش��ان دهد از قبل 
كليد همه مشكلات را به دس��ت داده اس��ت. يكي از موضوعاتي كه در ميان بسياري از 
مطالب اين کتاب عيناً به چش��م مي‏خورد اين است كه اس�لام مبناي فعاليت‏هاي ضد 
امپرياليس��تي مي‏باش��د. نظريه‏پردازان اين اثر با علم به اينكه ش��عارهاي اسلامي در 
توده‏هاي مردم تأثير فراواني دارد و با اين اعتقاد كه اسلام داراي يك جنبه انقلابي است، 
اسلام را با تلاش‏هاي ضد استعماري و ضد سلطه قدرت‌هاي بزرگ همراه مي‏دانند. به 
هر حال كسي مانند اسپوزيتو نسبت به تعاليم اسلام نگاه خاصي دارد و آنها را از جهت 
معرفتي نحيف مي‏بيند و بي‏جهت نيس��ت كه موفقيت امام خميني)ره( را در سياسي 
كردن دين و تفسير خاص از مذهب شيعه مي‏بيند. در سايه چنين تحليل‏هايي مسئله 
بازآموزي تعاليم ديني كه تعاليم سياس��ي و اجتماعي خاصي را نيز در خود دارد، جاي 
خود را اكثراً به بازسازي تعاليم ديني و قرائت نوين از دين داده است. انديشمندان اصيل 
مسلمان و علماي طراز اول، نه تنها اس��تكمال در فهم دين را نفي نمي‏كنند بلكه بنياد 
اجتهاد مس��تمر براي بازيافت صحيح تعاليم اسلام در تش��يع، امري انكارناپذير است؛ 
اما اين امر به معناي تلاش براي اس��تكمال روشمند برداش��ت از متن است و هيچ‏گونه 
سازشي با عرفي‏سازي و بازس��ازي قرائت‏پذيرانگارانه دين ندارد و بنياد عقلانيت ديني 
امام خميني به عنوان رهبر انقلاب اسلامي و سازنده نظام جمهوري اسلامي از آن بيگانه 

بوده و آن را برنمي‏تابد. 
انگيزه‏شناسي ايدئولوژيک و نس��بي در عملکرد روحانيان در عرصه‏هاي مختلف قبل 
و بعد از انقلاب اسلامي دومين ويژگي تأثيرگذاري نگاه شرق‏شناسي وارونه بر سبک و 
سياق تبيين‏هاي مؤلفان مورد نظر مي‏باشد. اسپو‏زيتو علت نارضايتي روحانيون و انگيزه 
ورود آنها به انقلاب را ناشي از به خطر افتادن موقعيت اجتماعي- سياسي و اقتصادي آنها 
برمي‏شمرد. به باور او اعمال سياست‏هاي ترقي‏خواهانه توسط رضاشاه نظير اصلاحات 
قانوني و آموزشي مطابق با سبک غربي، بس��ياري از علما را ناراضي کرد و بخش زيادي 
از توان و امکانات آنها با اشغال شدن جايگاهش��ان توسط محاکم عرفي از بين رفت؛ اما 
اين مخالفت‏ها بي‏رحمانه س��رکوب مي‏ش��د.1 امتداد اين نگاه، در آستانه انقلاب نيز به 
روش��ني در اين جملات مشاهده مي‏‏ش��ود: »تقريباً همه روحانيون از حکومت ناراضي 
بودند؛ زيرا رژيم بر آموزش و پرورش، امکلا موقوفه، دادگستري و وضعيت رفاه کنترل 
فزاينده‏اي داشت و اين امر دارايي، درآمد و قدرت علما را بيشتر محدود کرد. همچنين 

1. همان، ص36. 
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علما از تفاوت اساسي بين هويت و نگرش آنها با نخبگان و روشنفکران رنج مي‏بردند.«1 
سپس نتيجه مي‏گيرد با وخامت اوضاع روحانياني چون امام خميني و آيت‏الله بهشتي 
در کنار ايدئولوگ‏‏هاي غير روحاني نظير ش��ريعتي و ب��ازرگان ايدئولوژي‏هاي انقلابي 
و اصلاح‏گرايانه بس��ط يافت. اين ايدئولوگ‌ها تحت تأثير فعالان س��ني‌مذهب، تاريخ و 
معتقدات شيعه را مطابق اوضاع و احوال خودشان بازتفسير کردند؛ در نتيجه ايدئولوژي 
انقلابي ايران به نحو بارزي ايراني و شيعي بود. چنين نگاهي براي روحانيت يک ماهيت 
قشربندي‌ش��ده که داراي تعلقات ايدئولوژيک خاصي هستند، در نظر مي‏گيرد و آنها را 
بر پايه همين تعلقات با تاريخ تحولات ايران معاصر پيوند مي‏دهد. در چنين برداش��تي 
از ارتباط روحانيان، روشنفکران و انقلاب اسلامي دو نکته قابل تأمل است؛ اولاً نويسنده 
چرايي و چگونگي وارد شدن به عرصه مبارزه و در اختيار گرفتن رهبري توسط علما را 
به لحاظ متضررترين قشر، عمدتاً از نظر اجتماعي و هويتي تبيين ميک‏ند. وي عملکرد 
روحانيت بعد از انقلاب را نيز با همين نگاه نسبي و ايدئولوژيک تبيين ميک‏ند و معتقد 
است که انتصابات بر مبناي صلاحيت‏هاي انقلابي و صداقت ايدئولوژيک صورت گرفت. 
صداي مخالفان در زير انتقادات انبوه روحاني��ت متعهد و با اقدامات دولت براي تعبير و 
حفظ تقدس ايدئولوژيک خاموش شد.2 نکته انحرافي و ترديدپذير اين دست تبيين‏ها 
اين است که نحوه عملکرد روحانيان مسيحي در تحولات غرب را به عملکرد روحانيت 
شيعه تعميم مي‏دهند؛ در حالي که تفاوت ماهوي اين دو دين را در نظر نمي‏گيرند. اين 
فرآيند تحقير اجتماعي و بي‏هويتي روحانيت نبود که آنان را به عرصه مبارزه کشيد، بلکه 
همان‏گونه که امير ارجمند نيز درباره امام خميني اشاره ميک‏ند علما اقتدارشان را بر يک 
مبناي ارزشي قوي در فرهنگ شيعه به دست آورده‏اند و اين مبناي ارزشي در واقع همان 
جايگاه و موقعيت علماي برجسته ش��يعه به عنوان وارثان معنوي امامان معصوم است 
که در فرآيند تاريخي در قالب نهاد قدرتمند مرجعيت تجسم يافته است. همين پايگاه 
تاريخي و ارتباط نزديک و صميمي با توده‏هاي مردم و در نتيجه همدلي و همزباني با آنها 
و واژگاني که امام خميني در بيان اهداف و آرمان‌هاي نهضت و به منظور آگاه س��اختن 
و تهييج و بسيج توده‏ها به کار مي‏گرفت، امکان تفاهم بهتر و بيشتري را بين او و مردم 
فراهم مي‏ساخت و اين بهره‏اي بود که طبقه روشنفکر رهبريک‌ننده احزاب سياسي از 
آن محروم بودند. ثانياً اين تحليل‏ها ناظر بر دو مسئله خدشه‏پذير هستند؛ ابتدا ايراني و 

1. همان، ص37. 
2. همان، ص46. 
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شيعي تلقي کردن اين ايدئولوژي منجر به محدود کردن ابعاد انقلاب اسلامي به ايران 
مي‏شود و ناظر بر مرکزيت‌زدايي از دين اس�لام و مذهب تشيع است که آن را تنها يکي 
از شيوه‏هاي بيان خواسته‏هاي سياس��ي- اجتماعي مسلمانان تلقي ميک‏ند. دوم اينكه 
ماهيت فکري و فلسفي انقلاب و آموزه‏هاي شيعي را به امري مادي و واکنشي تقليل داده 
و اين نوع تلقي و استفاده از مذهب را به همه گروه‏هاي فکري انقلاب سرايت مي‏دهد. او 
نتيجه مي‏گيرد که انديش��ه متحرک انقلاب اسلامي همين بازخواني سنت‏هاي شيعي 
اس��ت؛ در حالي که بخش عظيمي از تحولات فکري جامعه اي��ران در اين قالب فکري 
نمي‏گنجد. در اين زمينه، تصويري که بابي سعيد به نقل از يکي از انديشمندان از نسبت 

امام خميني و انديشه‌هاي غربي ترسيم ميک‏ند، قابل توجه است: 
يکي از جالب‏ترين تفاس��ير زبيده اين اس��ت که علي‌رغم اتکاي امام 
خميني ب��ر مفاهيم سياس��ي م��درن، گفتمانش بدون ذک��ر هر گونه 
دکترين‏هاي سياسي مدرن، منحصراً در عبارت نظريه سياسي اسلامي 
خلاصه مي‏شود. همين امر آن‏گونه که زبيده بحق مي‏گويد، امام خميني 

را از ساير متفکران سياسي مسلمان اخير ممتاز ميک‏ند.1 
بابي سعيد در ادامه در يک تقسيم‌بندي معتقد است اين گفتمان امام خميني در برابر 
گفتماني قرار دارد که در پي ارايه يک اسلام تدافعي است و از افراد برجسته آن مي‏توان 
به محمد عبده، شريعتي و مودودي اشاره کرد. او در مقايسه‏اي توصيفي درباره گفتمان 

امام خميني مي‏نويسد: 
بر خلاف اينها، امام خميني اين گفتمان تدافعي را کاملًا رد کرد. وي 
نمي‏خواهد که اس�لام را درون س��نتي از تاريخ در حال پيشرفت جاي 
دهد که در آن دس��تاوردهاي عمده به عنوان مواردي اساس��اً ملهم از 
اسلام بازتوصيف شوند. امام خميني س��عي نداشته که ادعا کند اسلام 
دموکراسي واقعي است يا اينكه اس�لام بر سوسياليسم اولويت دارد، يا 
اسلام با علم سازگار اس��ت و غيره. در کار وي هيچ تلاش آشکاري براي 
پيوند دادن يا حتي پرداختن به مفاهيم سياسي مرتبط با گفتمان‌هاي 

ناسيوناليسم، مارکسيسم و ليبراليسم ديده نمي‏شود.2
هدف نويسنده از اين تحليل‏ها اصالت‌بخشي و محوريت دادن به جريان روشنفکري و 

1. همان، ص129. 
2. همان، ص130. 
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به حاشيه راندن روحانيت شيعي در جريان انقلاب اسلامي است. 
بنابراين برداشت ايدئولوژيک از آموزه‏هاي ديني منجر به قرائت‏پذيرخواندن و عرفي 
دانستن دين و انگيزه‌شناسي ايدئولوژيک و واکنشي براي عملکرد روحانيت در فرآيند 
انقلاب اس�لامي مي‏شود. اين کاس��تي و مش��کل در تحليل مؤلفه‏هاي ماهيت انقلاب 
اسلامي، منتهي به يک درک نادرست ديگر در فهم اين ماهيت مي‏شود. تحليل نسبي و 
مدرن از سنت شيعي در تضاد با تجدد، ناظر بر اين بدفهمي‏هاست که در قسمت بعدي 

به آن پرداخته مي‏شود. 
2. تحليل نسبي و مدرن از مفهوم سنت شيعي در تضاد با تجدد 

تحليل نس��بي و مدرن از سنت شيعي در تضاد با تجدد در راس��تاي بازآفريني هويت 
جديد، ش��اهد دوم بر رس��وخ پيش‏فرض‏هاي شرق‏شناس��ي وارونه در کنه تعبيرات و 
تحليل‏هاي اين گروه تحقيقي است. عمده تبيين‏هاي اين اثر در ترسيم ماهيت انقلاب 
اسلامي حول تقابل س��نت شيعي و سياست‏هاي نوسازي اجراش��ده در جامعه صورت 
پذيرفته است. نويسنده معتقد اس��ت که انقلاب و تحول انقلابي پاسخي بوده است به 
سرخوردگي‏هاي ناشي از سياست نوسازي شاه و تقابل تجدد و سنت شيعي که منجر به 
هويت‌زدايي شده است. بنابراين فهم تقابل س��نت و تجدد يک امر مهم در فهم ماهيت 
انقلاب اسلامي است. اين فهم مستلزم تبيين دو موضوع است؛ تحليل نوع رابطه سنت 
با مسئله هويت و تبيين مفهوم سنت ش��يعي در مقايسه با سنت سني. عمده اشکالات 

تبيين‏ها در اين قسمت، به تلقي‏هاي نادرست مؤلفان از اين دو موضوع برمي‏گردد. 
نخستين استلزام تلقي‏هاي نادرست نويسندگان در فهم سنت، نوع ارتباط سنت شيعي 
با مسئله هويت است. تصوير اين انديشمندان از تقابل سنت و تجدد و بازآفريني هويت 
جديد بر اساس نظريات نوسازي و نگاه شرق‏شناسي وارونه ترسيم شده است؛ به اين معنا 
که ايشان، اين تقابل را با معيارهاي مدرن بررسي ميک‏ند. خاستگاه اين امر در نوع نگاه 
نظريه‏پرداز به سنت، قابل پي‏گيري است. به راستي مفهوم سنت و سنت‌گرايي، همان 
است که مؤلف تصور نموده است؟ س��نت در نگاه اسپوزيتو يک امر ايستا، پيش‏مدرن و 
غير عقلاني است که بايد از آن عبور کرد. به همين علت اين سؤال به ذهن مي‏رسد که 
چگونه چنين سنتي مي‏تواند انقلابي مانند انقلاب ايران را رهبري کند؟ پاسخ احتمالي 
نويسنده به اين پرسش مبتني بر همين مباني فکري اوست. از نظر وي انقلاب اسلامي 
در آن واحد هم احياي سنت بوده و هم در بخش هويت ملي، بازکاوي و بازسازي مهمي 
را انجام داده است. در حقيقت هويت ملي و بازيابي آن در جايگاه بخش مهم و اصلي خود، 
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معلول احياي سنت بوده است. حال مي‏توان پرسش نمود احياي سنت در عصر مدرن 
توسط چه انقلابي مي‏توانسته صورت بگيرد؟ انقلابي مدرن يا انقلابي سنتي يا ترکيب 
و سنتز اين دو امر؟ اسپوزيتو معتقد است که انقلاب ايران يک انقلاب مدرن است.1 اين 
سؤال و جواب ما را به سوي طرح پرسش ‏اساسي‏تري ميک‏ش��اند و آن اينكه ما چگونه 
مي‏توانيم با گفتمان مدرن به هويت‌بخشي در دنياي اس�لامي برسيم در حالي که اين 
احيا و انتقال سنت است که منجر به هويت مي‏شود؟ به نظر مي‏رسد اين سؤال يک جواب 
مثبت مي‏‏تواند داشته باشد و آن اين مفروض جديد است که در خود مفهوم هويت نيز 
عنصر يا عناصري از مدرنيته رسوخ کرده باشد؛ يعني خود امر مدرن نيز به سنت تبديل 
شده باشد تا جزئي از هويت تلقي گردد؛ يعني سنتي که متجدد شده است. در غير اين 
صورت احياي امر مدرن نمي‏تواند منجر به بحث هويت گردد و اين پيش‌فرض و قبول 
اين درجه از مدرنيت، در ذات هويت ملي ايران امري مش��کل اس��ت.2 در اينجاست که 

نويسنده براي رفع اين تناقض سنت شيعي را مدرن تفسير ميک‏ند. 
تبيين نس��بي از مفهوم س��نت ش��يعي و در مقايس��ه با سنت س��ني، دومين نتيجه 
درک نادرست پژوهشگران از مفهوم س��نت ش��يعي و تقابل آن با تجدد است. در نگاه 
شرق‏شناسي وارونه به دين و سنت، س��نت نوعي خرده‌روايت در کنار بشر امروز است 
که سخن مي‏گويد و راه حل ارايه مي‏دهد. بنابراين سنت جداي از مدرن نيست. عمده 
ش��ناخت مدرن و کس��اني که در درون گفتمان مدرنيته‌اند، از سنت، بر مبناي غيريت 
است؛ به اين معنا که سنت را به غير مدرن تعريف ميک‌نند تا بتوانند خودشان را تعريف 
کنند و تعريف آنها از سنت ضعيف بوده و همه سنت، با آن قابل تفسير نيست. همچنين 
در اين نگاه همه افکار و انديش��ه‌ها از همه مکان‌ها و زمان‌ها محترم شمرده مي‌شوند و 
از آنها دعوت مي‌ش��ود که به آموزه‌هاي ديني گذش��ته خود باز گردند. اين بازگشت به 
سنت، بازگشتي است که پس از تجربه دوران مدرن صورت مي‌گيرد و بيش از آنكه ناظر 
به جنبه‌هاي ايجابي و مثبت سنت باشد، ناظر به کاستي‌ها و جنبه‌هاي منفي و سلبي و 
دوران مدرن است. در مقابل اين تلقي از مفهوم سنت، سيد حسين نصر سنت‌گرايي را 

اينگونه تعريف ميک‌ند: 
سنت‌گرايي نگرشي ارتجاعي و بازگشت به گذشته نيست بلکه سنت از 
منظر سنت‌گرايي، آموزه‌هايي زنده و جاويد است که در برهه‌اي از تاريخ، 

1. همان، ص33. 
2. موسي نجفي، همان، ص28. 



23
3

می
سلا

ب ا
قلا

م ان
ر فه

ی  د
 غرب

قان
حق

ي م
هوم

و مف
ي 

ظر
ي ن

ي‏ها
ژتاب

ک
91

ار 
 به

31 
اره

شم
م 

ل نه
 سا

وم
ه س

دور

توسط انسان مدرن کنار گذاشته شدند. سنت اين ديدگاه، داراي منشأ 
مادي و نسبي نيست که با گذشت زمان، غبار کهنگي و فرسودگي بر آن 

بنشيند بلکه اين سنن در مراتب عالي‌تر هستي ريشه دارند.1
سنت در مفهوم ش��يعي، حقيقتي آس��ماني، الهي، مقدس و واقعيتي پرنشاط و زنده 
دارد و مجراي زندگي و حيات و مس��ير مستمر اس��ت که همواره نو و تازه است. سنت 
در اين تعريف، در برخي موارد با حفظ خصوصيات يادش��ده، از دوام، ثبات و اس��تمرار 
زماني برخوردار است و در مواردي هم که تغيير زماني را مي‌پذيرد، همچنان از چهره‌اي 
ازلي و باطني ابدي بهره‌مند است. در واقع سنت شيعي به خاطر جايگاه ويژه و محوري 
»ولايت«، امري بسيار عميق، فعال و پوياس��ت. در اين مفهوم سنت شيعي، اولاً آشتي 
با امر مدرن ممکن اس��ت نه ممتنع؛ ثانياً اين آشتي در چهارچوب گفتمان مدرن انجام 
نمي‌شود؛ ثالثاً اين تعامل مي‏تواند با تصرف و سپس ضميمه‌سازي صورت گيرد. به نظر 
مي‌رسد برداشت نادرست مؤلف از مفهوم سنت به عدم تمايز وي از سنت شيعي و سني 
برمي‌گردد. عدم توجه نويسنده به همين مسئله ولايت و امامت است که سنت شيعي را با 
سنت سني يکي گرفته، لذا همه تحليل‏هاي خود را بر پايه مفهوم سنت در مذهب تسنن 
استوار مي‏سازد. شايد علت اين مسئله اين باشد که »سنيان اکثريت نفوس مسلمانان 
را تشکيل مي‌دهند و غربيان نيز بيش��تر با آنان گرفتاري و درگيري داشته‌اند، شناخت 

احوال و عقايد آنان را بر شيعه‌شناسي مقدم داشته‌اند.«2 
مفهوم سنت از نظر ش��يعه چه از جنبه نظري و چه در جنبه عمل با مفهوم مشابه آن 
در نزد س��نيان دنياي اس�لام تفاوت جدي دارد. پاسخ ش��يعه به تهاجم غرب و تجدد، 
بنيادگرايانه، غير عقلاني و ارتجاعي نيست. پيش��تازي مفهوم سنت در شيعه يک پايه 
ديگر گفتمان مدرن و نظريه‌هاي نوسازي را مورد ترديد قرار مي‏دهد. آن مسئله اين است 
که غرب سنت را امري پيش‌مدرن مي‏داند؛ در حالي که توجه به انقلاب اسلامي و ماهيت 
سنت و توان آن نشان مي‌دهد که گرايش اسلام سني‌مذهب هنوز نتوانسته مانند امام، 
پاسخي از دل سنت به تهاجم و بحران هويت در جوامع خود بدهد؛ بلکه هنوز در مرحله 
سلفيت باقي بوده يا اينكه در نقطه مقابل، در نوعي سکولاريسم متجددانه متوقف شده 
است.3 لذا با نگاه فلسفي و لاکن تمدني به انقلاب اسلامي مي‌توان دريافت حضور سنت 
متجلي است. در انقلاب اسلامي، هم مبارزه با س��نت و هم احياي سنت قابل مشاهده 

1. حسين نصر، معرفت و معنويت، ص20. 
2. سيمين فصيحي، جريان‌هاي اصلي تاريخ‌نگاري در دوره پهلوي، مشهد، نوند، 1372، ص75-76. 

3. موسي نجفي، همان، ص30. 
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اس��ت. انقلاب، بازخيز تفکر سنت قدسي 
بود و در عين حال با س��نت ريشه‌داري به 
نام استبداد س��لطنتي و استعمار خارجي، 
مخالف��ت و معان��دت مي‌ورزي��د. انقلاب 
اس�لامي با احياي سنت قدس��ي توانست 
س��نت ارتجاعي اس��تبداد و اس��تعمار را 
محو کند و بديل معرفتي‌اي را به جاي آن 
بنماياند که هرگز اسير در رکود و ايستايي 
نمي‌شود. انقلاب نشان داد که فرد و جامعه 
مسلمان نبايد به وضع موجود رضايت دهد 
و همواره بايد در پي تغيير وضع موجود به 
سمت يک وضعيت متعالي‌تر باشد. پويايي 
انديشه‌اي و عملي انقلاب اسلامي، به ميزان بهره‌گيري از مؤلفه‌هاي پوياي سنت قدسي 
و در عين حال، تصرف فلسفي و الهي در مبادي تفکر جديد و علوم مدرن بستگي دارد. 

تلقي سنت شيعي به يک امر متجدد و تحليل نسبي از مفهوم سنت شيعه در مقايسه 
با سنت سني، عمده‏ترين تبيين‏هاي نادرستي است که از ميان تعبيرات و تحليل‏هاي 
اين مؤلفان در بازخواني سنت شيعي به مثابه عامل مسلط در انقلاب اسلامي برداشت 
مي‏شود. اين‏گونه برداشت ناصحيح از عامل محوري در فرآيند يک حادثه شگفت‏ساز و 
خاص تاريخي به تقليل خاستگاه اساسي آن يعني دين و مذهب منتهي مي‏گردد. بخش 

بعدي، عهده‏دار توضيح اين مشکل و ايراد در بين تحليل‏هاي منسجم اين اثر است. 
3. تقليل خاستگاه ديني انقلاب به کنشي سياسي 

سومين ويژگي ناراستي و غير دقيق تحليل‏ها، تقليل خاستگاه ديني انقلاب اسلامي به 
کنشي سياسي و هويتي اسمي است. نويسندگان مجموعه مقالات انقلاب ايران و بازتاب 
جهاني آن، اسلام و به‏ويژه آموزه‏هاي شيعي را به عنوان عامل مسلط در پيدايي و استمرار 
انقلاب اسلامي ايران برمي‏شمرند، اما بازخواني اين عامل از سوي ايشان نشان مي‏دهد 
كه بس��ياري از ابعاد آن مورد توجه كافي قرار نگرفته اس��ت. اين بي‏توجهي در امتداد 
نگاه شرق‌شناس��ي وارونه و نگرش تاريخي آنها به پديده‏هاي اجتماعي- سياسي است. 
خاستگاه ديني مذهب ش��يعه و تطابق آرمان‌هاي ديني با واقعيات اجتماعي- سياسي 
در انديشه سياسي شيعه، از مهم‏ترين ابعاد مذهب شيعه هستند که تعبير‏هاي ناصواب 

از نکاتي که در بافت و ساحت برخي 
نظريه‌هاي غربي پيرامون انقلاب اسلامي 
قابل تحقيق مي‌باشد، اين نکته است که 
آنان تحولات کشورهاي غير غربي و 
پديده‌هاي اجتماعي ديگر حوزه‌ها را 
بيشتر معلول فهرستي از عوامل اقتصادي، 
اجتماعي و سياسي تلقي کرده و عنصر 
انديشه و »ساحت تفکر« را در آن پديده‌ها 
برجسته نمي‌کنند؛ لذا موضوعاتي از قبيل 
انقلاب اسلامي را پيش از آنكه معلول 
طبيعي تفکر و انديشه و اصول و ارزش‌ها 
بدانند، معلول بحران‌ها و شرايط ويژه و 

نارسايي‏ها و کمبودها تلقي مي‏نمايند
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و تحليل‏هاي جهت‏دار اين نويسندگان از اين دو بعد، منشأ بدفهمي و درک سطحي از 
ماهيت انقلاب اسلامي و انديشه صدور آن شده است. 

تقليل خاستگاه ديني مذهب شيعه و انقلاب اسلامي به يک پديده تاريخي و سياسي، 
اولين نمونه از شواهد تس��لط نگاه تاريخي‏- نس��بي )در امتداد شرق‏شناسي وارونه( بر 
انديشه‏ورزي نويس��ندگان اين اثر مي‏باشد. اس��پوزيتو در »انقلاب ايران؛ چشم‌اندازي 

ده‌ساله« در بيان خاستگاه مذهب شيعه مي‏نويسد: 
اسلام ش��يعي از آغاز با سياست آميخته بود. ش��کل‏گيري اجتماعات 
شيعه به قرون اوليه اسلامي باز مي‏گردد. تقسيم امت اسلامي به دو نحله 
سني و شيعه بر سر موضوع رهبري و جانشيني اتفاق افتاد. بر خلاف نظر 
اهل سنت مبني بر اينکه پيامبر براي خودش جانشيني تعيين نکرده و 
اصحابش را براي گزينش جانشين يا خليفه به حال خود گذاشته است، 
شيعه معتقد اس��ت که حضرت محمد)ص( در واقع حضرت علي)ع( را 
به جانشيني خود تعيين کرد و او مي‏بايست خليفه مسلمانان مي‏شد.1 

استلزام چنين تبييني از س��وي نويسنده اين اس��ت که اصل وجود مذهب تشيع نيز 
حاصل موقعيت و شرايط تاريخي خاص است. بنابراين از آنجا که مذهب تشيع با ادعاي 
جانشيني علي)ع( ش��کل گرفت، در نتيجه ابتدا ماهيتي سياسي داشت و بعدها هويت 
ديني پيدا کرد. به بيان ديگر ش��يعه در آغاز تنها يک حرکت سياسي محسوب مي‏شود 
که رهبري جامعه را تنها حق علي و اولاد او مي‏داند. اس��پوزيتو آنجا که مي‏گويد: »در 
اولين مرحله از تاريخ، تشيع به دليل اختلاف بر سر جانشينان مشرو‏ع علي)ع( به چندين 
فرقه تقسيم شد«؛2 همچنين باور دارد مذهب تشيع در طول تاريخ بر حسب شرايط و 
موقعيت‏هاي مختلف دچار تغيير و تحول فراوان شده است. وي همچنين معتقد است 
براي درک هر پديده اجتماعي بايد بتوان روند تکوين و تکامل آن را )در بستر تاريخي( 
کشف و درک نمود، لذا تصريح ميک‏ند که ارزيابي مناسب از انقلاب اسلامي نيازمند جاي 
دادن اين انقلاب خاص در چشم‏انداز تاريخي است.3 به ‌طور کلي نمونه‏هاي فوق حاکي از 
نگرش تاريخي و نسبي‏گرايانه در تحقيقات اسپوزيتو مي‏باشد. اشکال اساسي اين‏گونه 
تحليل‏ها اين است که صرف مشابهت پديده‏ها و وقايع تاريخي و بستر شکل‏گيري آنها، 
دليل بر تاريخي بودن آنها به معناي خاص نيست؛ لذا نمي‏توان چنين نتيجه گرفت که 

1. جان. ال. اسپوزيتو، همان، ص33. 
2. همان، ص34. 
3. همان، ص16. 
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اگر آن ش��رايط خاص تاريخي نبود، قطعاً آن پديده‌ها رخ نمي‏داد. تحليل امور ديني بر 
اساس اين شيوه موجب مي‏شود آموزه‏هاي آسماني بي‏معنا تلقي شده و امر اين جهاني 
براي تثبيت برخي امور صرفاً مادي دانسته شود. چنانكه اسپوزيتو نيز در تحليل مذهب 
تشيع گرفتار چنين مشکلي شده و اين موجب عدم وصول به فهم صحيح از دين اسلام و 
مذهب تشيع شده است. تعبيراتي چون »دين دولتي«1 براي توصيف دولت صفوي نيز 

ناشي از اين تفکر غلط است. 
دومين اس��تلزام نگاه تاريخي در امتداد شرق‏شناسي وارونه به خاستگاه ديني انقلاب 
اس�لامي، عدم تعامل آرمان با واقعيت در بازشناسي انديشه سياس��ي شيعه مي‏باشد. 
چنانكه »شرق‌شناسي وارونه« در بررسي پديده‌ها بر »اقتصاد سياسي« تأکيد ميک‌ند 
و معتقد است که بس��ته به اينكه اس�لام درون چه نوع بافت اجتماعي- اقتصادي قرار 
دارد، مي‌تواند نقش‏هاي متنوعي ايفا کند؛ لذا اسلام را در حد يک هويت اسمي تقليل 
مي‌دهند و اسلام فقط به يک برچسب تبديل مي‌شود و اهميت آن به معاني و مفاهيمي 
وابسته است که به آن الحاق مي‌شوند؛ بنابراين اسلام يک ابزار براي حمايت يا مخالفت 
با مواضع سياسي- فرهنگي خاص است. بر طبق اين ديدگاه، اسلام و آموزه‏هاي شيعه‏ 
در عمل ناتوان و نحيف هس��تند و آنها را نمي‏توان به عنوان يک مقوله تحليلي در نظر 
گرفت؛ بنابراين براي شعارها و نمادها و آرمان‌هاي ديني نقشي ابزاري و سطحي در جهت 
موافقت يا مخالفت با واقعيات اجتماعي و مواضع سياسي- فرهنگي قائل است؛ عواملي 
را که اسپوزيتو به عنوان عوامل اس�لامي تلقي کردن انقلاب ايران برمي‏شمرد تأييدي 
بر اين نوع نگاه به مذهب مي‏باش��د. او معتقد است که چند عامل موجب شد که انقلاب 
ايران به مثابه انقلابي اسلامي تلقي شود؛ اول ايدئولوژي اس�لامي و رهبران روحاني و 
غير روحاني؛ دوم انقلاب سفيد شاه به مثابه الگوي نوسازي به سبک غربي و ايجاد زمينه 
نارضايتي‏هاي گسترده؛ س��وم واکنش عليه غربزدگي با مفهوم نويي از هويت‌جويي با 
بازگشت به ارزش‏هاي بومي؛ و چهارم بازگشت به معناي احياي تاريخ و ميراث اسلامي.2 
اسلامي تلقي کردن انقلاب با چنين معيارهايي، ماهيت اسلامي انقلاب ايران را به امري 
درجه دو تحويل مي‏برد و اس�لام و مذهب تنها به يک ش��اخص و هويت اسمي تقليل 
پيدا ميک‏ند؛ يعني نويس��نده در بررس��ي و تبيين نقش آرمان‌هاي ديني و مذهبي در 
انقلاب، موضوع تبيين را جابه‏جا ميک‏ند و اين واقعيت‏ها هس��تند ک��ه بار تبيين را به 

1. همان، ص17. 
2. همان، ص48.
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دوش ميک‏شند. اين در حالي است که در تحليل‏هايي كه به پيوند ايدئولوژي و مذهب 
پرداخته مي‏شود، مذهب و مفاهيم آن در خدمت ايدئولوژي انقلابي معرفي مي‏شوند. با 
نگاهي انتقادي به اين مسئله مي‏توان گفت شايد بتوان در ساحت سياست دين را با نگاه 
ابزاري به سطح زبان سياس��ي تقليل داد؛ اما اين امر بدان معناست كه بنياد واقعي دين 
شناخته نشده يا به فراموشي سپرده شده است. آيا مي‏توان به راحتي چنين تحليل‏هاي 
تقليل‏گرايانه‌اي را برتافت يا آنها را به س��طح عمومي يك جامع��ه مذهبي تعميم داد؟ 
بي‏ترديد پايبندي به تعاليم ديني، مقتضي تعامل خاص��ي ميان آرمان‌هاي برگرفته از 
دين با واقعيت خارجي خواهد بود كه مي‏تواند مقصد و روند تحولات اجتماعي- سياسي 
را به نحو خاصي تعريف كند. نقش‏آفريني و تأثيرگذاري‏ سياسي مذهب در جريان انقلاب 
اسلامي چنان چشمگير است كه در سطوح مختلفي مورد توجه قرار گرفته است. البته 
به صورت‏هاي مختلفي مي‏توان يك انقلاب اجتماعي- سياس��ي را مذهبي دانس��ت و 
طيفي از تأثيرگذاري‏هاي مختلف براي آن س��راغ گرفت. در اين ميان عالي‏ترين سطح 
آن اين است كه هيچ عامل ديگري، جز مذهب برانگيزاننده انقلابگران نباشد، اما تحليل 
سطوح پايين‏تر آن )تحليل ايدئولوژيک اسپوزيتو از تشيع( نيازمند دقت بيشتري است؛ 
چراكه برخي موارد مي‏توانند به گونه‏هاي مختلفي تحليل شوند و عمده‏ترين علت آن 
وجود عناصري است كه هم ممكن است مذهبي تلقي نشوند و هم مي‏توانند با توجه به 
ملاحظات خاصي با رنگي مذهبي، نقش‏آفريني كنند و تحليل يك انقلاب را به گونه‏هاي 
ديگر رقم زنند. وجود عناصري مانند ظلم‏س��تيزي، استعمارستيزي، عدالت‏خواهي و 
استبدادستيزي از مهم‏ترين و ش��اخص‏ترين مواردي‏اند كه مي‏توانند به صورت دوگانه 
تحليل شوند. در نگاه ابتدايي ممكن اس��ت اين عناصر مواردي غير مذهبي تلقي شوند 
و به راحتي مي‏توان وجود آنها را در فرهنگ‏ها و محافل غير مذهبي نيز س��راغ گرفت. 
همين نگاه ابتدايي تحليل برخي را تحت‏الش��عاع قرار داده و سطوحي از مذهبي بودن 
عناصر انقلاب اسلامي را درنيافته‏اند. اكنون اين سؤال مطرح مي‏شود كه چگونه مي‏توان 
اين عناصر را با نگاهي مذهبي ملاحظه كرد؟ آيا بهتر نيس��ت تنه��ا وجود عناصر صرفاً 
مذهبي مانند انگيزه‏هاي مذهبي عمومي براي مقابله با اس��تبدادگري و ستم‏پيشگي، 
انگيزه براي تأمين مشروعيت ديني در سطوح مختلف نظام سياسي، وظيفه صيانت از 
كيان اسلام و كشور اسلامي در برابر بيگانگان استعمارگر، وجود رهبري مذهبي و... را 
به عنوان شاخصه مذهبي بودن نهضت‏ها، جنبش‏ها و انقلاب‏ها بپذيريم؟ اموري مانند 
ظلم‏ستيزي، استبدادستيزي، استعمارستيزي و عدالت‏خواهي هر چند به خودي خود 
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اموري انساني‏اند و در فطريات انساني ريش��ه دارند، اما گاه به تنهايي براي برانگيختن 
يك اجتماع كافي نيستند و نيازمند پشتيباني هس��تند كه انگيزه و نيروي لازم را براي 
پي‏جويي آنها در اختيار گذارند.1 اس�لام و به‌ خصوص مذهب شيعه توانست اين نيرو و 
انگيزه لازم را در ش��كل‏گيري، تداوم، تقويت يا تضعيف اين عناصر برانگيزاننده داشته 
باش��د. بر اين اس��اس مؤلف كه فقط جنبه انس��اني و غير مذهبي اين عناصر را در نظر 
مي‏گيرد، نتوانس��ته تحليل كاملًا صحيحي درباره انقلاب اس�لامي ارايه دهد. بنابراين 
روشن مي‏ش��ود كه براي ش��ناخت واقعي از ميزان تأثيرگذاري عوامل مذكور در سايه 

مذهب، بايد به مصاديق خارجي انقلاب‏ها نگاه ويژه‏اي كرده و آنها را كاويد. 
خلاصه اينكه تس��لط نگاه شرق‌شناس��ي وارونه اس��پوزيتو به عامل اصلي مذهب در 
فرآيند انقلاب اسلامي، کژتابي‏ها و تحليل‏هاي ناصوابي را به‏ دنبال داشت. قرائت عرفي 
و کارکردگرايانه از دين، تحليل نس��بي از مفهوم سنت شيعي در تقابل با تجدد و تقليل 
خاستگاه ديني انقلاب به کنشي سياسي از مهم‏ترين اين کاستي‏ها مي‏باشد. اين ايرادها 
از يک سو منشأ بدفهمي اين گروه پژوهش��ي از ماهيت انقلاب اسلامي بود که مطالب 
و ملاحظات اين بخش به آن اختصاص داش��ت و از س��وي ديگر علت عمده تحليل‏ها و 
ارزيابي‏هاي نادرست نظريه‏پردازان اين کتاب از پيامدهاي انقلاب اسلامي به‌ خصوص 
انديش��ه صدور و تأثير آن در گس��تره جهاني مي‏باش��د که در محور بعدي مقاله به آن 

پرداخته مي‏شود. 

محور سوم: ابعاد و پيامدهاي انقلاب اسلامي 
تبيين و بررسي پيامدها و نتايج انقلاب اسلامي ايران به عنوان بخشي از تحليل رويداد 
انقلاب اسلامي بر اساس رويکرد لاکن اين پژوهش اهميت دارد. نويسنده معتقد است 
که تحليل پيامدهاي داخلي و خارجي انقلاب لازمه ارزيابي مناسب از انقلاب است؛ لذا 
دو هدف تثبيت و نهادينه کردن انقلاب در داخل و ص��دور انقلاب به خارج را به عنوان 
نتايج انقلاب اسلامي برمي‏شمرد. از آنجا که پرسش اساسي کتاب و فرضيه پيشنهادي 
بر محور بررسي و ارزيابي هدف دوم تنظيم شده است، قسمت اعظم تحليل‏ها و محتواي 
بيش��تر فصول نيز به ارزيابي راهبرد صدور انقلاب اختصاص يافته است. بنابراين نقد و 

ارزيابي اين هدف نيز در کانون بررسي اين پژوهش قرار مي‏گيرد. 

1. ذبيح‌الله نعيميان، »عمده‏ترين کاس��تي‏هاي پندارگرايي غرب در تحليل انقلاب اس�لامي«، دولت اسلامي، 
1387، ش3، ص21. 
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اولين پيامد انقلاب ايران در عرصه سياست داخلي و تثبيت و نهادينه کردن آن است. 
همان‌طور که جان ال. اس��پوزيتو در »انقلاب ايران؛ چش��م‏اندازي ده‌ساله« به موضوع 
مي‏نگرد، پس از انقلاب، روحانيون به س��رعت به س��مت تثبيت قدرت خود و نهادينه 
کردن انقلاب پيش رفتند. به زعم او »علي‏رغم نابساماني‏ها که ملازم تمام انقلابات است، 
جمهوري اسلامي در دوره‏اي نسبتاً کوتاه شکل گرفت و اهداف دوگانه‌اش را پي‏ گرفت.«1 
همچنين مؤلف بر اين باور است که انقلاب اسلامي ايران در تحقق هدف اول خود، تثبيت 
و نهادينه کردن انقلاب در داخل، تا حدودي موفق بوده اس��ت. تحليل و ارزيابي وي از 
دو جنبه نظري و عملي )سياس��ي( انجام شده اس��ت و معتقد است که انقلاب اسلامي 
در دهه اول، توانس��ت تغييرات عميقي را ايجاد کند؛ ولي با چرخش��ي جهت‏دار وجود 
اين تغييرات را در دهه دوم انقلاب مورد ترديد قرار مي‏دهد. به عبارت ديگر، جمهوري 
اسلامي نهادينه شد و روحانيون مبارز به طور كامل حكومت را در اختيار خود گرفتند و 
حكومت جديد از منظر احياگرايانه به پاكسازي جامعه فاسد پرداخت. اسپوزيتو تبديل 
ايران از پادشاهي به جمهوري اسلامي را در زمينه قانون اساسي، پارلمان، نظام حزبي 
و كميته‌هاي انقلاب توصيف مي‌كند و مي‏گويد که مدارس و دانشگاه‏ها، پليس، ارتش، 
وزارتخانه‌ها و گروه‌ها و احزاب مخالف تصفيه شدند و صداي غير روحانيون و روحانيان 
ناراضي و دگرانديش خاموش شد. بعد از درگيري‌هاي داخلي، ترورها و بمب‌گذاري‏ها 
كه منجر به كشته شدن روحانيون برجسته، عزل بني‌صدر و مرگ رجايي و باهنر و ديگر 
رخدادها شد، در اواسط دهه 1980 روشن ش��د كه روحانيت انقلابي حكومت خود را 

تحكيم كرده است.2
راهبرد صدور انقلاب، پيامد دوم و از ارکان سياس��ت خارجي جمهوري اسلامي ايران 
اس��ت. ارزيابي ميزان موفقيت يا عدم موفقيت اين هدف موضوعي اس��ت که بيشترين 
بخش از يافته‏هاي نويسندگان اين کتاب به آن اختصاص يافته است. به اعتقاد اسپوزيتو 
»هيچ جنبه ديگري از انقلاب اين همه توجه رس��انه‏ها را به خ��ود جلب نکرده و ترس 
دولت‏هاي غربي و اسلامي را برنيانگيخته اس��ت.«؛3 زيرا هدف اصلي سياست خارجي 
ايران از همان آغاز به كار حكومت جديد، تبليغ و گسترش اسلام انقلابي بود. اين هدف 
در وظيفه‌اي ريشه داشت كه قرآن براي مسلمانان در جهت تحقق و تبليغ پيام الهي در 
سراسر گيتي معين كرده است. صدور انقلاب ريشه در آموزه‌هاي حضرت محمد)ص( 

1. جان. ال. اسپوزيتو، همان، ص43. 
2. همان، ص47. 

3. همان، ص226. 
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دارد و مبتني بر تفاسير و جهان‌بيني عقيدتي و مذهبي آيت‌الله خميني و ايدئولوگ‌هاي 
او شكل گرفت. بر اين اساس مدل‌سازي براي ايجاد مدينه فاضله كه الهام‌بخش ديگران 
باشد به وجود آمد. »در واقع قانون اساس��ي جديد ايران به وضوح نشانگر وجه اسلامي 
سياست خارجي پويا و مبارزه‌جويانه‌اي است كه هدفش اتحاد دنياي اسلام و گسترش 

حاكميت خداوند در روي زمين است.«1 اسپوزيتو معتقد است: 
يكي از اهدافي كه در قانون اساس��ي جديد به آن تأكيد ش��ده تداوم 
بخش��يدن به انقلاب اسلامي اس��ت كه از ديگر مس��لمانان كشورهاي 
اسلامي مي‌خواست كه عليه حكومت‌هايشان قيام كنند. در اين شرايط 
بود كه همه لفاظي‌هاي تند ايران و همه واكنش‌هاي افراطي مخالفانش، 
تمييز اغراق انقلابي از واقعيت را مشكل كرده بود. افراد مسلط شيعه و 
رؤساي گروه‌هاي جهادگر براي تبريك به تهران آمدند. مسئله سلمان 
رشدي موجب ش��د حكومت از نفوذ اردوي منعطف‌تر عمل‌گرا به دور 
بماند و در ضمن فرصت��ي براي احياء رهبري اس�لامي ]امام[ خميني 
فراهم شد و توجه مردم از مش��كلات آزاردهنده اقتصادي، اجتماعي به 
اين مسئله معطوف گرديد. 10 س��ال پس از انقلاب باز ايران خود را بر 
سر دو‌راهي ديد. به لحاظ بين‌المللي نسبتاً در جامعه بين‌المللي منزوي 
بود. علاوه بر آن زياده‌روي‌هاي انقلاب بس��ياري از حاميان اوليه‌اش را 
در جهان اسلام سرخورده كرده بود. از سوي ديگر جنگ با عراق علاوه 
بر تلفات اقتصادي و انساني بسيار زمينه ظهور مسائل ديگري را فراهم 
كرده و نياز به بازسازي پس از جنگ، تعهد به ساختن جامعه‌اي مبتني بر 
عدالت كه در آغاز انقلاب وعده داده شده بود و نزاع بر سر قدرت، همگي 

چالش‌هاي جدي جمهوري اسلامي ايران به شمار مي‌روند.2 
در فصل سوم مؤلف به سياست، اهداف و وسايل صدور انقلاب مي‌پردازد. به باور مؤلف 
»محكوميت سلمان رشدي به مرگ از س��وي آيت‌الله خميني بحران تازه‌اي را شعله‌ور 
كرد. اين حركت نشان داد كه تعهد ايران به صدور انقلاب زنده و پا برجاست«.3 ايران با 
صدور انقلاب مي‌خواست اسلام را در جهان تضمين كند. كه شاهد آن قضيه خليج‌فارس، 
لبنان، آذربايجان و تركمنستان است. هدف از صدور انقلاب استقرار جامعه آرماني پاك 

1. همان، ص47. 
2. همان،‌ ص54. 
3. همان،‌ ص55. 
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است كه عمدتاً به زمان عدالت جهاني تعريف مي‌شود كه ريشه در اهورا مزدا دارد و در 
بعد از اس�لام در آيين اسلام دنبال مي‌ش��د. امام خميني خواهان عدالتي جهاني بود و 
اعتقاد داشت كه فقط نظم جهاني اسلامي‌ مي‌تواند چنين عدالتي را فراهم آورد. افزون 
بر آن تنها يك جمهوري اسلامي به رهبري فقيه همچون ايران مي‌تواند راه استقرار نظم 

اسلامي جهاني را هموار كند. 
سه هدف اصلي صدور انقلاب عبارت بود از: وسيله‌اي براي دفاع از جمهوري اسلامي 
به رهبري فقيه، وسيله براي تأمين امنيت بين‌المللي و نيز وسيله‌اي براي استقرار نهايي 
نظمي جهاني زير چتر »عدالت اسلامي« اسپوزيتو در مورد وسيله صدور انقلاب نيز از 
زبان آيت‌الله خميني مي‌گويد: »صدور اين عقيده به شمش��ير نياز ندارد. صدور اعتقاد 
با زور، صدور نيس��ت.«1 در ادامه به ويژگي‌هاي ايدئول��وژي و جهان‌بيني جديد ايران 
مي‌پردازد و تأثير آن را بر صدور انقلاب مورد بحث قرار مي‌دهد. ايدئولوژي انقلابي مبتني 
بر آرمان‌گرايي است كه ريشه در عرفان، نيز ريشه در تاريخ انديشه سياسي و اجتماعي 
ايران دارد كه مانع تحقق آن را »شيطان بزرگ« مي‌دانند. ويژگي دوم آن جهان‌شمولي 
است و اسلام را تنها راه سعادت بشر بدون توجه به رنگ و نژاد و فرهنگ قلمداد مي‌كند. 
ويژگي سوم »مردمي بودن« آن است. واژه مردمي مفهوم مهمي در ايران انقلابي است؛ 
زيرا انقلاب حركتي همه‌مردم��ي و همه‌مردم‌گرا بود. ويژگي‌ چه��ارم، ايراني‌گرايي آن 
اس��ت كه همواره ملي‌گرايي و ناسيوناليس��م را نا‌چيز جلوه مي‌دادند. لذا انقلابيون در 
طول تاريخ نيز »همگي كوشيده‌اند كه اصول انقلاب خود را ترويج دهند«. انقلاب ايران 
نيز با اين ويژگي‌ها به وس��يله انقلابيون درصدد جهاني كردن اصول خود بود و از ميان 
چهار ويژگي ايدئولوژي حاكم در ايران، جهان‌شمولي اسلامي نيرومندترين عامل براي 
صدور انقلاب اس��ت. چند نهاد براي اجراي صدور انقلاب تأس��يس شده كه مهم‌ترين 
آنها سازمان تبليغات اسلامي، مدرسه حجتيه در قم، بنياد انديشه و بنياد فارابي است. 
بسياري معتقد هستند كه نامه آيت‌الله خميني به گورباچف در ژانويه 1989 رويكردي 
بود كه بايد از همان آغاز اتخاذ مي‌شد و اين نامه را با نامه پيامبر به سران سرزمين‌هاي 

ديگر مقايسه مي‌كردند. 
مؤلف از فصل پنج به بعد به اثرات بازتاب انق�لاب مي‌پردازد؛ در واقع تحليل‏ها در اين 
بخش که بر مبناي مطالعات م��وردي و زمينه تاريخي و تحولات سياس��ي- اجتماعي 
کشورهاي مختلف اسلامي اس��توار است، درصدد است نش��ان دهد که بازتاب جهاني 

1. همان، ص66. 
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انقلاب ايران هم مستقيم و هم غير مستقيم بوده است. به بيان ديگر انقلاب اغلب بيش از 
آنكه مدلي دقيق باشد، به صورت نمونه‏اي الهام‏بخش و کلي عمل کرده است. از اين نظر 
انقلاب ايران بيش از آنكه به ايجاد يا هدايت تلاش‏هاي انقلابي بيانجامد، گرايش‏هاي از 
پيش موجود در کشورهاي مسلمان را تقويت کرده يا شتاب بخشيده است. نويسندگان 
اين بخش بر مبناي اين دو معيار به ارزيابي تأثير جهاني انقلاب اس�لامي مي‏پردازند و 
دو گونه تأثيرگذاري را بازمي‏شناس��انند؛ يکي تأثيرگذاري در سطح افکار و ايدئولوژي 
و ديگري تأثيرگذاري در س��طح عمل و رفتار سياسي که ش��امل حکومت‏هاي جوامع 
اسلامي و گروه‏هاي مختلف مي‏شود. به ‌رغم اين تأثيرات، سمت و سوي تحليل‏ها در اين 
جهت است که بازتاب انقلاب ايران در س��طح جهاني محدود و از بعضي جهات ناموفق 
بوده است. مؤلفان در اثبات دو ادعاي خود دلايلي را ارايه ميک‏نند. اين دلايل عبارت‌اند 
از: خاص‏گرايي و فرقه‏گرايي انقلاب اسلامي )ش��يعي و ايراني(، درک نادرست رهبران 
انقلاب اسلامي از زمينه‏هاي بومي مناطق تحت نفوذ و زمينه‏هاي اجتماعي و تاريخي 
از پيش موجود رستاخيز اسلامي در کشورهاي اس�لامي. لذا در بخش بعدي به تبيين 
اين دو ادعا و دلايل عدم موفقيت راهبرد صدور انقلاب از ميان تحليل‏هاي نويسندگان 
مقالات متعدد مربوط به بررسي بازتاب انقلاب اسلامي در خاورميانه، آسياي جنوبي و 

مرکزي، آسياي جنوب شرقي و آفريقا پرداخته مي‏شود. 
1. خاورميانه 

خاورميانه آشکارترين نمونه‏هاي تأثير مس��تقيم و غير مستقيم ايران بر سياست‏هاي 
مسلمانان را به ‏دست مي‏دهد. همان‏طور که ديويد اي. لانگ در »بازتاب انقلاب ايران بر 
شبه جزيره عربستان و کشورهاي خليج‌فارس« خاطرنشان ميک‏ند، بسياري در منطقه 
و در پايتخت‏هاي غربي »همه، پادش��اهي‏هاي محافظهک‏ار خليج‌ف��ارس را ايران‌هاي 
کوچکي مي‏پنداشتند که در معرض انقلاب است و سرنوشت آنها فروپاشي است و کسي 
نمي‏توانس��ت اخبار خوب درباره خليج‌فارس بدهد.«1 او معتقد است که اين نگراني‏ها 
بي‏دليل نيس��ت؛ تحولات مختلفي نظير ش��ورش‏هاي فرقه‏اي در عربس��تان، اقدامات 
تروريس��تي در کويت و نس��بت دادن تلاش براي کودتا به اي��ران و تظاهرات متعدد به 
رهبري مدرسي در بحرين بر اين هراس‏ها افزوده است. اما به رغم اين نگراني‏هاي اوليه، 
در بلندمدت معلوم ش��د که برخلاف تصور اوليه نفوذ ايران خطر کمتري در بر داش��ته 
است؛ زيرا مسلمانان سني خاورميانه پذيرش چنداني نسبت به جنبش‏هاي انقلابي به 

1. همان، ص111. 
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عنوان ابزاري براي ابراز نارضايتي نشان نداده‏اند و اين در حالي است که شيعيان آگاهي 
سياسي بيشتري نسبت به بازيابي هويت خود يافتند؛ ولي آنها نيز به گونه اعجاب‏انگيزي 
آرام مانده‏اند. نويسنده معتقد است که زياده‏روي‏هاي انقلاب اسلامي، نگراني شيعيان از 
تهديد رفاهشان به خاطر جنگ ايران و عراق و افزايش اقدامات امنيتي دولت‏هاي منطقه 

دلايل محدود شدن بازتاب فکري و اعتقادي ايران است. 
هيچ کش��وري به اندازه عراق از بازتاب انقلاب ايران هراس��ان نبود. فيليپ رابينز در 
»عراق؛ تهديدهاي نظامي و پاسخ‏هاي رژيم« خاطرنش��ان مي‏سازد که بازتاب انقلاب 
ايران بر سياست و جامعه عراق اندک بوده اس��ت. وجود اکثريت شيعه در اين کشور و 
مس��ئله جنگ به ترس حاکمان عراق از خطر فروپاش��ي نظامي عينيت بخشيده بود. 
همچنين او درصدد است نشان ‏دهد که آميزه‏اي از بدفهمي‏ها و برداشت‏هاي غلط ايران 
نسبت به يکپارچگي جامعه شيعه عراق و ماهيت به نظر شکننده رژيم آن و سياست‏هاي 
سرکوب‏گرايانه عراق در حذف مخالفانش صدور انقلاب به شکننده‏ترين همسايه ايران 

را مانع شد. 
بيش��ترين نفوذ مس��تقيم، نيرومند و پايدار ايران در لبنان بوده اس��ت. تفس��ير امام 
موسي صدر از نمادگرايي شيعه با تفس��ير انقلاب امام خميني از اسلام مشابهت داشت 
و اين رويکرد مؤيد ش��کل‏گيري جنب��ش فعالانه اصلاحات اجتماعي و سياس��ي بود و 
با تهاجم اسراييل به لبنان در س��ال 1982 و ناپديد ش��دن امام موسي صدر گسترش 
يافت. اگوس��توس ريچارد نورتون در »لبنان؛ جدال داخلي و ارتباط با ايران« در تبيين 
چگونگي گسترش انقلاب اسلامي در لبنان مي‏نويسد. مؤلف با استناد به شواهد تاريخي 
معتقد است كه جامعه شيعه لبنان تا پس از جنگ جهاني دوم اساساً غير سياسي بود و 
در دو دهه 1970 و 1960به گونه‌اي فزآينده سياس��ي شد. اين سياسي شدن به ‏دنبال 
تلاش‏هاي امام موسي صدر در طي سال‏هاي تبعيد اتفاق افتاد. ولي به ‌رغم اين موضوع، 
حتي روحانيان شاخص شيعه لبنان درباره قابليت تقليد و الگوبرداري از اصل ولايت ‏‏فقيه 
امام خميني دچار ترديد و حتي ناباوري بودند. »به رغم موفقيت‌هاي اخير حزب‌الله در 
حومه‌هاي بيروت، ايران موفق نشده است اكثريت شيعه‌هاي لبنان را متقاعد سازد كه راه 
‌حل‏هاي ايران براي لبنان مقتضي است.«1 نويسنده در رابطه با گروه حزب‏الله و اقدامات 
آن ادعا ميک‏ند که علاوه بر پيش��ينه‏هاي سي‌ساله تحرک سياس��ي در ميان شيعيان، 
فروپاشي اقتصادي و سياس��ي لبنان طي دهه 1970 و بي‏توجهي گروه‏هاي مسلط آن 

1. همان، ص149. 
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دوران به مسائل و مشلاکت شيعيان روي هم رفته موجبات تشديد نارضايتي و افزايش 
تحرک سياسي شيعيان به ويژه نيروهاي جوان شيعي و اقبال آنها به گروه‏هاي جديدي 
نظير حزب‏الله را فراهم کرد. پيروزي حزب‌الله قبل از آنك��ه نتيجه جاذبه انقلاب ايران 
باشد، حاصل شكست‏ها و خشم عمومي لبناني‌هاست. از طرف ديگر ايران در لبنان دچار 
بدفهمي ش��ده و درباره تأثير پيام خود اغراق نمود. بنا به نوشته مقاله، اکثريت شيعيان 
لبنان پيش از آنكه به دنبال تکرار الگوي ايران براي دگرگوني اساسي در ساختار سياسي 
لبنان و کنترل خود بر اين ساختار باش��ند خواهان حفظ حقوق و احترام در قالب يک 
ساختار بازتر سياسي در لبنان بودند. به نظر نويسنده، چرخش ايران در نحوه رابطه‏اش با 
لبناني‏ها پس از پيروزي‏هاي حزب‏الله، بيانگر شکست سياست اوليه يعني صدور انقلاب 

به لبنان با تمرکز روي گروه‏هاي تندرو شيعي بود. 
مصر در زمره کشورهايي است که نويس��نده معتقد است در آن الهام‏پذيري از انقلاب 
اسلامي تنها به تقويت مخالفان اسلامي موجود انجاميده است؛ بي‏آنكه حکومت ايران 
مداخله مهمي کرده باش��د. تلاش انور س��ادات براي استفاده از اس�لام جهت تقويت 
مشروعيت سياس��ي خود، دفاع از توافق کمپ ديويد و پيمان صلح با اسراييل، چالش 
انقلابي و واکنش‏هاي اس�لامي مخالفت‌آميز اخوان‌المس��لمين، گروه‏ه��اي راديکال، 
سازمان‌هاي دانشجويي و چپ اسلامي را نس��بت با رژيم به ‏دنبال داشت؛ به طوري که 
شاهرخ اخوي در »بازتاب انقلاب ايران بر مصر« نشان مي‏دهد اين جريانات در نخستين 
س��ال‏هاي اوليه انقلاب اس�لامي مصريان را به پيروي از الگوي ايران واداش��ت و همه 
گروه‏هاي مخالف به اين نتيجه رسيدند که مصر نيز مي‏تواند نظام سياسي خود را تغيير 
دهد؛ ولي در پايان نتيجه‏گيري ميک‏ند مبارزات مسلمانان مصري قبل از انقلاب ايران 
آغاز گرديد و با انقلاب ايران اين مبارزات س��رعت بيش��تري گرفت اما با نبود جمعيت 
شيعي در مصر امکان ترسيم الگوي خميني با ترديد مواجه است. خلاصه اينكه مصري‏ها 

تنها از راه و رسم انقلاب الهام گرفتند و خواهان بازتوليد مدل ايران نبودند. 
ليزا اندرس��ون نويس��نده مقاله »تونس و ليبي؛ واکنش‏هايي به تحريکات اسلامي« 
در خصوص تأثير انقلاب اس�لامي در اين کش��ورها معتقد اس��ت که قذاف��ي و بورقيه 
حاکم��ان ليبي و تونس الگ��وي انقلاب را تهدي��دي براي رهبري سياس��ي خود تلقي 
ميک‏ردند و گروه‏هاي مخالف در هر دو کش��ور، انقلاب اي��ران را فقط الگويي در جهت 
ضرورت مسئوليت‌پذيري رهبران سياسي مي‏ديدند. به باور مؤلف سياست‏هاي قذافي 
در قبال سياس��ت جهاني و تفس��يرهاي غير معمول او از اسلام، تش��کيلات مذهبي و 
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گروه‏هاي مخالف را منزوي س��اخته بود. در تونس 
هم سياس��ت‏هاي بورقيه در جهت مذهب‌زدايي و 
مشلاکت اقتصادي علت اساسي تلاش‏هاي فعالان 
مخالف ب��ود و انقلاب اي��ران تنها تش��ويقک‌ننده 
و جس��ارت‌بخش فع��الان مخال��ف تونس��ي بود و 
واکنش‏هاي سرسخت و س��رکوب‏گرايانه حکومت 
را نيز به ‏دنبال داش��ت. نويس��نده درصدد اس��ت 
نش��ان دهد که هر چند رويدادهاي ايران مخالفان 
اسلام‏گرا را تقويت کرده اس��ت، ولي نفوذ ايران در 

تونس و ليبي جنبه غير مستقيم داشته است. 
2. آسياي شرقي و مرکزي

تأثير ايران در افغانس��تان محدود بوده است؛ به 
‏رغم اينكه اي��ران موضع ش��ديدي در برابر تهاجم 

شوروي اتخاذ کرد و از مجاهدين افغاني خواست که انقلابي اسلامي برپا کنند. اليويه‌روا 
در »مجاهدين و آينده افغانس��تان« با اين پيش‌فرض معتقد اس��ت جنبش مجاهدين 
افغان بخشي از موج بنيادگرايي است که در اوايل دهه 1980 جهان اسلام را درنورديد. 
بنيادگرايي بيش از همه در هويت سني ريشه دارد نه در هويت شيعي. سرچشمه اصلي 
نفوذ و تأثيرپذيري مسلمانان افغانستان س��يد قطب مصري، مودودي پاکستاني و علي 
شريعتي ايراني بوده است و موفقيت مجاهدين افغان برخلاف بيشتر جنبش‏هاي ديگر 
اسلامي، بر دهقانان و پيوند با روشنفکران اس�لامي و ملاهاي سني محلي مبتني بوده 
است. نويسنده با توصيف مختصري از خط مشي ايران در قبال سني‏ها نتيجه مي‏گيرد 
نفوذ ايران در بين آنها نه سياسي بلکه فرهنگي است؛ س��پس مسائلي چون پشتيباني 
انحصاري از شيعيان، جنگ اول خليج‌فارس، سياس��ت محدودکننده ايران در مرزها، 
دس��ته‌بندي در حکومت ايران و پيشروي تدريجي تضاد اس�لام‌گرايي شيعه و سني را 
دلايل ناموفق بودن بازتاب انقلاب ايران برمي‏شمرد و در پايان مقاله نويسنده در مبحثي 
تحت عنوان ضميمه با اشاره به سياست‏هاي کابل نس��بت به شيعيان نتيجه مي‏گيرد 
که در افغانستان انقلابي به س��بک ايران وجود نخواهد داش��ت و نتيجه احتمالي، يک 

جمهوري اسلامي محافظهک‌ار سني است که بيشتر بر مبناي قومي خواهد بود. 
در ارتباط با آسياي مركزي مؤلف معتقد است كه مطمئناً انقلاب ايران اثراتي نداشته 

سنت در مفهوم شيعي، حقيقتي 
آسماني، الهي، مقدس و واقعيتي 
پرنشاط و زنده دارد و مجراي 
زندگي و حيات و مسير مستمر است 
که همواره نو و تازه است. سنت در 
اين تعريف، در برخي موارد با حفظ 
خصوصيات يادشده، از دوام، ثبات 
و استمرار زماني برخوردار است و 
در مواردي هم که تغيير زماني را 
مي‌پذيرد، همچنان از چهره‌اي ازلي 
و باطني ابدي بهره‌مند است. در 
واقع سنت شيعي به خاطر جايگاه 
ويژه و محوري »ولايت«، امري 

بسيار عميق، فعال و پوياست
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است ولي به‌ رغم همه محدوديت‌هاي رسمي براي عمل به مذهب در اين منطقه، اسلام 
خود را نيرويي پويا در زندگي مردم آس��ياي مركزي و شوروي نشان داده است. در بين 
كشورهاي آسياي مركزي مانند تركمنستان و نيز آذربايجان در قفقاز انتظار مي‌رفت كه 
بيشترين تأثير مستقيم را از انقلاب ايران داشته باشد. به ‌رغم وجود تنش‌ها و اختلاف 
نظر ميان قوميت‌ه��اي مختلف در آذربايجان و ازبكس��تان و افزاي��ش اعتماد به نفس 
مسلمانان نشانه‌اي از ارتباط با ايران در اين مورد در دست نيست. با اين حال محتمل به 
نظر مي‌رسد كه ايران به طور كامل از صحنه خارج نشود بلكه همچنان نقش مهمي هر 

چند دست دوم در محافل مسلمانان شوروي ايفا كند. 
3. جنوب شرقي آسيا 

بازتاب انقلاب ايران بر جوامع مسلمان جنوب شرقي آس��يا عمدتاً غير مستقيم بوده 
اس��ت. »در زمان انقلاب 1979 ايران، برخي ناظران حوزه اسلامي جنوب شرقي آسيا 
پيش‌بيني مي‌كردند كه كشورهايي چون اندونزي مي‌توانند دقيقاً ايران ديگري باشند.«1 
در عمل، اين انقلاب و رويدادهاي متعاقب آن در ايران، بازتابي را كه در آغاز پيش‌بيني 
شده، نداشته است. در مالزي ايدئولوژي و عقايد سياسي اس�لامي بيشترين تأثير را از 
نوشته‌هاي دکتر علي شريعتي داشته‌اند تا انديشه امام خميني و در فيليپين نيز ايران با 
حمايت معنوي و پشتيباني از مبارزه جبهه آزادي‌بخش ملي مورو، گرايش‏هاي سياسي 
از پيش موجود را تقويت كرد. با اين حال به باور مؤلف فراتر از سياست‏ها و خواهش‌هاي 
دولتي، فرهنگ‏هاي مذهبي هر دو كشور گذار موفقيت‌آميز مدل ايران به آسياي جنوب 

شرقي را با شك و ترديد روبه‌رو مي‌سازد. 
4. آفريقا

جان. ال. اسپوزيتو در »اسلامي کردن امور در سودان و انقلاب ايران« جهت سنجش 
بازتاب انقلاب اس�لامي در سودان نخس��ت به بررس��ي نقش ايران در تحولات داخلي 
سودان مي‌پردازد. او معتقد است اگرچه مسلمانان سودان از تحولات ايران در اواخر دهه 
1970 آگاه بودند، ولي اين رويدادها بر ديدگاه آنان نسبت به حکومت خود تأثير مهمي 
نداشت. مؤلف با استناد به شواهد تاريخي اس��تدلال مي‏نمايد برنامه اسلامي كردن در 
سودان زماني شروع شد كه چيزي تحت عنوان رس��تاخيز اسلامي توجه جهانيان را به 
خود جلب كرده بود. انقلاب ايران در س��ال 1979 و برقراري جمهوري اسلامي به اين 
رس��تاخيز جان تازه‏ا‌ي دميد. به بيان واضح‏تر روند اسلامي كردن س��ودان با آگاهي از 

1. همان، ص243. 
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انقلاب اسلامي ايران صورت گرفت، اما به زعم مؤلف »سواي اين آگاهي عمومي به نظر 
مي‏رسد كه انقلاب ايران تأثير مستقيم ناچيزي داشته اس��ت«؛1 يعني برنامه اسلامي 
کردن از ايران الهام نگرفته و محصول فرآيندهاي خودآگاهانه و ناخودآگاهانه اسلامي 
کردن با ريشه‏هاي عميق تاريخي در سودان مي‏باش��ند. بر اين اساس نويسنده معتقد 
است حتي پيش از انقلاب اسلامي ايران، در سودان حرکت‏هاي مخالفي مبني بر اسلام 
وجود داشت که ميک‏وشيدند حکومت را در دس��ت گيرند، اما هيچ ‌يک از کوشش‏هاي 
انقلابي به سبک ايران نبود، زيرا اولاً موافقت و مخالفت اسلامي در دو كشور شكل‌هاي 
متفاوتي داشت، لذا انقلاب ايران نمي‌توانست خود را در س��ودان باز آفريند. ثانياً هيچ 
نقشه‏اي براي جايگزين کردن دولت اسلامي و بنيادگرايي فعال وجود نداشت. اما پس از 
انقلاب اسلامي نه حکومت سودان و فقط گروه اخوان‌المسلمين سودان که ديدگاه‏هاي 
آن به دکتر شريعتي نزدي‏کتر است تا امام خميني، با ايران رابطه برقرار نمودند. بنابراين 
ماهيت اصلي اسلامي کردن در سودان بيشتر پويش‏هاي دروني جامعه سودان را منعکس 
ميک‌ند تا الهام‏ه��اي خارجي آن را و رابطه علي و معلولي بين تحولات ايران و س��ودان 

وجود ندارد. 
احياگري اسلامي در نيجريه همچون ديگر كشورهاي مس��لمان عمدتاً درون‌زاست. 
با اين حال ابراهيم اي. گامباري در »احياگري اس�لامي در نيجريه؛ درون‏زا يا برون‏زا« 
نشان مي‏دهد رهبري امام خميني و فكر انقلاب اسلامي در جامعه اسلامي نيجريه و به 
ويژه در ميان مسلمانان محروم شمال، احساسات و واكنش‌هايي را برانگيخت و ماهرانه 
در جهت پوش��ش بخش��يدن به مبارزه عليه فس��اد فزآينده و مادي‌گرايي بيش از حد 
تشكيلات سياسي نيجريه به كار گرفته شد.2 بازتاب انقلاب اسلامي ايران بر نيجريه به 
دليل وجود اكثريت مسلمانان در آن و جايگاه و موقعيت امروزي آن به مثابه يك ملت 
شايان توجه است. مؤلف در مورد احياي اسلام در نيجريه و رابطه آن با ايران مي‌گويد كه 
احياگري اسلامي در ايران با همه فرقه‌گرايي و شور و شوق مذهبي آن تأثير مستقيمي بر 
قيام‌هاي نيجريه داشت. اين تأثيرپذيري ناشي از چند علت است؛ نخست، شورش‌هاي 
ميتاتسين و حركت احياگرانه اسلامي شبيه آنچه در ايران رخ داد، مي‌باشد. دوم، حركت 
انقلاب اسلامي ايران و همچنين خشونت‌هايي كه ميتاتسين نماينده آن بود، قيام‌هاي 
مردمي بي‌ريشه‌اي بودند كه عليه نهادهاي فاسد سياسي و اجتماعي رخ داد. در هر دو 

1. همان، ص291. 
2. همان، ص310. 
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بنيادگرايي اسلامي اعتماد مجددي به آيين اس�لام را فراهم آورد. سوم عامل شهادت 
در ميان پيروان ميتاتسين و هواداران امام خميني مشترك بود. چهارم هسته جنبش 
احياگرانه اسلامي در نيجريه همچون انقلاب ايران ش��هري بود. پنجم مقامات نيجريه 
مدعي بودند كه بعضي از اعضاي متعصب و سرس��خت انجمن دانشجويان مسلمان كه 
پيوسته راديكال‌تر مي‌شود، تحصيل‌كرده خارج بودند و از كشورهايي چون ليبي و ايران 
كمك مالي دريافت كرده‌اند. ششم مواضع ضد امپرياليستي و ضد صهيونيستي انقلابيون 
ايران براي احياگران اسلامي در نيجريه جذابيت ويژه‌اي داشت. در ارتباط با تأثير انقلاب 
ايران رهبر يكي از گروه‌هاي احياگرانه اسلامي نيجريه مي‌گويد: امام خميني تنها كسي 
است كه در جهان امروز مطابق با قرآن و سنت پيامبر عمل مي‌كند. با وجود اين مؤلف 
معتقد است كه »با وجود اين ش��اخص‌ها و نشانه‌هاي بارز ارتباط مستقيم ميان انقلاب 
اس�لامي ايران و گروه‌هاي داخلي احياگري اسلامي، عوامل قانع‌كننده‌تري وجود دارد 
مبني بر اين كه گرايش‌ها و فعاليت‌هاي احياگرانه در نيجريه احساسات درون‌زا و داخلي 
است«؛1 طوري كه فرقه ميتاتسين از س��نت مهدويت شمال منشأ گرفت؛ در حالي كه 
پيروزي حركت آيت‌الله خميني مي‌تواند در مقام الهام‌بخش به تشويق و ترغيب بيشتر 
آن كمك كرده باش��د. با اين حال انتظار مي‌رود مؤثرترين راه اداره كردن و نگهباني از 
كثرت‌گرايي مذهبي و قومي كشور حركت به سمت ماهيت سكولار يا غير مذهبي دولت 

باشد. 

ملاحظات
نحوه ارزيابي بازتاب انقلاب اس�لامي در جهان و راهبرد صدور آن، در تحليل‏هاي اين 
کتاب داراي ايرادات روشي و تطبيقي اساسي است. منشأ اصلي اين اشکالات به رويکرد 
لاکن اين اثر )شرق‏شناسي وارونه و رهيافت تاريخي( برمي‏گرد‏د. بر همين اساس است 
که نظريه‏پردازان در اين پژوهش بر اساس پيش‏فرض‏هاي ذهني خويش و بدون توجه به 
ماهيت ديني اين انقلاب، بازتاب آن را محدود و ناموفق انگاشته‏اند. در اين محدودانگاري 
و ارزيابي ناموفق از انقلاب اسلامي چند نکته قابل تأمل است؛ اول سطح تحليل خرد و 
جزءنگري در تحليل راهبرد صدور است که داراي ابعاد مختلفي نيز مي‏باشد. دوم وجود 
تناقضات متعدد در لابه‏لاي تحليل‏هاي به ظاهر منس��جم و سوم، يکدستي و گزينشي 
بودن منابع و داده‏هاي تحليل از عمده اين نکات و کاس��تي‏ها هستند. بنابراين مباحث 

1. همان، ص319. 
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اين بخش به نقد و بررسي اين کاستي‏ها اختصاص پيدا ميک‏ند. 

1. سطح تحليل خرد و تاريخي در تحليل راهبرد صدور 
سطح تحليل خرد و تاريخي در مقابل سطح تحليل لاکن و تمدني مد نظر است. 

استفاده از چنين سطح تحليلي در پديده انقلاب اسلامي با توجه به ماهيت لاکن ديني 
و انديشه متعالي نظام‏وار آن، اس��تلزام‏هايي را به‏ دنبال دارد که تحليل‏هاي اين اثر نيز 
ناگزير از پذيرفتن آنهاست. لذا در اين بخش به مهم‏ترين اين اشکال‏هاي ناشي از چنين 

سطح تحليلي مي‏پردازيم. 
الف. ناديده گرفتن الگو و طرح نظام کلان ديني جديد 

اولين استلزام رويکرد سطحي و خرد در متن انديشه‌ورزي تحليل‏گران اين پژوهش، 
ناديده گرفتن استقرار و پذيرش يک طرح نظام ديني جديد در سطح جهاني و تقليل آن 
به پياده شدن يک الگوي خاص حکومتي مي‏باشد. چنين خطايي در امتداد پيش‏فرض‏ها 
و معيارهاي نادرست آنها در تحليل و ارزيابي انديشه صدور انقلاب اسلامي است. ادعاي 
اين نويسندگان در نفوذ ناموفق انقلاب اسلامي مبني بر اينكه انقلاب بيش از آنكه مدلي 
دقيق باش��د، به صورت نمونه‏اي الهام‏بخش و کلي عمل کرده اس��ت، در همين راستا 

مي‏باشد. اين ادعا را از چند جهت مي‏توان به بوته نقد و بررسي گذاشت. 
نخست، تصور خاستگاه مدرنيستي براي انقلاب و صدور آن چنين خطايي را به ‏دنبال 
دارد. چنين تصوري منتج به اين گزاره مي‏ش��ود که انقلاب اسلامي يک انقلاب مدرن 
است، اما توجه به اين حقيقت مهم اس��ت که بدانيم انقلاب اسلامي در افق عالم جديد 
و عالم »متجدد« متولد نشده است و از اين نظر به ‏رغم اش��تراکاتي که با برخي فضاها 
و افق‏هاي پس��ت‌مدرن دارد، از آن نيز متمايز مي‏گردد. با توجه به اين مسئله مي‏توان 
عنوان نمود از وقتي نظم تجدد در عالم گس��ترش يافت، ظاهراً بقيه عوالم، بنيادش��ان 
سست گرديد؛ اما انقلاب اس�لامي بر عکس اين ديدگاه رايج، طرح عالم جديدي را پي 
افکند. در اين طرح، عالم ديني يا عالم اس�لامي نيرو و جان تازه گرفت و رش��د هر چه 
بيشتر آن، جا و فضا را براي عالم غربي تنگ‏تر ميک‏رد؛ دليلش هم اين است که بنياد عالم 
غربي بر سکولاريسم استوار اس��ت، اما طرح عالم ديني، بر عالم قدس و حضور قدسيان 
در زندگي اين جهاني استوار است. اين نگاه بدون شک در تقابل با عالم مدرن مبتني بر 
سکولاريسم واقع مي‏شود و لذا فلسفه انقلاب اس�لامي در طرح عالم ديني، در تعارض 
جدي با عالم جديد مبتني بر سکولاريسم قرار مي‌گيرد. طرح جديد عالم ديني ثمره و 
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دستاورد انقلاب اسلامي و در حقيقت فلسفه آن است که داراي هويتي مستقل از عالم 
تجدد و در تقابل با عالم غربي مي‏باش��د. محققان در اين اثر تا ح��دودي اين واقعيت را 
تأييد ميک‏نند؛ اما ادامه حيات و پويايي و توان آن را براي بقا در عالم جديد، مورد شک 
و ظن قرار مي‌دهند و بقاي آن را صرفاً در همراهي و ذوب شدن در عالم متجدد تفسير 
مي‏نمايند. در غرب هم ايمان سکولارش��ده و هم ايمان به سکولارشدن وجود دارد؛ در 
حالي که انقلاب اس�لامي در مفهوم ايمان، به معنويت جديدي دست يافته که درست 
نقطه مقابل سکولاريس��م را احياء نم��ود. نتيجه اين مقدمه در مباحث علوم سياس��ي 
اين خواهد ش��د که اگر ايمان سکولار شود، قدرت سياسي هم س��کولار مي‏شود و اگر 
ايمان معنوي احيا شود، قدرت سياسي هم معنوي مي‏شود.1 اين گستره و نگاه در کنه 
تعبيرات و تبيين‏هاي اين کتاب، در جايگاه گفته‌شده به درستي خود را باز نيافته است 
و بعضاً ناديده گرفته شده اس��ت. بنابراين مهمترين پيامد انقلاب اسلامي که يک طرح 
ديني براي عالمي است که قرن‏هاس��ت بر بنيادهاي غير ديني، براي آن تفکر و انديشه 
و برنامه‏ريزي شده است، ناديده گرفته مي‏شود. انديش��ه صدور هم بر مبناي گسترش 
همين انديشه و طرح استوار است نه اينكه فقط الگوي حکومتي خود را گسترش داده و 

جايگزين ديگر شيوه‏هاي حکومتي نمايد. 
دوم، تقليل انديش��ه صدور انقلاب به ايجاد يک انقلاب به س��بک انقلاب ايران که به 
مثابه ناديده گرفتن ظرفيت حرکت تمدني انقلاب اسلامي و ساختن نظامي بديل است. 
انقلاب اسلامي در راستاي همين طرح نظام ديني به پرسش از تفکر غرب مي‏پردازد. اين 
پرسش يک پرسش فلسفي- تاريخي است که تحليل‏هاي نابسنده اين کتاب سعي دارند 
آن را به پرسش و تقابلي صرفاً سياسي- اجتماعي و مشلاکت اقتصادي تقليل دهند. البته 
به رغم اذعان به تأثيرات مهم انقلاب اس�لامي در اين كتاب، آنچه به نظر مي‌رسد مورد 
توجه جدي قرار نگرفته است، بي‌توجهي به چالش انقلاب اسلامي با سيطره مدرنيسم 
غربي مي‌باشد. بدون ترديد آنچه تنها انقلاب اسلامي توانست در اين مرحله انجام دهد، 
خصلت شالوده‌شكني انقلاب اسلامي نسبت به سيطره مدرنيسم غربي بوده است. بدون 
توجه به چنين تأثيري، تأثيرات ديگر انقلاب اسلامي چندان اساسي نخواهد بود. غرب 
در سه مرحله توليد ارزش )توسعه(، قالب‏سازي براي اين ارزش )لاکن( و توليد فرمولي 
برآمده از اين ارزش توليدشده )خرد( بر ساير تمدن‏ها س��يطره يافت. امام خميني در 
حرکت تمدن‏ساز خود نيز چنين ش��يوه‏اي را به كار گرفتند و در هر سه سطح توسعه، 

1. موسي نجفي، همان. 
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كلان و خرد، در برابر موضع غرب، موضع گرفتند. ايشان در سطح توسعه، در برابر مفهوم 
و ارزش انسان‏خدايي و انسان‏س��الاري غربي، از مفهوم و ارزش الله‏سالاري سخن راند 
و از آن پس تلاش كرد تا آن را در همه مفاهيم و س��اختار انديشه سياسي خود اشراب 
كند. در گام بعدي و در سطح كلان، بهترين قالبي را كه بتواند تجلي و مظهر اين ارزش 
الله‏سالاري باش��د، تحت عنوان ولايت مطلقه فقيه س��اخت كه در آن، ولي‌فقيه با يك 
واسطه كار خدا را انجام مي‏داد؛ چه او نائب امام زمان)عج( بود و امام زمان)عج( جانشين 
و خليفه خدا بر روي زمين. در گام نهايي و در سطح خرد، حضرت امام نيز براي حوزه‏هاي 
مختلف مديريت، روان‏شناسي، سياست و... دست به فرمول‏نويسي زد. در اين فرمول‏ها 
آنچه عيان و بارز است، همان ارزش سطح توسعه يعني الله مي‏باشد؛ يعني در مديريت 
آن، نه نفع شخصي كه مصلحت عمومي لحاظ مي‏شود و در سياست آن نه پدرسوختگي، 
بلكه عدالت و اخلاق حضور دارد و در روان‏شناسي آن نه انانيت و نفسانيت انساني، بلكه 
فيض دمادم و دايم‏التزايد الهي مطرح اس��ت. بر اين اساس روش��ي كه حضرت امام در 
پيش گرفت، در هر سه سطح توسعه، كلان و خرد، متناظرهاي نوع غربي خود از جمله 
انسان‏سالاري و دموكراسي را به چالش كش��يد.1 آنچه انقلاب اسلامي در قالب راهبرد 
صدور در پي گس��ترش آن است، همين معنا اس��ت؛ يعني چالش جدي با الگو و اصول 
غربي. نظريه‏پردازي‏هاي نويسندگان اين اثر، انقلاب اسلامي را در مرحله نهضت و نظام 
سياسي همراهي ميک‏نند، ولي آنان حاضر نيستند تا مرحله تمدن‌سازي، در مورد نظام 
ديني انقلاب اسلامي پيش بروند. اين مسئله به معناي چالش جدي با غرب و اصول آن 
اس��ت و »جوهر افول‌يابنده غرب« را در بعد تمدني به چالش کشيده، نوعي نظام بديل 

را نشان مي‏دهد. 
چنانچه در تحليل پديده انقلاب اسلامي مانند تحليل‏هاي اين پژوهش آن را به عنوان 
يک »انقلاب ملي و ضد استبدادي« تعريف کنيم، طبعاً تناسبات و پيامدهاي داخلي و 
جهاني آن نيز بايست در راستاي همين ظرفيت، شناسايي يا بازتعريف شود، اما اگر آن را 
به عنوان يک »انقلاب جهاني با رويکرد تمدني« تحليل کنيم که بنا دارد فراتر از مبارزه 
ملي عليه استبداد داخلي و اس��تعمار خارجي، تمدن مادي و تناسبات موجود جهاني 
را به مبارزه و چالش بکش��د، آن‌گاه انقلاب به عنوان سرآغاز يک حرکت تمدني و بر هم 
زننده معادلات جديد در سطح جهاني قلمداد مي‏شود و تغيير ساختارهاي بين‌المللي و 

 ،http://www.pegahhowzeh.com 1. احمد رهدار، »انقلاب اس�لامي؛ غرب و ضعف تحليل )1، 2، 3، 4(؛
»غرب‌شناساي اثباتي«، پگاه حوزه، ش160، 1384. 
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پيش از آن، مفاهيم و معادلات مورد پذيرش تمدن 
و پ��س از آن، آثار و محص��ولات آن را هدف اصلي 
خود قرار مي‏ده��د. حرکت‏هاي تمدن��ي کند، اما 
پيش‏رونده هس��تند. بنابراين قضاوت نويسندگان 
اين کت��اب در مورد تنها الهام‌بخ��ش بودن الگوي 
انقلاب اسلامي و عدم ارايه مدلي دقيق، شتاب‏زده 
و ارزشي اس��ت. وضعي که در عالم جديد به وجود 
آمده است، واكنشي دارد که در تاريخ ظاهر خواهد 
شد و عدم موفقيت غرب در تحقق آرمان‌هاي خود، 
توجه به دين را بيشتر ميک‏ند. آينده، آينده‏اي اس��ت که نهضت‏هاي ديني رو به سوي 
آن دارند؛ پس آينده‏اي که نهضت‏ه��اي ديني به آن نويد مي‏دهند، درس��ت در جهت 
مقابل آينده‏اي اس��ت که مدرنيته به آن نويد مي‏داده است. در جامعه مدرن، در نهايت 
دين مي‏تواند حضور داشته باشد، اما صفت ديني به جامعه دادن و دين را در همه شئون 
جامعه، ساري و جاري ساختن امر ديگري است.1 اين مسير، نسبت جديد ميان انسان 
و هستي را مشخص ميک‏ند. از نظر اسپوزيتو و پژوهشگران زير مجموعه او، استفاده از 
ابزارهاي مدرن به منزله پذيرش اصول و قانون مدرن اس��ت؛ در حالي که با عهد جديد 
انقلاب اسلامي و نسبت جديد انسان و عالم، قانون و اصول تغيير اساسي پيدا ميک‏ند و 
فقط ابزار و اشياء مدرن باقي مي‏ماند؛ باقي، اضافاتي است که »ايسم« و »ايدئولوژي‌هاي 

غيرعلمي« به آن اضافه نموده‏اند.2 
خلاصه اينكه تصور خاستگاه نادرست مدرنيستي براي انقلاب اسلامي و ناديده گرفتن 
ظرفيت حرکت تمدني آن منتج به ارزيابي ناصحيح از هدف صدور انقلاب و شکس��ت 
الگوي نظام ديني انقلاب اسلامي مي‏شود. انديشه ديني- سياسي امام خميني زيربناي 
چنين حرکت لاکن و انديشه صدور آن است که فهم صحيح آن چنين ظرفيتي را براي 
انقلاب اسلامي تأييد ميک‏ند، اما همان‏طور که در قسمت بعدي خواهيم ديد، کژفهمي 

اين پژوهشگران از فلسفه امام خميني ترديدهاي آنها را بيشتر ميک‏ند. 
ب. درک ناصحيح از فلسفه ديني- سياسي امام خميني 

فرهنگ رجايي و رمضاني نويس��ندگان بخش��ي از تحليل‏ها، در مقالات��ي که در آن 

1. موسي نجفي، همان، ص23. 
2. همان، ص23. 

تسلط نگاه شرق‌شناسي وارونه 
اسپوزيتو به عامل اصلي مذهب 
اسلامي،  انقلاب  فرآيند  در 
کژتابي‏ها و تحليل‏هاي ناصوابي 
را به‏ دنبال داشت. قرائت عرفي 
و کارکردگرايانه از دين، تحليل 
نسبي از مفهوم سنت شيعي در 
تقابل با تجدد و تقليل خاستگاه 
ديني انقلاب به کنشي سياسي از 

مهم‏ترين اين کاستي‏ها مي‏باشد
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ايدئولوژي انقلاب و بنيان و اهداف و لوازم صدور انقلاب را بررس��ي ميک‏نند در پي آن 
هستند که نشان ‏دهند فلسفه ديني- سياسي امام خميني زيربناي انديشه صدور انقلاب 
اسلامي مي‏باش��د. بنابراين به واکاوي ابعاد مختلف اين انديشه مي‏پردازند تا سياست، 
اهداف و ابزارهاي صدور را بهتر و مستدل‏تر تحليل کنند؛ اما ايشان در تحليل اين فلسفه 
دچار کژتابي‏هاي نظري و تطبيقي مي‏ش��وند که تبيين‏هاي آنه��ا را در توضيح مفهوم 
صدور و ترسيم اهداف و اس��تراتژي‏هاي آن در مس��ير غلط قرار مي‏دهد. عدم توجه به 
انديشه متعالي و بستر ديني تفکر امام خميني و تحليل مباني و ابعاد انديشه ايشان در 
بافتاري صرفاً ايراني و تحليل نادرست از الگوهاي تعامل تمدن‏ها، نکاتي خدشه‏پذير و 

قابل نقد در اين بخش هستند. 
نخستين مشکل تحليل‏هاي نويسندگان در تبيين فلسفه ديني- سياسي امام خميني، 
عدم توجه به خاستگاه ديني تفکر ايشان و تقليل آن به تفکري ايراني و ناسيوناليستي 
است. اس��تفاده رمضاني و رجايي از روش فيلولوژي كلاس��يك1 موجب شده است كه 
تفكرات اصيل و ناب شيعي ايرانيان به عقايد و تفكرات ايران باستان نسبت داده شود و 
هيچ‌گونه اصالت و استقلالي براي تفكر شيعي باقي نماند و به تعبيري ابعاد زنده و بالنده 
فكر اسلامي كه سال‌ها به تفسير متافيزيك قدرت و راهنمايي عمل در زندگي سياسي 
مسلمانان برآمده و به‌ طور كلي رابطه عمل و نظر را در س��احت قدرت سياسي تنظيم 
‌نموده است، در هم ‌شكسته شود.2 رمضاني معتقد است که امام خميني خواهان استقرار 
نظمي عادلانه در ميان محرومان بود و اين باور امام ملهم از آموزه جامعه پاک و آرماني 
در ايران باستان براي برقراري عدالت و نبرد خير با شر است؛ چنانچه منظور نويسنده از 
اعتقاد به خير و شر، دقيقاً همان شکل خاص ثنوي موجود در ديدگاه زرتشت مي‌باشد؛ 
اين مسئله در ش��يعيان به اين ش��کل خاص وجود ندارد، اما اگر مراد از شباهت ظلم و 
ستم مورد نظر شيعيان، اعتقادات خير و شر ثنوي زرتشت باشد، اين شباهت نسبت به 
بسياري از عقايد و افکار بلکه تمام جهان‌بيني‏ها وجود دارد؛ چون بحث تقابل ظلم و ستم 
و خير و شر امري است عقلايي که تمام عقلاي عالم به آن اشاره دارند و قبح ظلم و ستم و 
مفهوم خير و شر در تمام عقايد و افکار الهي و غير الهي وجود دارد. بنابراين صرف وجود 

1. فيلولوژي يا روش نسخه‌شناسي كلاسيك اروپايي يكي از روش‌هاي دقيق در تحقيق متون قديم و نقد و فهم 
آن در غرب بوده كه از قرن 16 ميلادي در آنجا ظهور پيدا كرده اس��ت. از قرن 19 ميلادي اين روش بر تحقيقات 
اسلام‌شناسانه شرق‌شناسان غربي حاكم بوده است. پيش‌فرض اساسي اين روش، اصيل‌انگاري انديشه‌ها، نوشته‌ها و 
مذاهب دوران‌هاي متقدم‌تر و سرچشمه‌ انگاشتن آنهاست؛ به گونه‌اي‌كه امور متأخر را بازپرداختي از آنها مي‌انگارد. 

رک: داود فيرحي، قدرت، دانش و مشروعيت در اسلام، تهران، ني، 1382، ص75-80. 
2. رک: مهدي ابوطالبي، از مبارزه در مرکزيت غرب تا مبارزه با مرکزيت غرب، قم، تبيان، 1387، ص325-326. 
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تشابه و امکان اتصال تاريخي شيعيان ايران به ايران باستان، دليل بر اين نيست که بحث 
مقابله با ظالم و مستکبر دقيقاً همان گرايش زرتش��تي يا برگرفته از آن است. اين‏گونه 
تحليل ناش��ي از غفلت از ادبيات قرآني امام خميني اس��ت. هيچ‏گاه بحث خير و شر با 
ادبيات ثنوي توسط امام خميني مطرح نشد، بلکه آنچه توسط امام مطرح شد مفاهيم و 
الفاظ ديگري است که در قالب ادبيات ديني ايشان مي‏گنجد. امام‏ خميني از مفاهيمي 
چون شيطان بزرگ، استکبار و اس��تضعاف استفاده ميک‏ند. ايش��ان امريکا را شيطان 
بزرگ خواند و همواره از استکبارگري امريکا و به اس��تضعاف کشاندن ملت‌هاي تحت 
ستم شکايت ميک‏رد. مفهوم شيطان، استکبار و اس��تضعاف مفاهيمي است که متعلق 
به يک ادبيات کاملًا ديني و قرآني است و هيچ نسبتي با نگرش زرتشتي ندارد. بنابراين 
به رغم ش��باهت ظاهري واژگان و مفاهيم، وقتي در دو قالب فک��ري و تمدني متفاوت 
تحليل مي‏شوند، هم کارويژه و هم بازتاب آنها کاملًا فرق دارد. اين نکته‏اي است که در 
تحليل فلسفه ديني- سياس��ي امام خميني در نظر گرفته نشده است. ويژگي اساسي 
فلس��فه ديني- سياس��ي امام خميني در نگرش صدرايي و کل‎گرايانه توحيدي ايشان 
نهفته است. يعني؛ همه‎چيز توحيدي اس��ت و به توحيد بازمي‎گردد. طبق اين نگاه در 
 ‎شود. به‎شود؛ چنانچه در بالاترين لايه نيز ثنويتي ديده نمي‎لايه زيرين ثنويتي ديده نمي
عبارتي از توحيد آغاز و به توحيد ختم مي‎شود. بنابراين دوآليسم‎‎هاي کاذبي مانند عين 
و ذهن، دنيا و آخرت، نظر و عمل، دين و سياس��ت، فرد و جامعه... رنگ مي‎بازد. به بيان 
ديگر ويژگي توحيدي و متعالي انديشه امام باعث گرديد که صفات دروني و بيروني وي 
به »وحدت فکر و سلوک« منجر شود؛ وحدت و يگانگي خط اسلامي که در آن عرفان از 
شريعت فاصله ندارد بلکه در لايه‏هاي آن نفوذ ميک‌ند تا حرکت را ريشه‏دارتر و عميق‌تر 
سازد. ضمن اينكه شريعت در مس��ائل فردي صرف محدود نمي‏گردد بلکه تمام مسائل 

زندگي را با تمام ابعاد کوچک و بزرگش و در تمام زمينه‏ها دربر مي‏گيرد. 
تحليل نادرس��ت از الگوي تعامل تمدن‏ها و نگرش نس��بي بر بني��اد پيش‏فرض‏هاي 
شرق‏شناسي وارونه به مقوله تمدن اسلامي- ايراني، دومين ايراد نظري و تطبيقي اين 
گروه تحقيقي است. اين تحليل‏ها به ايران باستان اصالت تاريخي داده و دوران اسلامي 
را بر اساس آن تعريف ميک‏ند و اس��تمرار تمدن ايراني را در آن ميک‌اود، بي‌آنكه تمدن 
اسلامي را در صورت استقلالي آن ببيند که عناصر تمدن پيشين را در خود هضم کرده 
و صورتي نوين بر عناصر جزئي آن زده اس��ت. تنها با بهره از نگاه لاکن و استقلالک‌اوانه 
است که مي‏توان تعامل تمدن‏ها و بازتاب آنها را از جمله در انتقال و تحول انديشه‏هاي 



25
5

می
سلا

ب ا
قلا

م ان
ر فه

ی  د
 غرب

قان
حق

ي م
هوم

و مف
ي 

ظر
ي ن

ي‏ها
ژتاب

ک
91

ار 
 به

31 
اره

شم
م 

ل نه
 سا

وم
ه س

دور

سياسي دريافت. چنانچه سطح تحليل را نيز از تمدن‌محوري فروتر آورده و به ديدن بستر 
و خاستگاه فرهنگي- اجتماعي به عنوان زمينه‌هاي تمدني بسنده کنيم، باز هم نمي‏توان 
به سادگي صورت استقلالي و ويژگي‌ها و مسائل زمانه را فراموش کرد.1 به زعم رجايي 
چهار خصيصه آرمان‏گرايي، جهان‏شمولي، ايراني‏گرايي و مردم‏گرايي ايدئولوژي انقلاب 
از تعامل انديشه انقلابي امام خميني در بافتار ايراني شکل گرفته است. ظاهر اين تحليل 
نقصي ندارد. اين مؤلفه‏هاي هويت‌بخش از تعامل دو تمدن اسلام و ايران ايجاد مي‏شوند، 
اما چه نوع تعاملي؟ با همان کارويژه‏ها؟ هر چند تبادل سنت‌هاي فرهنگي ميان تمدن‌ها 
و ملت‌ها ش��ايع و رايج بوده و هس��ت ليكن نبايد فراموش کرد که هر گاه تمدني بتواند 
گفتمان خود را نسبت به ساير تمدن‌هاي از قبل موجود برتري دهد، يا اجزاي آن تمدن‌ها 
را طرد ميک‌ند يا اگر هم بپذيرد آنها را در نسبتي تنظيم ميک‌‌ند که هماهنگ با اهداف 
آرماني آن باشد. با اين حساب حتي اگر در مقام شناسايي اين اجزا گفته شود که ريشه 
آنها به تمدني ديگر باز مي‌گردد، طرفي بسته نخواهد شد؛ چه جايگاه و نسبتي که اين 
اجزا در تمدن اخذک‌‌ننده‌شان اشغال کرده‌اند، کارويژ‌ه‌اي متمايز از آنچه قبلًا در تمدن 
مادر داشته‌اند، دارند و در اين صورت از اينكه اين اجزا قبلًا متعلق به تمدني ديگر بوده‌اند 
نبايد پنداشت که ضرورتاً همان کارويژه‌ها را دارند. در غير اين صورت پذيرش آن عناصر 
ديگر به معناي گزينش نخواهد بود و به گونه‏اي پذيرش تحميلي خواهد بود. تلقي مذکور 
گاه بدين معناست که آموزه‌هاي اسلامي از ظرفيت تمدني محدودي برخوردار بوده و 
به شدت نيازمند اخذ عناصر تمدني از تمدن پيشين اما پيشرفته ايراني بوده است. اين 
تصوير همان چيزي است که رجايي و رمضاني مي‏پسندند. اين تحليل غلط در شرايطي 
صورت مي‏گيرد که انقلاب اس�لامي با تکيه بر همين عناصر جديد تمدن اسلامي رقم 
مي‏خورد. در واقع خاس��تگاه ديني ايران‌زمين نه تنها گونه‏اي از مقاومت عيني سنت را 
در برابر ابعاد دين‌ستيز مدرنيته سامان داد، بلكه بستر استمداد هويت ملي ايرانيان را از 
چشم‌انداز ديني رقم زد و در مجموع س��نت مقاومتي را به صورت فراگير در برابر تجدد 
در خاطره جمعي ايرانيان مس��لمان بر جاي گذاشت.2 مقاومت سنت در برابر تجدد نيز 
ابعاد مختلفي داشته است. يكي از اين ابعاد راهبرد اقتباس همراه با تصرف است و كارآمد 
هم بوده است كه همواره از س��وي روحانيون و عالمان دين‌باور و اصالت‌خواه سده اخير 
مورد توجه بوده است. اما در مقام آسيب‌شناس��ي عملي اين راهبرد نظري معطوف به 

1. ذبيح‌الله نعيميان، همان. 
2. همان. 
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عمل شايد بتوان گفت كه بيشتر اين تلاش‌ها به تصرف خرد معطوف بوده است. راهبرد 
نظري برون‌رفت از دام اقتباس ناپخته تنها اين نيس��ت كه دست به تصرف‌هاي خرد و 
موردي بزنيم بلكه بايد در بس��تر امكان‌ها و ظرفيت‌هاي تاريخي در مسير تصرف كلان 
به ويژه تصرف در مباني بنيادهاي تمدن وارداتي حركت نمود؛ يعني راهبرد تأس��يس 
عقلانيت نوين. در واقع امام خميني و انقلاب اس�لامي به طور كل ضمن برخورد سلبي 
با عناصر تمدن غرب ي��ك رويكرد ايجابي و در عين حال واقع‌نگر برپا كردند. ايش��ان با 
نگاه بنيادجويانه ماهيت يكپارچه تمدن غرب را ش��ناخته، و ب��ا تصرف كلان در آن به 
معناي پيدايي مؤلفه‌ها و عناصري نو دست يازيدند. توجه دوباره به ماهيت »عقلاني و 
همه‌فهم بسياري از مؤلفه‌هاي سياسي تمدن جديد، اين نكته را روشن‌تر مي‌كند.«1 بر 
اين اساس، راهبرد تأسيس عقلانيت هدايت‌شده و هدايت‌گر ديني- سياسي كه بنياد 
سامان‌دهي جديدي در حوزه تمدن‌سازي است، بر اساس جهت‌دهي كلان ديني شكل 
نمي‌گيرد و راهبردي اس��ت كه در مقام رويارويي با مدرنيته مي‌توان بدان توجه كرد.2 
چنين رويكردي حاصل باور اساسي به آموزه‌هاي ديني است. از آنجا که شاخص اصلي 
فلسفه انقلاب اسلامي، در انديشه امام قابل تحقيق است و امام در شاخص انديشه تعالي 
قرار مي‏گيرد، لذا ايشان فرآيند نوسازي و غربي شدن کشور را در چهارچوب و گفتمان 
مدرن مورد پرس��ش قرار نداد؛ چراکه اصولاً انقلاب، در افق عالم مدرن قرار نداشت و از 
طرفي انقلابي پست‌مدرن، به معنايي که در غرب مصطلح است نيز محسوب نمي‏شد. با 
اين ديدگاه چهارم که مذهب مختار اين تحقيق مي‏تواند باشد، مي‌توان به سراغ صورت 

مسئله‏اي در نظريه‌پردازي غرب رفت. 
بنابراين تقليل خاستگاه فلسفه ديني- سياس��ي امام خميني به بافتاري صرفاً ايراني، 
بدون در نظر گرفتن ظرفيت تمدن اسلامي در تعامل با تمدن‏هاي ديگر در بازشناسي 
فلس��فه سياس��ي امام به عنوان زيربناي انديش��ه صدور، تناقضات تحليلي را در آراي 
نظريه‏پردازان موجب مي‏شود که مس��ير تبيين راهبرد صدور را به کلي تغيير مي‏دهد؛ 
به‌طوري که اين هدف سياست خارجي به وس��يله‏اي صرفاً مبارزه‏جويانه در برابر غرب 
تقليل داده مي‏ش��ود. در نهايت هم راهبرد صدور نمي‏تواند تداوم پي��دا کند، بنابراين 
ناموفق عمل ميک‏ند. در قسمت بعدي ابعاد مختلف صدور انقلاب اسلامي از منظر همين 
نويسندگان بررسي مي‏شود و کاستي‏هاي اين ارزيابي که ريشه در برداشت سطحي آنها 

1. همان، ص168. 
2. همان. 
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از انديشه امام دارد مشخص مي‏گردد. 
ج. تقليل خاستگاه ديني و انديشگي صدور انقلاب به خاستگاه سياسي و مبارزه‌جويانه 
مفهوم »صدور« انقلاب کليدي‏ترين مفهوم روشي کتاب انقلاب ايران و بازتاب جهاني 
آن است؛ نويس��ندگان ميک‏وش��ند تا پش��توانه نظري و تاريخي براي آن ايجاد کنند. 
اسپوزيتو معتقد است که صدور انقلاب، هدف دوم نظام بوده است و به شکل مستقيم يا 
الهام‌بخش عمل کرده است و روح الله رمضاني، سه‌گانه سياست )معناي صدور(، اهداف 
و وس��ايل )ابزارها( را در طرح خود براي تحليل سياست خارجي انقلاب اسلامي به کار 
برده است. ما نيز ذيل اين مفاهيم، درباره انديش��ه صدور به بحث خواهيم پرداخت. به 
نظر مي‏رس��د نويس��نده‏ها چه به لحاظ نظري و چه به لحاظ تطبيق اين انديشه دچار 

لغزش‏هايي شده‏اند؛ در اين بخش ديدگاه ايشان ارزيابي مي‏‏شود. 
خلط مفهوم بازتاب )تيتر اصلي کت��اب( و مفهوم صدور در امت��داد نگاه تعميم‏گراي 
نويس��ندگان، اولين لغزش نظري در تبيين انديشه صدور اس��ت. انقلاب‏هاي بزرگ با 
تولدشان بازتاب پيدا مي‏كنند. نقش تولدشان مساوي است با بازتاب آنها. لذا انقلاب‏هاي 
بزرگ داراي ايدئولوژي‏هاي فراملي هستند. وقتي ايدئولوژي فراملي دارند، آنچه در اينجا 
به ايدئولوژي تبديل شده، در ديگر جاها هم همين كاركرد را پيدا مي‌كند و طبعاً با اين 
شرايط مش��ترك مي‌تواند منجر به يك انقلاب دوباره در مكان دوم شود. بنابراين، اين 
صدور نيست؛ اين بازتاب است؛ چون از ش��رايط مشابه طبعاً نتايج مشابهي برمي‌خيزد. 
پس اگر في‏المثل در كش��وري به خاطر فاصله طبقاتي و مناسبات خاص سرمايه‌داري 
شرايط به سوي انقلاب ماركسيستي پيش مي‌رود، اين امكان خود به خود در كشوري 
كه از شرايط مشابهي برخوردار است مطرح خواهد بود كه تحت تأثير نتايج اين كشور، 
رو به سوي انقلاب بياورد. از سوي ديگر حتي در جوامع اسلامي نيز مفهوم تأثيرگذاري 
انقلاب اسلامي، معني گسترده‌تري از آنچه اين نويس��ندگان تلقي کرده‌اند، دارد. اين 
بازتاب فقط بدين معني نيس��ت که حتماً بايد در آن کشورها نيز انقلابي- آن هم کاملًا 
تحت فرماندهي ايران!- روي دهد، بلکه بدين معناس��ت که انقلاب ما از ابعاد متفاوتي 
توانسته است در آنها تأثيرگذار باشد. به طور مثال در فلسطين، لبنان، افغانستان و ديگر 
کشورهاي اسلامي که خود درگير جنگ بوده‌اند، بيشتر صبغه ضد امپرياليستي انقلاب 
اسلامي و در کشورهايي که خود با حاکمان مس��تبد و عمدتاً دست‌نشانده خود درگير 
بوده‌اند، بيش��تر صبغه آزادي‌خواهي و استقلال‌طلبي آن، در کش��ورهايي که در وضع 
انفعال نسبت به يکي از ايسم‌هاي شرقي و غربي بوده‌اند، بيشتر پيام اصالت به خويشتن 
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اسلامي انقلاب اسلامي و... تأثيرگذار بوده اس��ت. در نگاه اسپوزيتو، رجايي و رمضاني، 
مفهوم و پديده صدور انقلاب در اين چهارچوب کلي‌ بازتاب انقلاب توضيح داده مي‌شود. 
گرچه رابطه نزديکي بين بازتاب و صدور انقلاب وجود دارد، اين دو يکس��ان و مترادف 
نيست؛ زيرا بازتاب اثر طبيعي و خودکار انقلاب است که نيازي به طراحي و تصميم‌گيري 
سياس��ي ندارد؛ اما صدور انقلاب مبتني بر اراده و تصميم‌گيري سياسي است و بر پايه 

طرح و برنامه مدوني صورت مي‌گيرد. 
دومين خطاي تحليلي اين نويس��ندگان، تقليل اهداف و خاستگاه ديني و انديشگي 
صدور انقلاب اسلامي به خاستگاهي سياس��ي و مبارزه‌جويانه مي‏باشد. رجايي با توجه 
به س��ر مقاله‌ها، روزنامه و خطبه‌هاي نماز جمعه، بر آن اس��ت که در نخستين روزهاي 
انقلاب فکر صدور انقلاب نزد مردم زنده بود؛ سياس��ت صدور انق�لاب ارتباط وثيقي با 
ايدئولوژي حاکم بر انقلاب دارد. ايدئولوژي‏اي حاوي اصول جدي از جمله تأکيد مجدد 
بر اسلام به مثابه شيوه تمام‌عيار زندگي، عدم اعتقاد به جدايي دين از سياست، اعتقاد 
به اينكه قدرت مس��لمانان نيازمند حاکميت اس�لام اس��ت، معرفي دوباره شريعت به 
مثابه طرح اس�لامي جامعه مطلوب و تمايل به نبرد )جهاد( عليه تمام ناراستي‌ها حتي 
اگر به شهادت منجر شود.1 اين برداش��ت از سياس��ت صدور به‌ظاهر درست است، اما 
اشکال اينجاست که ايدئولوژي به مثابه يک ابزار تلقي شده و مبنا و جهان‏بيني اهداف، 
سياست‏ها و ابزار صدور در نظر گرفته نمي‏شود. به همين پايه است که بندهايي از قانون 
اساسي جمهوري اسلامي ايران، به مقوله صدور انقلاب پرداخته است. در مقدمه قانون 
اساسي، انقلاب اسلامي مدلي براي پيروزي همه مستضعفان بر مستکبران دانسته شده 
و از امت واحد جهاني و نجات ملل محروم س��خن مي‌گويد. همچنين در اصل سوم بند 
16، از حمايت بي‌دريغ از مس��تضعفان جهان و تعهد برادري نسبت به همه مسلمانان 
س��خن به ميان آمده اس��ت. در اصول 152و 153 نيز بر حمايت از مب��ارزه حق‌طلبانه 
مستضعفان در برابر مستکبران تأکيد شده اس��ت. برخلاف ديدگاه نويسندگان، صدور 
انقلاب اسلامي در چهارچوب نظام‌ انديش��گي امام ‏خميني و انقلاب اسلامي به‌ صورت 
تبيين و ترويج افکار و انديشه‌هاي انقلاب اسلامي از طريق آگاهي‌بخشي و رهايي‌بخشي 
ملت‌هاي مس��لمان و مس��تضعف جه��ان تعريف مي‌گ��ردد. مفهوم ص��دور انقلاب به 
معناي ترويج انديشه انقلاب اسلامي اس��ت که متضمن آگاهي‌بخشي و رهايي‌بخشي 
ديگران نيز است. تفکري که مي‌تواند الهام‌بخش س��اير ملت‌‌ها براي آزادي و رهايي از 

1. جان. ال. اسپوزيتو، همان، ص79.
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ساختارهاي سلطه و سرکوب در سطوح داخلي 
و خارجي قرار گيرد. چون ملت‌هاي مسلمان و 
مستضعف از راه درک و شناخت دقايق و حقايق 
فلسفه فکري انقلاب اسلامي به شرايط موجود 
داخلي و بين‌الملل��ي و وضعيت مطلوب در اين 
دو س��طح آگاهي مي‌يابند. نتيج��ه عملي اين 
خودآگاهي نيز تلاش براي عملي س��اختن اين 
نظام فکري است که رهايي آنان را از ساختارهاي 
سلطه و سرکوب مهيا ميک‌ند. بنابراين تعاريف، 
پديده صدور انقلاب يک انديشه و تفکر اسلامي 
است و محدود به سياست‏ها، اهداف و ابزارهاي 
تعريف‌ش��ده در تفکرات انديش��ه‏ورزي مدرن 
نمي‏ش��ود. اين معنا از صدور انقلاب اس�لامي 
بر اين باور و واقعيت اس��توار اس��ت که انقلاب 

اسلامي ايران و رهيافت صدور، فراتر از يک حادثه تاريخي و پديده سياسي- اجتماعي 
)به زعم رمضاني، بحران گروگان‏گيري و عزل بني‏صدر منجر به اتخاذ سياس��ت صدور 
شد(،1 يک نظام فکري- فلسفي و حرکت تمدني است؛ يعني انقلاب اسلامي مجموعه‌اي 
از گزاره‌‌ها و احکام منطقي مرتبط و نظام معنايي اس��ت که نظم سياس��ي- اجتماعي و 
رويه‌‌ها و رفتارهاي خاصي را مشروع و ممکن مي‌س��ازد؛ زيرا انقلاب اسلامي ايران يک 
رويداد تاريخي نيست که در 22 بهمن‌ماه 1357 پايان پذيرفته باشد؛ بلکه دسته‌اي از 
ايده‌ها، انگاره‌ها، گزاره‌ها، باورها، مفاهيم، مقولات و معاني است که به حيات سياسي- 
اجتماعي جامعه انساني معنا مي‌بخشد و رفتار و رويه‌هاي اجتماعي- سياسي را توليد 
و بازتوليد ميک‌ند. بنابراين، پيروزي انقلاب اس�لامي ايران پاي��ان آن نبود، بلکه لحظه 
تولد آن بود که تاکنون نيز ادامه و استمرار يافته اس��ت. اين امر بدان معناست که همه 
ويژگي‌ها، آرمان‌ها و ارزش‌هاي انقلاب اس�لامي ايران به‌ عنوان يک تحول سياس��ي- 
اجتماعي در نظام ‌انديش��گي انقلاب اسلامي بازتوليد ش��ده و تداوم مي‌يابد. از اين‌رو، 
تفکر انقلاب اسلامي نيز مانند خود انقلاب، تفکري اسلامي، فرهنگي، معناگرا و معنوي 
است. افزون بر اين انقلاب اسلامي ايران به‌ عنوان يک گفتمان سياسي، ماهيتي فراملي، 

1. همان، ص58. 

انقلاب اسلامي طرح عالم جديدي را 
پي افکند. در اين طرح، عالم ديني يا 
عالم اسلامي نيرو و جان تازه گرفت 
و رشد هر چه بيشتر آن، جا و فضا 
را براي عالم غربي تنگ‏تر مي‏کرد؛ 
دليلش هم اين است که بنياد عالم 
غربي بر سکولاريسم استوار است، 
اما طرح عالم ديني، بر عالم قدس 
و حضور قدسيان در زندگي اين 
جهاني استوار است. اين نگاه بدون 
شک در تقابل با عالم مدرن مبتني بر 
سکولاريسم واقع مي‏شود و لذا فلسفه 
انقلاب اسلامي در طرح عالم ديني، 
در تعارض جدي با عالم جديد مبتني 

بر سکولاريسم قرار مي‌گيرد
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رهايي‌بخش، جهان‌شمول و الهام‌بخش دارد. با وجود اين، انديشه صدور داراي الگويي 
است که بر اساس آن اهداف و استراتژي‏هاي خود را سامان‏دهي ميک‏ند. بنابراين فهم 

درست اين الگو ضروري است. 
الگوي صدور انق�لاب در چهارچوب دکتري��ن »ام‌القراي اس�لامي« تعريف و تعيين 
مي‌شود. اين امر بدان معناس��ت که الگوي صدور انقلاب بر پايه ايده »انقلاب مستقر« 
ماهيتي مس��المت‌آميز، الگوپردازانه، فرهنگي و گفتماني دارد. اما در اين دوره، بر بعد 
رهبري ام‌القرا در جهان اسلام و رسالت جهاني آن تأکيد و تمرکز مي‌شود؛ زيرا موقعيت 
و مرکزيت جمهوري اسلامي ايران به عنوان ام‌القرا گر چه مستلزم حفظ بقاي آن است، 
بقاي آن نافي رس��الت و مسئوليت فراملي آن نسبت به ساير مس��لمانان و مستضعفان 
نيست؛ به‌ طوري ک‌ه تثبيت و تحکيم انقلاب اسلامي در قالب جمهوري اسلامي ايران به 
معناي فراموشي و غفلت از رسالت جهاني و انساني انقلاب اسلامي نيست بلکه برعکس، 
تقويت جمهوري اسلامي تکليف و وظيفه آن در قبال ساير ملت‌‌ها و انسان‌ها را افزايش 
مي‌دهد. از اين ‌رو الگوي صدور انقلاب ماهيت��ي برون‌گرا مي‌يابد که معطوف به محيط 
پيراموني و بيروني جمهوري اسلامي است. بر اين اس��اس سياست خارجي جمهوري 
اس�لامي، ماهيتي مطالبه‌جويانه مي‌ياب��د که صدور انقلاب را ض��روري و حتي حياتي 
مي‌سازد. با وجود اين الگوي صدور انقلاب اسلامي همچنان مسالمت‌آميز باقي مي‌ماند. 
سومين مشکل تحليل‏هاي نابسنده در بررسي انديشه صدور، تعيين ابزارها و اهداف 
پذيرش‌شده در چهارچوب‏هاي فکري و نظري ساختار موجود غربي در نظام بين‏الملل 
مي‏باشد. در س��اختار‏هاي فکري و نظري مدرن تبيين سياست خارجي، سطح تحليل، 
دولت است و عقلانيت حاکم بر آن عقلانيت ابزاري )هزينه- فايده( مي‏باشد و هر گونه 
فعاليتي خارج از اين محدوده يا مخالفت با آن به آرمان‏گرايي راديکال معني مي‏ش��ود. 
در لابه‏لاي اين تحليل‏ها، اين ترديد مطرح مي‏شود كه ايران و انقلاب اسلامي ديگر در 
پي صدور انقلاب نيست و از اصول و ارزش‌هاي انقلابي خود دست برداشته است. همين 
ترديد و شبهه بسياري از تمايلات و گرايش‌هاي حركت‌هاي اسلامي به سوي انقلاب را 
سست كرده است. اما نظر صحيح‏تر آنكه ايران از اصول و ارزش‌هاي انقلابي خود دست 
بر نداشته و صدور انقلاب منسوخ و متروك نش��ده بلكه طي ادوار مختلف شكل صدور 
انقلاب تغيير كرده است. ايران بعد از جنگ به ويژه بعد از خرداد ۷۶، شاهد يك نوزايي 
در تفكر سياسي و فرهنگي بوده است. هشتمين كنفرانس سران كشورهاي اسلامي در 
آذر ۱۳۷۶ و حضور بي‌سابقه سران و مقامات عالي‌رتبه ۵۵ كشور عضو سازمان كنفرانس 
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اس�لامي در تهران و نيز برگزاري اجلاس مقدماتي اتحاديه بين‌المجالس كش��ورهاي 
اسلامي در خرداد ۱۳۷۸ با حضور طيف وس��يعي از كشورهاي اسلامي در اين نشست، 
مهم‌ترين نش��انه‌هاي حركت ايران به س��وي اصلاح روابط خود با كشورهاي اسلامي و 
اخذ طريقي جديد براي تبليغ و صدور انقلاب به شمار مي‌آيد؛ چنانچه به اعتقاد رمضاني 
کاربرد مفاهيمي چون جدال خير و ش��ر- بدون توجه به مبناي ديني اين مفاهيم- در 
مبناي سياس��ت خارجي را چرخش اساسي در سياس��ت خارجي ايران از شکل موازنه 
)پذيرش نظام بين‏الملل( تلقي کرده که منافع ملي ايران را به خطر مي‏اندازد. او باور دارد 
که ارتقاي منافع ملي انقلاب اسلامي با پذيرش مشروعيت نظام بين‏الملل و حفظ توازن 
قوا )خلاف اصل نه شرقي نه غربي( امکان‏پذير است.1 تحليل در يک فضاي نظري بسته 
و ديکته‌شده با مباني و مفاهيم کاملًا متفاوت از سياست خارجي کشوري با هنجارها و 
ارزش‏هاي ديني و فراملي منجر به محدود کردن ادبيات فکري به مرزهاي جغرافيايي 
و ملي شده و سرانجام ناموفق بودن اهداف آن را در پي خواهد داشت. صفت »اسلامي« 
جمهوري اس�لامي ايران معرف مجموعه هنجارها و ارزش‌هايي است كه تعيين‌كننده 
منافع و اهداف و چگونگي هدايت سياس��ت خارجي مي‌باش��د. به زعم رمضاني، قانون 
اساسي ايران، نشانگر وجهه اسلامي سياست خارجي پويا و مبارزه‌جويانه است؛ زيرا هدف 
آن اتحاد دنياي اسلام و گسترش حاکميت خداوند بر روي زمين است. اين‌گونه تحليل 
نابسنده است، از اين جهت که نپذيرفته است که کش��ورهاي غربي بر اساس الگوهاي 
رفتاري خود، هر گونه انسجام و همبس��تگي هويتي را از کشورهاي اسلامي زدوده‌اند؛ 
بنابراين لازم است تا نظام سياسي انقلاب بر س��اختاري شکل گيرد که بتواند از هويت 
اسلامي دفاع نمايد و جلوه‌هايي از مقاومت در برابر تهديدهاي منطقه‌اي و بين‌المللي را 
بازتوليد نمايد. تلاش براي تأمين و تحقق هويت اسلامي را مي‌توان به عنوان اصلي‌ترين 
آموزه سياس��ت خارجي ايران در دوران پس از انقلاب اسلامي دانست. بر مبناي چنين 
رهيافتي، اسلام‌گرايي به‌ عنوان آموزه‌اي محسوب مي‌ش��ود که مي‌تواند همبستگي و 
انسجام در ساختار اجتماعي ايران را به وجود آورده و زمينه‌هاي هويت‌سازي در جهان 
اسلام را پيگيري نمايد. لذا اتخاذ راهبرد مقاومت بر ضد نظام سلطه، ديگر در چهارچوب 

استراتژي مداخله و کاربرد وسايل غير مسالمت‏آميز، به زعم رمضاني، نمي‏گنجد. 
رهيافت تعامل‏گراي ضد نظام‏ س��لطه تعيينک‌ننده نوع اهداف و ابزاري اس��ت که در 
پي‏گيري انديشه صدور انقلاب اسلامي از کارايي بالايي برخوردار است. اين رهيافت در 

1. جان. ال. اسپوزيتو، همان، ص59.
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چهارچوب انديشه ديني انقلاب است و داراي دو مشخصه است؛ از ي‏کسو بر تعامل‌گرايي 
سياس��ت خارجي ايران تأکيد داش��ته و از س��وي ديگر بر مقاومت در برابر تهديدهاي 
راهبردي توجه دارد. شاخص‌هاي تعامل‌گرايي ضد نظام سلطه به عنوان نشانه‌هايي از 
جهت‌گيري و نقش ملي سياست خارجي ايران محسوب مي‌شود. بهره‌گيري از چنين 
رهيافتي، جلوه‌هايي از همبستگي، انس��جام و اعتماد به نفس در جهان اسلام را ايجاد 
خواهد نمود. مؤلفه‌هاي يادشده بر اس��اس رهيافت‌هاي فرااثباتي در روابط بين‌الملل، 
داراي ش��اخص‌ها و نش��انه‌هاي فرهنگي، ايدئولوژيک هويتي و راهبردي خواهد بود. 
پيوند اين مؤلفه‌ها مي‌تواند زمينه‌هاي اجتماعي در س��اختار سياسي ايران را به وجود 
آورد. از سوي ديگر، تعامل‌گرايي هويتي- سياسي در عرصه منطقه‌اي منجر به ارتقاي 
نقش ملي جمهوري اسلامي در حوزه جغرافيايي هم‌جوار ايران مي‌شود. روابط و تعامل 
جمهوري اسلامي با کش��ورهاي منطقه پس از جنگ، بر اس��اس اتخاذ چنين راهبرد و 
روشي صورت گرفته است و برخلاف نظر اسپوزيتو به معناي چرخش در هدف کانوني 
صدور نيست؛ زيرا همان‌طور که قبلًا گفته ش��د، صدور انقلاب يک انديشه است که بر 
اساس موقعيت‏هاي مختلف فقط تغيير تاکتيک مي‏دهد. دليل اصلي چنين مسئله‏اي 
هم اين است که پس��وند مؤلفه‌هاي هويتي، ژئوپليتيک و سياس��ي در فضاي انقلابي را 
بايد اصلي‌ترين عامل ش��کل‌گيري زيرس��اخت‌هاي مقاومت در سياست خارجي ايران 
دانست. اين امر ويژگي‌هاي انقلاب ايران را از س��اير انقلاب‌هاي سياسي پس از جنگ 
دوم جهاني متمايز مي‌س��ازد. بنابراين از آنجا که بر اساس الگوي تعامل‏گراي ضد نظام 
‏سلطه، جمهوري اسلامي ايران يک بازيگر اجتماعي نقش‌محور است که بر پايه منطق 
تناسب يا اقتضا در سياست خارجي عمل ميک‌ند؛ به‌ گونه‌اي که جمهوري اسلامي در 
تصميم‌گيري سياست خارجي، صرفاً به نتيجه گزينه‌هاي انتخابي نمي‌انديشد، بلکه بر 

اساس هويت و نقش ملي اتخاذي به انتخاب گزينه و تصميم‌گيري دست مي‌زند.  
خلط مفهوم بازتاب با مفهوم صدور، تقليل خاس��تگاه ديني و انديشگي صدور انقلاب 
اسلامي به خاستگاهي سياسي و ستيزه‏جويانه و تعريف و ترسيم اهداف و استراتژي‏هاي 
صدور انقلاب در فضاي فکري ساختار سلطه نظام بين‏الملل از کاستي‏ها و بدفهمي‏هاي 
نظري اين محققان در توصيف سياس��ت‏ها، اهداف و ابزار راهبرد صدور انقلاب اسلامي 
مي‏باشد. نتيجه چنين تلقي‏هاي نادرستي از اصل راهبرد صدور اين است که کل چنين 
هدفي زير سؤال رفته و مقطعي تلقي گرديده و سرانجام موفقيت آن نيز مورد ترديد واقع 
شود؛ لذا ديگر جايي براي ارزيابي ساختار و شرايط بين‏المللي- عوامل خارجي- در مهار 
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راهبرد صدور انقلاب باقي نمي‏ماند؛ بنابراين بخش بعدي به توضيح اين مهم اختصاص 
مي‏يابد. 

د. غفلت از عناصر خارجي در مهار سياست صدور انقلاب اسلامي 
بازتاب انقلاب اس�لامي بر جهان اس�لام بر اس��اس فرضيه اصلي کتاب به دو صورت 
مس��تقيم و غير مس��تقيم انعکاس پيدا کرد. نويسندگان بازتاب مس��تقيم را به مفهوم 
مداخله‏گر تعبير ميک‏نند و بازتاب غير مس��تقيم را به دو صورت الهام‌بخش )نقش الگو 
داشتن( و تقويتک‌ننده جنبش‏هاي از پيش موجود باز مي‏شناسانند. سپس داده‏هاي 
خود را بر پايه اين تقسيم‌بندي تنظيم کرده و دست به تحليل ‏زده و ‏نتيجه مي‏گيرند که 
انقلاب تأثير محدود و ناموفق داشته اس��ت. اين ادعا را با تکيه بر دو دليل خاص‏گرايي 
ش��يعي- ايراني‏ و درک نادرس��ت و ع��دم توجه رهب��ران انقلاب ب��ه زمينه‏هاي بومي 
جنبش‏هاي اسلامي توضيح داده و مستدل مي‏نمايند. استدلال‏هاي ايشان در اين‏باره 
به ي‌کسري از رويدادها و حوادث تاريخي خاص و گزينش‌شده مستند مي‏گردد. لذا در 
اين بخش از ارزيابي‏ها سه موضوع تقسيم‌بندي ايشان از گونه‏هاي تأثيرگذاري انقلاب 
اسلامي، دلايل ايش��ان در پذيرش تأثير ناموفق انقلاب اسلامي و ناديده گرفتن عوامل 

خارجي در مهار سياست صدور مورد مداقه قرار مي‎گيرد. 
برداشت تقليل‏گرايانه و کژتابانه مفهومي از شيوه‏هاي مستقيم و غير مستقيم صدور 
انقلاب اسلامي نخستين ايراد اين بخش از تحليل‏هاي نويسندگان اين کتاب است. اين 
تقسيم‌بندي از شيوه‌‏هاي صدور به خودي خود اش��کال ندارد. ايراد اساسي به برداشت 
مفهومي و مصاديق اين طبقه‏بندي برمي‏گردد. به بيان روشن‏تر، تعبير بازتاب مستقيم 
به مداخله و بازتاب غير مس��تقيم فقط به شتاب‌بخش��ي جنبش‏هاي اسلامي و نمونه 
کلي عمل کردن، خدشه‌پذير است. خاستگاه چنين تعبيراتي به ناديده گرفتن ماهيت 
اس�لامي انقلاب- از عنوان کتاب بازتاب انقلاب ايران کاملًا هويدا اس��ت- برمي‏گردد. 
يک بررسي کاملًا سطحي و گذرا نش��ان مي‏دهد انقلاب اسلامي از آغاز با تأكيد بر رشد 
و ش��كوفايي فردي و اجتماعي و در س��ايه آموزه‏هاي اس�لامي پديد آمد و نويدبخش 
اعتلاي تمدن و فرهنگ اس�لامي و انتقال ويژگي‏هاي آن به ديگر تمدن‏ها و فرهنگ‏ها 
مي‏باشد. بنابراين در يك تقسيم‌بندي راهبردي در عين واقع‌گرايي و متناسب با زمان 
و مكان، مي‏توان تأثير انقلاب اس�لامي بر جهان و جنبش‏هاي اسلامي را به دو صورت 
بيان كرد؛ يكي ش��يوه‏ مستقيم و ايجادي و ديگر تأثير غير مس��تقيم و ايجابي و سلبي؛ 
يعني بازتاب مستقيم را به ايجاد يک انديشه و عمل سياس��ي- اجتماعي و بازتاب غير 
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مستقيم را به اثرگذاش��تن و گسترش يک فکر 
و عمل يا رد آن تعبير کرد. با اين تقسيم‏بندي 
راهبردي نتيجه‏اي ک��ه از تأثيرگذاري انقلاب 
اسلامي گرفته مي‏شود، ديگر محدود و ناموفق 
نيس��ت؛ بلکه با کم��ي تأم��ل در رويدادهاي 
مختلف در س��طح جهان تأثير شگرف انقلاب 
اس�لامي در تمامي عرصه‏ها به‌خصوص عرصه 
نظريه‏پردازي‏هاي غربي و س��طح افکار جهان 
اسلام آشکار مي‏ش��ود. اتخاذ چنين راهبردي، 
ارزيابي و تأثيرگ��ذاري انقلاب اس�لامي را به 
گونه‏اي ديگر رقم مي‏زند و نشان‌دهنده کاستي 
تحليل‏هاي اين اثر نيز مي‏باش��د. با اين اوصاف 
لازم است که مهم‏ترين تأثير ايجابي و سلبي انقلاب اسلامي در گستره جهاني و نه فقط 
در جهان اسلام، بازنمايانده شود تا پوشالي بودن اين تحليل‏ها را در عدم موفقيت راهبرد 

صدور انقلاب نشان دهد. 
مرکزيت‌زدايي از تفکر مادي غرب و مرکزيت دادن به آموزه‏هاي ديني در همه عرصه‏ها 
نمونه کامل موفقيت راهبرد صدور انقلاب اس��ت که از نگاه نويس��ندگان اين مجموعه 
مقالات دور مانده است. نويسندگان يادشده به دليل جهل در ماهيت انقلاب اسلامي، 
اولاً بازتاب آن را فقط به جوامع اس�لامي محدود کرده‌ و ثانياً در همان جوامع اسلامي 
هم بازتاب را فقط در مواردي جست‌وجو کرده‌اند که مستقيماً گروه يا جرياني به‌ نوعي 
وابستگي به‌ ايران اسلامي داشته باش��د. اين در حالي است که اولاً نظر به ماهيت ديني 
انقلاب اسلامي، نبايد محدوده تأثيرگذاري آن را به گستره جوامع اسلامي منحصر کرد. 
استدلال اين است که در جهان قرن بيس��تم که اساساً بشر از دين روي برتافته و بر اين 
گمان است که ديگر عصر دين و توان آن در اداره حيات سياسي- اجتماعي بشر گذشته،1 
انقلابي با اتکا به دين روي داده و به‌ طور طبيعي اولين پيام آن اين است که حتي در قرن 
بيستم نيز مي‌توان به دين تکيه کرد و با اتکا به آن، تحول و پويايي ايجاد نمود. به دنبال 
اين پيام، در بسياري از دانش��گاه‌هاي معتبر اروپا و امريكا کرسي‌هاي دين‌پژوهي و در 

1. احمد رهدار، نظريه‏هاي ناتوان، »پگاه حوزه«. 

بازتاب انقلاب اسلامي بر جهان 
اسلام بر اساس فرضيه اصلي کتاب 
به دو صورت مستقيم و غير مستقيم 
انعکاس پيدا کرد. نويسندگان بازتاب 
مستقيم را به مفهوم مداخله‏گر تعبير 
مي‏کنند و بازتاب غير مستقيم را به 
دو صورت الهام‌بخش )نقش الگو 
داشتن( و تقويت‌کننده جنبش‏هاي از 
پيش موجود باز مي‏شناسانند. سپس 
داده‏هاي خود را بر پايه اين تقسيم‌بندي 
تنظيم کرده و دست به تحليل ‏زده و 
‏نتيجه مي‏گيرند که انقلاب تأثير محدود 

و ناموفق داشته است
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بيرون از دانشگاه‌ها، مؤسسات دين‌پژوهي رشد روزافزوني يافتند.1 اين امر نيز مي‌تواند 
يکي از بازتاب‌هاي مهم جهاني انقلاب اسلامي دانسته شود که به‌ کلي از نگاه نويسندگان 
مقالات کتاب اس��پوزيتو به دور مانده اس��ت. در واقع امام خميني و انقلاب اسلامي به 
طور كل، ضمن برخورد سلبي با عناصر تمدن غرب يك رويكرد ايجابي و در عين حال 
واقع‌نگر برپا كردند. ايشان با نگاه بنياد‌جويانه، ماهيت يكپارچه تمدن غرب را شناخته 
و به تصرف كلان در آن به معناي پيدايي مؤلفه‌ها و عناصري نو دس��ت يازيدند. توجه 
دوباره به ماهيت »عقلاني و همه‌فهم بس��ياري از مؤلفه‌هاي سياسي تمدن جديد، اين 
نكته را روشن‏تر مي‏كند.«2 انقلاب اسلامي انديشه‌هاي رايج را به چالش كشيد و آنها را 
در سطح پديده‏هاي تاريخي درآورد و زمينه به حاشيه راندن اين نوع نگاه را فراهم آورد. 
دومين موضوع نارسايي تحليل‏ها اين است که اس��پوزيتو و گروه تحقيقي او دو دليل 
خاص‏گرايي و فرقه‏گرايي شيعي و درک نادرست رهبران از زمينه‏هاي بومي رستاخيز 
اسلامي را دلايل صدور ناموفق و تأثير محدود انقلاب اسلامي در جهان اسلام مي‏دانند. 
اين دلايل از جهات گوناگون خدشه‏پذيرند که به ترتيب به موارد ترديد‏پذير اين دلايل 

اشاره مي‏شود. 
خاص‏گرايي شيعي، اولين دليل مؤلفان در ناموفق بودن نفوذ انقلاب اسلامي ايران و 

مهار راهبرد صدور آن است. اين نوع استدلال از دو جهت تأمل ‏برانگيز است. 
نکته اول، اين اس��تدلال برگرفته از نگاه تقليل‏گرايانه و زمينه‏گرا )تاريخي صرف( به 
اسلام و مذهب شيعه خصوصاً است. به اين معنا که براي مذهب شيعه ظرفيت ايجاد يک 
حرکت لاکن و تمدني فارغ از هويت قومي و قبيل��ه‏اي نمي‏توانند تصور کنند. به تعبير 
بابي سعيد شرق‏شناسي وارونه براي اسلام )از جمله مذهب شيعه( يک هويت قوميتي 
تصور ميک‏ند؛ يعني مذهب شيعه در دل پيوندها و تضادهاي قومي جاي دارد و يك مرز 

و نشان قومي است. اسپوزيتو نوشته است: 
در حالي‌كه تصورات زيادي در سراس��ر جهان اس�لام در حال جولان 
بود، موفقيت‏هاي انقلاب ايران، ش��ماري از حكومت‏هاي مس��لمان را 
بيمناك كرد. ش��يعيان در ساير كش��ورهاي خليج‌]فارس[ و پاكستان 
كه اقليت مهمي را تحت حكومت س��ني‏ها تشكيل مي‏دادند، جسورانه 
هويت فرقه‏اي خودشان را اظهار كرده، مراس��م عبادي خود را به جاي 

1. مهدي گلشني، علم و دين و معنويت در آستانه قرن بيست و يکم، تهران، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات 
فرهنگي، 1379، ص36. 

2. مهدي گلشني، همان، ص168. 
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آورده، نارضايتي خود را از حكومت موجود بيان نمودند. در همين زمان، 
حكام مسلمان و مخالفان اسلامي با »شبه خميني« خواندن دشمنان 
خويش، دولت ايران را به دليل نفوذ بي‌جا در سياست داخلي خود متهم 

مي‏كردند.1 
در واقع نسبيت‏گرايي راه شرق‏شناسان وارونه در روش تحليل اين نويسندگان، منجر 
به اين استدلال مي‏ش��ود که اس�لام در هر طرح‌بندي داراي معناي جديدي است و با 
مشاهده نظام‌ها و طرح‌بندي‌هاي مختلف اسلامي از قبيل انقلاب اسلامي، نظام اسلامي 
در عربستان، ليبي، عراق، افغانس��تان و... نمي‌توان از يک اسلام واحد نام برد. در نتيجه 
انقلاب اسلامي به علت داشتن ايدئولوژي ش��يعه به مرزهاي خودش محدود مي‏شود، 
زيرا داراي مرز قومي و طرح متفاوت از دين است. در حالي ک‏ه با يک نگاه لاکن تمدني 
و استقلالک‌اوانه مي‏توان تعامل بين گروه‏هاي اس�لامي با انقلاب اسلامي و بازتاب آن 
را از جمله در انتقال و تحول انديش��ه‏ها و الگوهاي سياس��ي دريافت. برخلاف تصور و 
تحليل‏هاي اين محققان، چيزي که از انقلاب اس�لامي در ميان جوامع مسلمين نمود 
داش��ت، فرهنگ مقاومت عليه فرهنگ‏هاي معاند و مخالف است. نکته‌اي که اين‌‌ گونه 
نظريه‌پردازان غربي از آن غفلت کرده‌اند اين است که انقلاب اسلامي ايران، در داخل مرز 
خود انقلابي کاملاً‌ شيعي- البته با رعايت حقوق ديگر مذاهب اسلامي و حتي اقليت‌هاي 
ديني غيراسلامي- و در بيرون از آن انقلابي کاملًا اسلامي است. از همين‌رو است که در 
قانون اساسي جمهوري اسلامي هم‌ بر ضرورت وحدت جهان اسلام و هم بر مذهب شيعه 

به عنوان مذهب رسمي ايران تأکيد شده است. 
ناديده گرفتن عنصر »شرايط زمان و مکان« در انديش��ه سياسي شيعه دومين نکته 
قابل تأمل در زمينه خاص‏گرايي ش��يعي انقلاب اسلامي اس��ت. اين نظريه‏پردازان هم 
مذهب شيعه را با مذهب تسنن مقايس��ه کرده و به ماهيت اجتهادي اين مذهب توجه 
نميک‏نند. در تفکر سياسي انديشمندان ش��يعي از جمله امام خميني، توجه به شرايط 
زماني و مکاني پيدايش يک تفکر و يک پديده از اهميت ويژه‏اي برخوردار است. به عنوان 
نمونه فضايي که در آن انديشمندان شيعي خود را در تنگناي چيرگي انديشه‌هاي اهل 
سنت مي‏ديده‏اند، نحوه بازگويي انديشه‏هايشان به صورت خاصي بوده است. همان‏گونه 
که از سوي ديگر، نيازمند طرح نظري انديش��ه‏هايي بوده‏اند که نياز زمان اقتضاي آنها 
را داشته است. به عنوان نمونه، بررسي نظري »تقيه« و شيوه »دين‌داري نهان‌روشانه« 

1. جان. ال. اسپوزيتو، همان، ص53. 
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داراي اهميت خاصي بوده اس��ت. نمونه ديگر اينكه با توجه به وجود اکثريت س��ني در 
جهان اسلام، انديشمنداني مانند امام خميني انديشه‏هاي شيعي و انقلابي را در قالبي 
فلس��في و فرامذهبي صورت‏بندي نموده‌اند. فرازماني بودن اين تفکر مطلبي است که 
خود نويسندگان اين اثر هم به آن اشاراتي داشته‏اند؛ »نداي وحدت اين نهضت به زبان 
كلي اسلامي بيان مي‏شد و براي گروه‏هاي مذهبي به خصوصي طرح نمي‏گرديد. با اين‌ 
حال، در عراق توجه و علاقه به انقلاب از آغاز گستره محدودتري داشت؛ به ‌گونه‏اي‌كه 
هم حكومت و هم شهروندان به يكسان به جنبش به چشم نهضتي مشخصاً شيعه‏گرايانه 
مي‏نگريستند.«1 نکته بسيار مهم در اينجا اين است که برخلاف برخي از تلقي‌ها که بر 
اساس نگاه تاريخمندانه شديدي، ساخته‏هاي شريعت‏مداران را بيش از داده‏هاي دين 
مي‏دانند، خاستگاه انديشه‏ها را يکسره به اقتضاي شرايط زماني و مکاني، تنزل ندهيم. 
آري، شرايط مختلف در ادبيات و نحوه طرح بحث، تأثير چشمگيري دارند و حتي در اصل 
پيدايي انديشه‏ها نيز تأثير دارند، اما نبايد خاستگاه تمام انديشه‏ها را تاريخمند تلقي کرد. 
بنابراين رويکرد تقليلي و تبعي به مذهب شيعه و ناديده گرفتن عنصر زمان و مکان در 
بازشناسي انديشه سياسي شيعي موجب خاص‏گرا و فرقه‏اي خواندن انقلاب اسلامي در 
تبيين‏ها مي‌شود. اين ايجاب به ناموفق خواندن نفوذ انقلاب اسلامي ختم مي‏شود. البته 
اين مقوله، تنها دليل اين مؤلفان براي اين نتيجه‏‏گيري نيس��ت. درک نادرست رهبران 
انقلاب اسلامي از زمينه‏هاي بومي جنبش‏هاي اسلامي آخرين و اساسي‏تري دليل آنها 

مي‏باشد که در قسمت ذيل ارزيابي مي‏گردد. 
درک نادرست رهبران انقلاب اسلامي از زمينه‏هاي بومي جنبش‏هاي اسلامي، دومين 
دليل نظريه‏پردازان اين پژوهش در پاس��خ به چرايي نفوذ ناموفق انقلاب اس�لامي در 
جوامع اسلامي است. محور تبيين‏هاي هدف صدور انقلاب اسلامي بر اين نکته متمرکز 
است که پديده انقلاب اس�لامي در متن خيزش جهاني اسلامي روي داده است و از آن 
تأثير پذيرفته است؛ لذا ارزيابي هدف سياست خارجي آن نيز بايد در بستر اين جنبش‏ها 
ارزيابي ش��ود. به زعم نويس��ندگان اين مجموعه، جنبش‏هاي اسلامي در جهان اسلام 
يک مسئله دروني و واکنشي به مشلاکت ناشي از اجراي برنامه‏هاي نوسازي و به دنبال 
هويت‏جويي از سرخوردگي غربي اس��ت. بنابراين تأثير انقلاب اسلامي در جهان اسلام 
را محدود به تقويت و شتاب‌بخشي فعاليت‏هاي ظاهري اين جنبش‏ها مي‏دانند. ايشان 
اين نحوه از بازتاب انقلاب را ناشي از درک نادرست رهبران انقلاب اسلامي از زمينه‏‏ها و 

1. همان، ص105. 
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بستر ايجابي جنبش‎هاي اسلامي مي‏دانند. سرانجام نتيجه مي‏گيرند که حکومت‏هاي 
مستقر در جهان اس�لام اقدام به برطرف کردن زمينه‏هاي نارضايتي‏ها کرده، بنابراين 
از نفوذ ايران کاسته ش��ده است. اين نحوه س��نجش با اس��تناد به چنين دليلي داراي 
مشلاکت نظري است که ريشه آن به همان رويکرد شرق‏شناسي وارونه اين نويسندگان 
برمي‏گردد. لذا در اينجا به تبيين چند ايراد محتوايي بس��نده مي‏ش��ود. عدم توجه به 
دگرگوني ماهوي در خاستگاه معرفتي جنبش‏هاي اسلامي و خلط مبحث بنيادگرايي 
با احياگري اسلامي و غفلت از عناصر بيروني و بين‏المللي در مهار راهبرد صدور انقلاب 

اسلامي از مهم‏ترين اين کاستي‏هاست. 
عدم توجه ب��ه دگرگوني ماهوي در خاس��تگاه معرفتي جنبش‏هاي اس�لامي و خلط 
مبحث بنيادگرايي با احياگري اسلامي، اولين ايراد اساسي عبارت‏پردازي‏هاي موجود 
در نادرست خواندن درک رهبران ايران اس��ت. به باور نويسندگان اين کتاب، خاستگاه 
همه جنبش‏هاي اخير اسلامي درون‏زاست. آنها واکنشي به بحران‌هاي مختلف سياسي- 
اجتماعي و فرهنگي ناشي از اجراي برنامه‏هاي نوس��ازي در زمينه و بافت تاريخي‌شان 
هستند. صاحب‏نظران مسائل جهان اس�لام مفاهيم متعددي را براي فهم جنبش‏هاي‏ 
اسلام‌گرا به كار برده‏اند؛ مفاهيمي همچون بنيادگرايي اسلامي، اسلام‌گرايي راديكال، 
اسلام سياسي، بيداري اسلامي و...؛ اما بسياري از اين مفاهيم نتوانسته‏اند دركي درست 
نسبت به جنبش‎هاي اسلام‎گرا ايجاد كنند. يکي ديگر از کژتابي‏هاي نظري مؤلفان اين 
اثر در مورد پيامد صدور انقلاب اسلامي نيز نوعي »خلط مبحث« بين واژه »بنيادگرايي« 
در نظريه‏پردازي‏هاي اين پژوهش معمولاً با مورد ظاهراً مشابه احياگري اسلامي است که 
در تطبيق نارسا و نسبتي نامعقول دچار بدفهمي و عدم دقت علمي مي‏شوند. تطبيق واژه 
»بنيادگرايي« بر واژه احياگري اسلامي در قياس و نسبت نامعقول با سلفي‏گري دنياي 
اهل سنت و سنت‌هاي غير شيعي مي‏باش��د. مفهوم بنيادگرايي متعلق به جنبش‌هاي 
ديني پروتس��تان‌هاي امريكا بوده اس��ت و به كار بردن اين مفهوم درباره جنبش‏هاي 
اسلامي كه داراي اهداف و ريشه‎هاي متفاوت با پروتس��تان‌هاي امريكا هستند، كاملًا 
اشتباه مي‏باشد. بابي س��عيد معتقد اس��ت بنيادگرايي نمي‏تواند تبيينک‌ننده تجديد 
حيات اسلام باشد و آن را توضيح دهد و تحليل نمايد و از آن به اسلام‌گرايي تعبير نموده 
و مي‏نويسد: اسلام‏گرا کسي است که هويت اسلامي خود را در مرکز عمل سياسي خود 
قرار مي‏دهد. به عبارت ديگر اسلام‏گرايان کساني هستند که براي تفکر درباره سرنوشت 
سياسي خويش از تعابير اس�لامي استفاده ميک‌نند و آينده سياس��ي خود را در اسلام 
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مي‏بينند. چنانچه بخواهيم مفهوم بنيادگرايي را به 
گروه‏هاي اسلام‌گرا نس��بت دهيم، تمامي گروه‏هاي 
موجود در جهان اسلام از صدر اسلام همگي بنيادگرا 
هستند؛ زيرا خواهان بازگشت به اصول اوليه قرآن و 
سنت مي‌باشند .به عبارتي روشن‏تر اسلام تفكيكي 
بين دين و سياست قائل نشده بود كه امروزه عده‏اي 
بخواهند اسلام را سياسي كنند. اسلام از همان ابتدا 
سياس��ي بوده و هيچ وقت امور دنيا و آخرت را از هم 
ديگر تفكيك نمي‏كند. نويسندگان در اين تحليل‏ها 

در امتداد نگاه شرق‌شناس��ي خود، جنبش اس�لامي را با توجه به زمينه‏هاي بومي آنها 
پخش کرده و يک کليت واحد را نفي ميک‏نند. به همين دليل مشكلات مفهومي ايجاد 
ش��ده و مفهوم بنيادگرايي براي تبيين ماهيت جنبش‏هاي اس�لامي نارساس��ت؛ زيرا 
جنبش‏هاي اسلام‏گرا جنبش‏هايي هستند كه به دين اسلام به عنوان يك برنامه زندگي 
نگاه كرده و تلاش مي‏كنند تا در ابعاد مختلف سياسي و اجتماعي اين برنامه‏ها را پياده 

كنند.1 
تبيين نقشي تقويتک‌ننده و ش��تاب‌بخش براي انقلاب اسلامي در بازخيزي جنبش 
اسلامي تقليل‏گرايانه و عدم درک ماهيت دگرگون‌شده اين جنبش‏هاست و همان‌طور 

كه گفته شد بابي سعيد به زيبايي اين نارسايي را توضيح مي‏دهد: 
يکي از جالب‏ترين تفاس��ير زبيده اين اس��ت که علي‌رغم اتکاي امام 
خميني ب��ر مفاهيم سياس��ي م��درن، گفتمانش بدون ذک��ر هرگونه 
دکترين‏هاي سياسي مدرن، منحصراً در عبارت نظريه سياسي اسلامي 
خلاصه مي‏ش��ود. همين امر، آن‏گونه ک��ه زبيده بح��ق مي‏گويد، امام 

خميني را از ساير متفکران سياسي مسلمان اخير ممتاز ميک‏ند.2 
بابي سعيد در ادامه در يک تقسيم‌بندي معتقد است اين گفتمان امام خميني در برابر 
گفتماني قرار دارد که در پي ارايه يک اسلام تدافعي است و از افراد برجسته آن مي‏توان 
به محمد عبده، شريعتي و مودودي اشاره کرد. او در مقايسه‏اي توصيفي درباره گفتمان 

امام خميني مي‏نويسد: 

1. عباس صالحي نجف‏آبادي، »مباني جنبش‏هاي اسلام‏گرايانه«، مطالعات سياسي، ش50، ص18. 
2. بابي سعيد، همان، ص129. 

به واقع اگر اعلام جمهوري 
اسلامي نتوانسته است الگوي 
وابستگي تاريخي اين کشور 
را بشکند، چه دليلي داشت که 
قدرت‌هاي بزرگ اين همه به 
تلاطم بيفتند و به هر وسيله‌اي در 
راه سرنگوني آن تلاش کنند؟! 
همين نگراني نشان از دگرگوني 
دارد که با موارد گذشته تاريخ 

ايران متفاوت بوده است
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برخلاف اينها امام خميني اين گفتمان تدافع��ي را کاملًا رد کرد. وي 
نمي‏خواهد که اس�لام را درون س��نتي از تاريخ در حال پيشرفت جاي 
دهد که در آن دس��تاوردهاي عمده به عنوان مواردي اساس��اً ملهم از 
اسلام بازتوصيف شوند. امام خميني س��عي نداشته که ادعا کند اسلام 
دموکراسي واقعي است يا اينكه اس�لام بر سوسياليسم اولويت دارد، يا 
اسلام با علم سازگار اس��ت و غيره. در کار وي هيچ تلاش آشکاري براي 
پيوند دادن يا حتي پرداختن به مفاهيم سياسي مرتبط با گفتمان‌هاي 

ناسيوناليسم، مارکسيسم و ليبراليسم ديده نمي‏شود.1 
بنابراين اگرچه جنبش‏هاي اس�لامي تقريباً از اوايل قرن حاضر در جهان اسلام آغاز 
شده‌اند، اما حقيقت اين است كه وقوع انقلاب اسلامي ايران بار ديگر اين جنبش‏ها را احيا 
كرد. جنبش‏هاي اسلامي بعد از انقلاب اسلامي به ‌طور مستقيم يا غير مستقيم از انقلاب 
اسلامي اثر پذيرفته‏اند. انقلاب اسلامي نش��ان داد كه با تكيه بر تعاليم و احكام اسلامي 
مي‏توان قيام كرد و با مبنا قرار دادن ايدئولوژي اسلامي مي‏توان حكومت تشكيل داد و 
آن را اداره كرد. اين الگو براي حركت‏هاي اسلامي كه عمري در بوته نقد و آزمايش به سر 
برده‏اند، جذابيت خاصي داشت. لذا جوانان و مبارزان در كشورهاي اسلامي به گونه‏اي 
سعي كردند با الهام گرفتن از انقلاب اسلامي دست به اقدامات مهمي بزنند و اساساً تأثير 
بر حركت‏هاي اسلامي، يكي از فرآيندهاي اساسي انقلاب اسلامي به حساب مي‏آيد كه 
با عنوان صدور انقلاب از آن نام برده مي‏شود. روشن اس��ت كه صدور انقلاب به معناي 
فيزيكي و جغرافيايي آن نيس��ت، بلكه نوعي الگودهي و الهام‌بخشي براي جهان اسلام 
مدنظر است. بنابراين انقلاب اسلامي سرزمين‏هاي ديگران را مطمح‌نظر قرار نداده است، 
بلكه مي‌خواهد تا ايدئولوژي خود را به خارج از مرزهايش صادر كند. ش��ايد بزرگ‌ترين 
دستاورد انقلاب اسلامي ايران در س��طح بين‌المللي اين باشد كه توانسته است زندگي 
سياسي امت اس�لام را به يك مركز و كانون نوين و دايمي مبدل سازد. امروزه ايران به 
صورت مركز سياسي و جهان‌بيني همه مس��لمانان قلمداد مي‌شود. انقلاب اسلامي در 
ايران بار ديگر موجب استقرار و نظارت بر تاريخ- يا حداقل بخشي از آن- شده است. به 
عبارت ديگر انقلاب اسلامي ايران نشانگر بازگشت قدرت سياسي اسلام است. واقعيت 
امر نيز همين است كه قدرت سياسي اسلام تجديد شده است تا نقش خود را در صحنه 

1. همان، ص130. 
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سياست جهان بازي كند.1 خلاصه اينكه به ‏رغم تحليل‏هاي ناصواب اين مجموعه مقالات 
از تأثير محدود انقلاب اسلامي و نفوذ ناموفق آن در جهان، تبيين کاستي‏هاي نظريه‏هاي 
آنها روشن ساخت که بازتاب انقلاب اس�لامي هم در سطح نظريات و هم در سطح امور 
سياسي بسيار گسترده بوده و است. البته روند اين تأثيرگذاري گاهي کند و گاهي سريع 
بوده است. اين مس��ئله از س��ويي به حرکت تمدني و لاکن اين انقلاب برمي‏گردد و از 
سوي ديگر به موانع و سياست‏هاي مهار اين انقلاب از سوي نظام سلطه و ساختار بسته 
بين‏الملل بازمي‏گردد که اين مورد در ميان تحليل‏هاي اين کتاب غايب است. در بخش 

بعدي به اين موانع اشاره‏اي کوتاه مي‏شود. 
‎پروژه اسلام‌هراسي

پروژه اسلام‌هراسي يکي ديگر از ترفندها و سياس��ت‏هاي غرب به‌ خصوص امريکا در 
مهار راهبرد صدور انقلاب اسلامي است. با فروپاش��ي كمونيسم و اضمحلال آن، بلوك 
غرب به يك‌باره از خالي شدن صحنه احساس نگراني كرد؛ بنابراين تلاش كرد تا خطر 
سبز را جايگزين خطر قرمز كند. از اين لحظه بعد بنيادگرايي اسلامي به عنوان يك نياز 
حياتي براي غرب مطرح ش��د. محققان غربي همگام با سياستمدارانشان اين سياست 
را دنبال كرده‌اند. ارايه‏ تئوري »برخورد تمدن‌ها« خالي از اين ش��ائبه نمي‌تواند باشد. 
همواره آنان چنين وانم��ود كرده‌اند: »براي غرب مواجهه بع��دي، يقيناً از ناحيه جهان 
اسلام خواهد بود... ما با روحيه و حركتي فراتر از سطح مسائل و سياست‌هايي كه ساير 
حركت‌ها به دنبال آن هستند، روبه‌رو هس��تيم. اين اوضاع چيزي جز برخورد تمدن‌ها 
نيست. ممكن است اين مسئله غير منطقي تصور شود، ولي بي‌ترديد يك واكنش تاريخي 
است كه رقيب ديرينه ما يعني اسلام، بر ضد ميراث يهودي- مسيحي و سكولاريسم از 
خود نشان مي‌دهد.« گسترد‌گي نظريه‌پردازي غرب نيز به سمت اين پديده، نه به اين 
دليل که در گوش��ه‌اي از جهان يک اتفاق بزرگ و عجيبي رخ داده است؛ بلکه نگراني و 
دلواپسي نسبت به تزلزل الگوي بزرگ غربي اس��ت که آنها را به چنين تحرک وسيعي 
واداشته است. شکاف و تزلزلي که اين انقلاب در بنيان‌ها و شالوده‌هاي تفکر غرب ايجاد 
کرد، عظيم‌تر از آن بود که نظام پژوهش��ي غرب نس��بت به آن بي‌تفاوت باشد. غرب از 
انتقام خدايي مي‌ترسد که در رنسانس به زمين زد و در نيچه مرگش را اعلام نمود. فلسفه 
تاريخي که عصر روشنگري مفروض ساخت و آن را بنيان انسان و دنياي مدرن قرار داد، 
از روندي حکايت داشت که بشريت به جبر، خواه ناخواه آن را طي خواهد نمود. سيري 

1. عباس صالحي نجف‏آبادي، همان، ص19. 
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که بسيار زود پايان خود را به زبان فوکوياما اعلام کرده و برنامه آن را تمام‌شده تلقي کرد. 
تفکر مدرن به‌ طور قطع پذيرفته بود که س��ير تاريخ در حرکت به سمت هر چه ضيق‌تر 
کردن قلمرو تصرف خدا و شريعت او در حيات بشري و تعيين سرنوشت اوست و در مقابل 
نويدبخش توس��عه روزافزون تصرف بشر در سرنوش��ت خويش و تغيير نظام خلقت در 
جهت منافعش است؛ تا جايي که به »سکولاريزه شدن« ايده پيشرفت نيز فکر ميک‌رد. 
به واقع اگر اعلام جمهوري اسلامي نتوانسته است الگوي وابستگي تاريخي اين کشور را 
بشکند، چه دليلي داشت که قدرت‌هاي بزرگ اين همه به تلاطم بيفتند و به هر وسيله‌اي 
در راه سرنگوني آن تلاش کنند؟! همين نگراني نشان از دگرگوني دارد که با موارد گذشته 
تاريخ ايران متفاوت بوده اس��ت. تلاش‌هاي بي‌نتيجه‌اي که امري��کا براي نجات يکي از 
بزرگ‌ترين سودآورهاي خويش در پيش گرفت، چيز کمي نبود که بتوان آنها را ناديده 
گرفت؛ بلکه تا مدت‌ها رهبران امريکا از سوي سياستمداران اين کشور و ديگر کشورهاي 
قدرتمند مورد اعتراض قرار مي‌گرفتند که چرا با سياست‌هاي اشتباه خود چنين کشور 

سودآوري را از دسترس آنها دور ساختند. 
جنگ ايران و عراق 

راهبردگران امريکايي فضاي »تهديد«سازي را احساس کردند و بر آن شدند که به مهار 
انقلاب اسلامي روي آورند و براندازي رژيم انقلابي را نيز در دستور کار خود قرار دادند. 
جنگ هشت‌ساله عراق عليه ايران، برجسته‌ترين و کاراترين راهبرد طراحي‌شده در اين 
راستا بود که بعد رقيق‌شده برخورد نظامي مجموعه نيروهاي مخالف را در چهره صدام 
حسين تکريتي در مقابل ايران اسلامي به نمايش مي‌نهاد. »برخورد نظامي« مستقيم 
عراق عليه ايران را به واقع بايد در چهارچوب فرمول حاکم بر فعاليت‌هاي راهبردي در 
استفاده از قدرت که در آن اين قاعده حاکم اس��ت که بايد با کم‏ترين هزينه، بيشترين 
مقدار سود را به دست آورد، نوعي »تهديد« نظامي غير مستقيم نيروهاي پشتيبان صدام 
به حساب آورد؛ که در کنار استفاده از قدرت‌هاي سياسي، اقتصادي و فرهنگي جهت به 
زانو درآوردن رژيم نوپاي حاکم بر ايران، از »تهديد« نظامي نيز از اين طريق بهره بردند. 
اما »جنگ ناخواسته« از ي‌کسو پيوستگي آرماني و از سوي ديگر گسستگي را از نگرش 
امنيت مثبت رقم زد. جنگ انگيزه‌هاي ملي‌گرايانه و ملي را تا حدودي احيا کرد و تلاش 
در بازتعريف مليت در چهارچوب »امنيت آرماني« صورت پذيرفت. »تماميت ارضي« 
و حفظ آن به همراه واژه »ميهن‌دوستي« در دانش‌واژه‏اي فقهي »ام‌القري« مأوا گزيد و 
وارد آحاد تعريفي امنيت ملي شد. در جنگ »دگر« ما صرفاً عراق نبود، ما تماميت کفر 
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را در مقابل خود مي‏ديديم. جنگ بين دارالسلام و دارالحرب بود. 

2. تناقضات موجود در تحليل‏ها 
سومين اش��کال عمده نهفته در کنه تعبيرات و داده‏پردازي‏هاي مؤلفان اين اثر وجود 
تناقضات متعدد در رد ادعاها و فرضيه اساس��ي آن مي‏باش��د. اين تناقضات محورهاي 
مختلف را پوش��ش مي‏دهد. تحليل‌هاي موجود، به ش��کل‌هاي مختلف، از بيان صريح 
و پررنگ بازتاب و تأثير انقلاب اسلامي در ديگر جوامع اس�لامي طفره رفته است. اين 
در حالي است که با تأمل در همان مقدار مطالب ذکرش��ده در مقالات کتاب اسپوزيتو 
مي‌توان بعضي از مظاهر مهم بازتاب انقلاب ايران در کشورهاي اسلامي را به شرح ذيل 

مشاهده کرد: 
بعد بيدارکنندگي و آگاهي‌بخش��ي انقلاب اس�لامي )کش��ورهاي خلي��ج(، تقويت 
اسلام‌گرايان، ايجاد نفرت عمومي نس��بت به اس��راييل که در مخالفت علني با پيمان 
کمپ‌‌ديويد تبل��ور يافت، جا افت��ادن ايده ضرورت تغيير در س��ازمان سياس��ي مصر، 
الهام‌گيري از انقلاب ايران و ستايش مستمر آن )مصر(، معمول شدن اصلاحات اسلامي 
به دستور معمر قذافي )ليبي(، جس��ارت يافتن در بيان خواسته‌هاي اسلامي، مخالفت 
با اس�لام‌زدايي و تقويت گروه‌هاي اس�لامي از جمله جامعه حفظ قرآن کريم )تونس(، 
تأسيس »جبهه آزادي‌بخش مس��لمان بحرين« در پي تبليغ آقاي مدرسي )بحرين(، 
پذيرش رهبري روحاني ايران، استفاده از تصاوير حضرت امام- که نماد و مظهر انقلاب 
ديني ما در خارج از کشور است- در نشريات، منازل و اماکن عمومي متعلق به حزب‌الله 
و قرار گرفتن اصول و آرمان‌هاي انقلاب اس�لامي ايران در جايگاه اس��تراتژي حزب‌الله 
)لبنان(، تشكيل اتحاد هشت‏گانه احزاب تش��يع در برابر اتحاد هفت‌گانه احزاب سني، 
ايجاد و تشديد روحيه مقاومت ديني آنها در برابر شوروي و ايجاد فضاي امن و بي‌مخاطره 
براي مجاهدان و خانواده‌هاي آنها در ايران )افغانستان(، رشد نهاد،‌ انجمن‌ها و مدارس 
اسلامي، رش��د تقاضاها و درخواس��ت‌هاي متناس��ب با فرهنگ ايراني، نهادينه شدن 
رسمي آموزش‌هاي اسلامي، تقاضاي برچيده شدن مرز رسمي ميان ايران و آذربايجان 
شوروي و... )شوروي(، تقويت شدن »جبهه آزادي‌بخش ملي مورو« و نيز تقويت ساير 
اس�لام‌گرايان؛ به‌ گونه‌اي ک‌ه فرد فون درمهدن در کتاب جنبش‌هاي اسلامي مالزي و 
اندونزي و ارتباط با ايران مدعي شده است: »اسلام در هيچ جاي ديگري چنين پيروزي 

قاطعي بر نيروهاي غرب نداشته است« )شرق آسيا(.
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موارد يادشده فقط بعضي از اعترافاتي است که نويس��ندگان مقالات کتاب اسپوزيتو 
براي جفت‌وجور کردن تحليل‌هاي انحرافي و تحريفي خود مبني بر بازتاب اندک، کم و 
احياناً منفي انقلاب ايران در سرزمين‌هاي اسلامي، ناگزير از اعتراف بدان‌ها شده‌اند. اين 
موارد علاوه بر اينكه بخش کمي از تأثيرات و بازتاب‌هاي انقلاب اسلامي در کشورهاي 
اس�لامي را نش��ان مي‌دهد و به ‌طور حتم موارد واقعي اين تأثيرات به مراتب بيشتر از 
اينهاس��ت، اغلب مصاديق جزئي، کوچک و غير محوري بازتاب‌هاي اين انقلاب است. 
به نظر مي‌رسد از سر تعمد، تلاش شده تأثيرات لاکن، مس��تمر و بنياديني که انقلاب 

اسلامي در اين کشورها داشته است، ناديده گرفته شود. 
همچنين بحث را در موردهاي مطالعه طوري شروع مي‌كند كه گويا انقلاب ايران تنها 
عامل مسلط و مؤثر بر مورد مطالعه بوده است، سپس با كشاندن بحث به زواياي مختلف 
به اين نتيجه مي‌رس��د كه تأثير انقلاب ايران بسيار اندك و ناچيز بوده است. براي مثال 
در مورد كش��ورهاي عربي و خليج‌فارس نهايتاً به اين نتيجه مي‌رسد كه ايران تأثيري 
در آن كشورها نداشته است؛ زيرا شائبه فرقه‌گرايي شيعي در انقلاب ايران وجود داشته 
است. اين قاعده در تمامي مباحث كتاب مشاهده مي‌شود. گويا بحث را از تأثير انقلاب 
ايران شروع مي‌كند، س��پس با اس��تدلال از زواياي مختلف تأثير انقلاب ايران را ناچيز 

جلوه مي‌دهد. 

نتيجه‏گيري 
تحليل‌هاي مؤلفان از بازتاب انقلاب اس�لامي در جهان از چند جهت خدشه و ترديد 
مي‏پذيرد؛ نخست، الگوي نظري و روش‏شناسي ايشان است که دو مشکل اساسي دارد. 
اول، نگاه تبعي و واکنش��ي به فرهنگ و مذهب به عنوان عامل مسلط در انقلاب و دوم، 
س��طح تحليل خرد و تاريخي در مقابل رويکرد لاکن و تمدن��ي در فهم ماهيت انقلاب. 
فهم ماهيت انقلاب اسلامي در امتداد نگاه شرق‏شناسي وارونه، دومين ايراد اساسي اين 
کتاب است که خود آن سه مشکل اساسي دارد. ابتدا برداش��ت عرفي و کارکردگرايانه 
از دين و مذهب؛ دوم، تحليل نسبي از مفهوم سنت شيعي در تضاد با تجدد و سرانجام، 
تقليل خاستگاه دين انقلاب به کنشي سياسي از عمده اين ايرادات هستند. تحليل ابعاد 
و پيامدهاي انقلاب اسلامي نيز دو دسته ايراد داشت. اول، سطح تحليل خرد و تاريخي 
که خود شامل چهار کاستي نظري و تطبيقي مي‏شود و دوم، وجود تناقضات مختلف در 

بررسي فرضيه از اساسي‏ترين اين تحليل‏ها بودند. 
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فرجام خیانت!
از فعالیت در حزب زحمتکشان تا جاسوسی برای سازمان سیا

»نگاهی به خاطرات منصور رفیع‌زاده آخرین رئیس شعبه ساواک در امرکیا«

دفتر مطالعات و تدوين تاريخ ايران

اشاره
مقاله حاضر نقد و بررسي و گزيده‌اي از كتاب خاطرات منصور رفيع‌زاده )آخرين رئيس 
شعبه ساواك در امريكا( را تقديم حضور مي‌نمايد. اين كتاب اولين‌بار توسط يك شركت 
امريكايي به نامWilliam Morrow and company, Inc  در س��ال 1987در 
نيويورك با عنوان WITNESS )ش��اهد( به چاپ رسيد. سپس اين كتاب در ايران به 
همت آقاي اصغر گرشاسبي به فارسي ترجمه و توسط انتشارات اهل قلم در سال 1376 
وارد بازار نشر كشور شد. ناش��ر ايراني اين كتاب طي مقدمه‌اي اطلاعات ارزشمندي را 
در مورد حزب زحمتكش��ان به خوانندگان خود عرضه داشته است. در این مقاله تلاش 
شده اس��ت که ابتدا گزیده‌ای از مهمترین مطالب این کتاب و سپس نقدی اجمالی بر 
این اثر ارايه شود و علت انتشار چنین آثاری در داخل و خارج از ایران مورد ارزیابی قرار 
گیرد. اميد آنكه گزيده حاضر از اين كتاب و نقد آن بتواند خوانندگان را با محتواي كلي 

آن آشنا سازد. 
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هویت انحرافي
• ... من در طول سلطنت محمدرضا پهلوي در ايران، رياست شعبه ساواك در ايالات 
متحده را بر عهده داشتم. با گذشت زمان، من از فردي كه حكومت مترقي و روشن شاه را 
تحسين مي‌كرد و حتي مي‌پرستيد تبديل به يك مأمور دوجانبه شدم و به ميل خود به 

عنوان مخبر سيا فعاليت كرده و با جديت براي به زير كشيدن شاه تلاش نمودم.1 
• در آن س��ال‌ها به عنوان افسر رابط س��اواك با س��يا و اف.بي.آي روابط نزديك خود 
را با دولتمردان رژيم ش��اه از جمله رؤساي س��اواك در تهران حفظ نمودم. زندگي من 
در ظاهر شبيه به يك معماس��ت. چگونه به عنوان رئيس شعبه س��اواك در امريكا، كه 
ش��ايد پليدتري��ن و اهريمني‌ترين پليس مخفي در تاريخ معاصر باش��د، مي‌توانس��تم 
مدعي طرف��داري از اصول مبارزه منفي باش��م؟ از طرفي چطور مي‌توانس��تم با علم به 

وحشيگري‌هاي زبانزد شاه باز هم براي رژيم او كار كنم؟2
• هر روز صبح معلم جغرافي وارد كلاس مي‌ش��د و مس��تقيم پاي تخته مي‌رفت و با 
حروف پررنگ و بزرگ مي‌نوشت: خدا، شاه،‌ كشور. خدا در رأس مثلث و شاه سمت چپ، 
كشور در سمت راست قرار داش��ت. همه ما با صداي بلند قسم را تكرار مي‌كرديم. خانم 
معلم سپس ادامه مي‌داد: ايالات متحده؛ پايتخت،‌ واشنگتن؛ چهل و هشت ايالت دارد 
و بسياري از س��اكنين آن را مهاجرين تش��كيل مي‌دهند. امريكا كشور پهناوري است. 

آرژانتين؛ پايتخت، بوينس آيرس. برزيل؛ پايتخت، ريودوژانيرو...3 
• دانش‌آ‌موزان متخلف را در اتاق‌هاي تاريك و نمناك كه در آنها موش‌ها رژه مي‌رفتند 
محبوس مي‌كردند... روز بعد، پس از تمام ش��دن مراس��م صبحگاهي كه ش��امل درود 
فرستادن بر شاه و دعا و سرود ملي مي‌شد مدير مدرسه اس��امي افراد خاطي را كه روز 
قبل تنبيه شده بودند مي‌خواند. اين عده را مقابل دانش‌آموزان مي‌آوردند و آنها سه بار 

دسته‌جمعي متخلفين را هو مي‌كردند.4 
• در لابه‌لاي سؤال‌هايي كه حكايت از بي‌اعتمادي ديرينه مردم نسبت به انگليس‌ها و 
روس‌ها داشت، علاقه مردم به امريكايي‌ها كه به نظر آنها مردمي منضبط، سخت‌كوش، 
نوع‌دوست و مهم‌تر از همه دست و دل‌باز و سخاوتمند بودند نيز قابل درك بود... هر چيز 

1. منصور رفيع‌زاده، خاطرات منصور رفيع‌زاده، ترجمه اصغر گرشاسبي، تهران، اهل قلم، 1376، ص41. 
2. همان، ص42. 
3. همان، ص53. 

4. همان، ص53-54. 
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امريكايي نشان فضل و برتري بود]؟![...1 
• ب��ا ارايه »ط��رح مارش��ال« و »بند چه��ارم«- طرح چهار قس��متي ه��ري ترومن، 
رئيس‌جمهور امريكا كه مطابق بند چهارم كمك‌هاي فني و علمي در اختيار كشورهاي 
در حال توسعه قرار مي‌گرفت. اين طرح در سال 1949 ارايه شد؛ مترجم- كه كمك‌هاي 
امريكا را به طور ملموس به مناطقي دوردست‌‌تر مي‌رساند تحسين و تمجيد مردم شهر 
از امريكايي‌‌ها بيشتر شد... مردم شهر مي‌گفتند: امريكايي‌ها مردم خوبي هستند و به ما 

كمك كرده‌‌اند. اين كمك‌ها مسلماً ادامه پيدا خواهد كرد...2 
• پدرم از من خواست براي شنيدن سخنراني فردي كه به نظرش آدم بزرگي بود با او 
همراه شوم. از پدرم پرسيدم:‌‌ اين آدم كيست؟ گفت: او دكتر مظفر بقايي و از خانواده‌هاي 
با اصل و نسب كرمان است. عموي او اولين مدرسه را در كرمان تأسيس نمود و پدرش 
از شيفتگان آزادي بود. او نيز مثل تو تحصيلات ابتدايي را در كرمان تمام كرد و سپس 
در تهران از بين عده زيادي دانش��جو انتخاب و براي ادامه تحصيل به فرانسه اعزام شد. 
او دكتراي فلسفه را از دانشگاه سوربن پاريس اخذ نموده و هم‌اكنون در دانشگاه تهران 
اخلاق تدري��س مي‌نمايد. اين فرد هم‌اكن��ون براي ورود به مجلس مش��غول مبارزات 
انتخاباتي است. پسرم، تو الان هجده س��ال داري. به حرف‌هاي اين مرد به دقت گوش 

بده...3 
• بيمارستان پروتستان تنها بيمارس��تان مجهز كرمان محسوب مي‌شد. )ساير اماكن 
درماني را به هيچ وجه نمي‌ش��د بيمارستان نام نهاد.( در س��ال 1951 به دنبال خروج 

انگليس‌ها از ايران، اين بيمارستان نيز تعطيل شد.4 
• تمامي اجداد والدين من زرتشتي بودند، اما خانواده ما يك خانواده مذهبي نبود. پدرم 
مي‌گفت: افراد مذهبي مي‌توانند هر پرنده‌اي را مانند قناري رنگ كنند و به مردم قالب 

كنند، اما نمي‌توانند آنها را وادار به آواز خواندن كنند.5 
• در آشفته‌بازار زندگي آنها ]مردم[ قدرت و اختيار ملا يك مفهوم قدري و ناشي از اراده 
الهي بود. اطمينان دارم كه چنين نمونه‌هايي از رياكاري و تظاهر مذهبي در زدودن هر 
گونه ايمان و عقيده‌‌اي در پدرم تأثير زيادي گذاشت. در نتيجه كيش و آيين من،‌ به طور 

1. همان، ص58. 
2. همان، ص59. 

3. همان، ص60-61. 
4. همان، ص63. 
5. همان، ص66. 
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اجتناب‌ناپذيري بر پايه اعتقادات او بنا نهاده ش��د، زيرا من از ذره ذره افكار پدرم باخبر 
بودم... مادرم هم همين‌طور بود. گرچه او در اين زمينه‌ها زياد صحبت نمي‌كرد، اما معتقد 

به هيچ دين و آييني نبود...1 
• هر چند پدرم به من گفته بود كه دكتر مظفر بقايي هواداران زيادي دارد،‌ اما آن شب 
كه براي اولين‌بار صداي او را به عنوان يك كانديداي مجلس شنيديم...‌ او انگليس‌ها را 
به خاطر به قدرت رساندن حاكمين مستبد در ايران به باد انتقاد گرفت و مردم ايران را 
به ملي كردن نفت و بازپس‌گيري كش��ور و منابع آن از دست بيگانگان از طريق شركت 

مداوم در انتخابات ترغيب نمود...2 
• وي خطاب به مردم گفت: انگليس‌ها مردم بس��يار متمدن هس��تند كه از يك تاريخ 
بزرگ برخوردارند، ام��ا اين مردم تنها در جزيره خود متمدن هس��تند، نه در اينجا. اگر 
سقف خانه شما ترك بخورد يا ضرري به شما برس��د تقصير انگليس‌ها نيست... من در 
كناري تنها نظاره‌گر بودم و اس��ير حضور جادويي،‌ دانش، صداي عالي، منش و وقار او 
شده بودم. توانايي او در پاسخگويي به سؤالاتي كه يكي پس از ديگري مطرح مي‌شد مرا 

مجذوب نموده بود. لذا با اصرار از پدرم خواستم مرا به او معرفي نمايد...3
•... بعد از اين كه براي دومين‌‌بار س��خنراني دكتر بقايي را ش��نيدم،‌ مصمم شدم تا به 
شاخه سازمان وي در كرمان ملحق شوم. مقر او در يك ساختمان كوچك زهوار در رفته 
قرار داشت. در نظر من اين س��اختمان پيزري مظهر مبارزه بش��ر با فقر و بي‌عدالتي و 
بيماري و جهل بود. ديوارهاي اين مكان پوشيده از پرچم‌ها و پوستر‌ها و از جمله شعار 
سازمان: »ما جهت اعتلاي حقيقت و آزادي به‌پا خاس��ته‌ايم« بود. ساير شعارها عبارت 
بودند از: »آنهايي كه مي‌پندارند بر همه چيز عالم‌اند ي��ا احمق‌اند يا بدطينت« و »ما از 
دروغ و دروغگو بيزاريم« و سخني از ولتر: »با آن چه كه مي‌گويي مخالفم، اما حاضرم تا 

پاي جان بايستم تا تو بتواني عقيده‌ات را بيان كني.«4 
• بعداً هنگامي كه دكتر بقايي مرا به مقر س��ازمان فرا خواند، انتظار واكنش ديگري را 
نداشتم. با خودم مي‌گفتم كه او مطمئناً مرا تحسين خواهد كرد و به عنوان يك قهرمان 
از من اس��تقبال خواهد نمود. مگر من در راه آرمان او كتك نخوردم و به زندان نرفتم؟ 
هنگامي كه جريان را برايش تعريف نمودم بي‌حركت ماند و حرفي نزد. س��پس لب به 

1. همان، ص72. 
2. همان، ص74. 
3. همان، ص75. 

4. همان، ص76-77. 
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سخن گش��ود: تو با ندانم‌كاري‌، نه تنها به مبارزات، بلكه به كل نهضت ما لطمه زدي... 
منصور، ما در مقابل استبداد ايستاده‌ايم. اگر بخواهيم نهضتمان به پيروزي برسد و ثمره 
آن به مردم كشورمان برسد، بايد تابع قانون باش��يم. ما با خشونت مخالف‌ايم. بنابراين 

نمي‌‌توانيم خود با خشونت رفتار كنيم...1 
• اما جريان به همين توبيخ ختم نشد. فردا صبح در مقر سازمان بر روي تابلوي اعلانات 
يادداشتي نصب ش��ده بود كه بيش از پيش مرا س��رزنش مي‌نمود: خشونت، خشونت 
مي‌آورد. س��رانجام خش��ونت جنگ اس��ت. در جنگ حتي برنده نيز بازنده است. ثمره 
خشونت هيچ خير و صلاحي براي مردم به بار نمي‌آورد... در سپتامبر 1949 دكتر بقايي 
در تهران شروع به انتش��ار يك روزنامه انتقادي چهار صفحه‌اي موسوم به شاهد نمود. 

شاهد در بسته‌هاي دو نسخه‌اي توسط پست به كرمان مي‌رسيد.2 
• در 16 نوامبر 1949 ش��اه به منظور ملاقات با ترومن اولين دي��دار خود از امريكا را 
صورت داد. در شماره آن روز شاهد، مقاله‌اي تحت عنوان »امريكا بايد بداند« مردم امريكا 
را مستقيماً مخاطب قرار داد. در واقع گرچه رژيم به اصطلاح »سلطنت مشروطه« بود، 
اما در اصل يك حكومت اس��تبدادي بود. به علاوه، مقاله فوق بر اين امر تأمل داشت كه 
آيا حكومت يك چنين »خدايي« بر آدم‌هاي كوچك، يعني مردم كثيف، گناه خود آنها 
نيست؟ اين مقاله خاطرنش��ان مي‌نمود كه امريكايي‌هاي مدافع آزادي و حقوق فردي، 
كه با شاه مستبد همكاري و رابطه دارند نيز مقصرند و در واقع منكر همان اصول آزادي و 
حقوق فردي هستند و اين امر موجب دشمني و نفرت ابدي مردم ايران از امريكا مي‌شود. 
در ادامه اين مقاله آمده بود: »پنبه‌ها را از گوش‌هاي خود بيرون آوريد و حرف‌هاي ملتي 
را كه نوميدانه چشم به حمايت شما دارد بشنويد.« هنوز مدت زيادي از چاپ اين شماره 
سپري نشده بود كه پليس ضمن حمله به چاپخانه و توقيف تمامي نسخه‌ها، دكتر بقايي 
و كليه همكاران وي را دس��تگير و به زندان منتقل نمود. دفتر ما در كرمان نيز رس��ماً 
تعطيل شد. فردا صبح در بدو ورود به مقرمان متوجه شديم كه در و پنجره‌هاي ساختمان 
شكسته و اثاثيه آن به خيابان ريخته شده است. در بين صندلي‌هاي شكسته اعلاميه‌ها 
و پوستر‌هاي پاره‌شده پراكنده بود... سرانجام دولت كوتاه آمد. شاه، شايد به واسطه رأي 
قاطع مردم به دكتر بقايي )حتي در زماني كه به عنوان يك زنداني سياسي در بازداشت 
به سر مي‌برد( يك‌بار ديگر تغيير عقيده داده بود. از بين دوازده نماينده منتخب استان 

1. همان، ص79. 
2. همان، ص80. 
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تهران، دكتر مصدق بيش��ترين آرا را به خود اختصاص داد و دكت��ر بقايي در مكان دوم 
ايستاد. بعد از اين ماجرا ما دفتر سازمان را مثل قبل راه انداختيم و توزيع روزنامه‌ها را از 

سر گرفتيم و بدون استراحت يك‌بند كار مي‌كرديم.1 

ورود به حزب زحمتکشان 
• درست پيش از ورود من به تهران در ماه مه 1951، دكتر بقايي »حزب زحمتكشان 
ايران« را تأسيس نموده بود. در حالي كه معرفي‌نامه ش��اخه حزب در كرمان را با خود 
داش��تم به مقر حزب رفتم و با پر كردن فرم‌هاي لازم، تبديل به يكي از اعضاي سازمان 

مركزي حزب در تهران شدم.2 
• ]رئيس دانشگاه[ دستور داد جهت نظارت بر امور خوابگاه، دانشجويان نمايندگاني 
انتخاب نمايند. چند دانشجو كه مي‌دانستند كمونيست‌ها هيچ فرصتي را براي انتخاب 
نمايندگان مورد نظر خود از دست نمي‌دهند و به هر داوطلبي پيشنهاد ائتلاف مي‌دهند 
نزد من آمدند و درخواست كردند كه من داوطلب ش��وم... با تشويق‌هاي دكتر بقايي با 
چهار نفر از دوستان دانشجو به رقابت پرداختم كه همگي انتخاب شديم. هم پدرم و هم 

دكتر بقايي از اين امر خوشحال شدند.3 
• بعد از اين ماجرا حس��ابي وارد كار ش��دم و س��اعات زيادي را به دروس دانشگاهي 
اختصاص دادم. همچنين به عنوان يكي از اعضاي حزب زحمتكش��ان در مقر حزب تا 
ديروقت به كار روي روزنامه و س��اير امور مش��غول بودم. اغلب، هنگامي كه به آخرين 
اتوبوس نمي‌رس��يدم، در خانه دكتر بقايي مي‌ماندم. مس��ائل سياسي، خصوصاً مبارزه 
جهت انتخابات آزاد، به مرحله طاقت‌فرس��ايي مي‌رس��يد. چند نخس��ت‌وزير به خاطر 

مواضعشان در اين زمينه بركنار و يا ترور شده بودند.4 
• حزب زحمتكشان ما به ش��دت از دكتر مصدق حمايت مي‌كرد و به نظر ما او »جامه 
ديكتاتور« را به تن نمي‌كرد... مصدق كه در آن هنگام هفتاد سال داشت اصلًا به دنبال 
پول و قدرت و ش��هرت نبود... در نظر ما او نجات‌دهنده‌اي جدي��د و فردي مخلص و از 

خودگذشته بود.5 

1. همان، ص82-84. 
2. همان، ص86.

3. همان، ص88-89.
4. همان، ص89. 
5. همان، ص91. 
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• سازمان حزب شامل دكتر بقايي )رهبر حزب(، 
كميته مركزي و چندين تشكل فرعي كه در مقابل 
كميته مركزي پاس��خگو بودند، مي‌ش��د... يكي از 
تشكل‌ها، س��خنگو‌ها را در بر مي‌‌گرفت. من نيز به 
عنوان سخنگو انتخاب شدم. روزانه چند سخنراني 
مي‌كردم به اي��ن ترتيب به خوبي ج��اي خود را در 
حزب باز نموده بودم. به خاطر مطالعاتي كه در آثار 
ماركس و انگلس داشتم، اغلب در زمينه كمونيسم 
سخنراني مي‌كردم و مواضع ضد كمونيستي حزب 
را براي گروه‌هاي جوان- از دبيرستان‌ها، دانشگاه‌ها، 
اصناف- كه نمايندگي آنها به من محول ش��ده بود، 
تشريح مي‌كردم. اين گروه‌ها شديداً مخالف شوروي 
و در عين حال به ش��دت طرفدار امري��كا بودند. در 
دبيرستان‌ها كار خوب پيش مي‌رفت،‌ اما در بحبوحه 
هرج و مرج سياس��ي فزاينده به نظر نمي‌رسيد كه 

ديگر دانشگاه با واقعيت آشنا باشد.1 
• اولين باري كه تمام آن روزنامه‌ه��ا را در يك باجه روزنامه‌فروش��ي ديدم، خوب به 
خاطر مي‌آورم. تمامي آنها پر از اخبار مربوط به ش��اه و اعضاي خانواده وي بود: افتتاح 
يك فروشگاه توسط شاه، افتتاح فلان مكان توسط ملكه، سرماخوردن اين يكي، اسكي 

رفتن آن يكي و...2 
• در بحث‌هاي خصوصي بسياري از اساتيد به ش��دت با دولت مخالفت مي‌كردند، اما 
استدلال آنها در عدم اتخاذ موضع علني اين بود كه در آن صورت مشاغل خود را چه در 
پارلمان و چه در دانشگاه از دست مي‌دادند. دليل ديگر آنها اين بود كه اساساً آينده‌اي را 

براي ايران نمي‌ديدند.3 
• دكتر بقايي كه از پيروان‌گاندي محسوب مي‌شد، اعتقاد راسخ داشت كه ريشه‌هاي 
تمامي بدبختي‌هاي ايران در بيماري دروغگويي مي‌باشد. به نظر وي اين سرطان همه 
بخش‌هاي جامع��ه را مورد حمله قرار داده بود و در طول صدها س��ال ظلم و اس��تبداد 

1. همان، ص92. 
2. همان، ص93. 
3. همان، ص94. 

طي چندين سال ملت ايران و 
جهانيان شاهد و ناظر شكنجه و 
قتل منتقدان و كشتار دسته‌جمعي 
تظاهركنندگان و مخالفان استبداد 
بودند و امركيا را صرفاً در 
پيدايش حاكميت استبدادي از 
طريق كودتا دخيل نمي‌پنداشتند، 
بلكه بحق بر اين باور بودند كه 
رژيم پهلوي بدون حمايت كاخ 
سفيد قادر به ارتكاب چنين اعمال 
ضد انساني و تخريب بنيادهاي 
استقلال كشور نبود. بنابراين بايد 
با تلاش همه‌جانبه اينگونه وانمود 
مي‌شد كه دستگاه اطلاعاتي 
امركيا توسط سيستم اطلاعاتي 

شاه گمراه مي‌شده است!
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گسترش يافته بود... من پيرو مصدق و... دكتر بقايي بودم و دقيقاً به تمامي كارهايي كه 
به من محول مي‌نمود علاقه داشتم و با نهايت پش��تكار وظايفم را انجام مي‌دادم. براي 
من دكتر بقايي چيزي فراتر از يك الگو و رهبر و يا معلم بود. من كه از اساتيد دانشگاه و 
جامعه و دولت كه جز موفقيت علمي براي خودم فايده ديگري نداشت سرخورده شده 
بودم، افكار دكتر بقايي را تنها اميد براي آينده اي��ران مي‌ديدم. به نظر او ممكن بود كه 

بيماري ايران به اندازه زمان لازم براي توسعه اين كشور پايدار بماند.1 
• در حدود دو ماه بعد از تصويب قانون ملي‌ ش��دن نفت توسط مجلس و در حالي كه 
مذاكرات ادامه داشت دكتر بقايي سازمان ديگري را موسوم به »مصادره« تشكيل داد. 
برخي از اعضاي حزب زحمتكشان براي هدايت سازمان جديد كه وظيفه‌اش نظارت بر 

دفاتر و كارمندان شركت نفت ايران و انگليس بود،‌ آموزش داده شدند.2 
• در آن زمان، تيمس��ار فضل‌الله زاهدي وزير كش��ور و رئيس پليس بود. دكتر بقايي 
به من گفت كه در مجلس با تيمس��ار زاهدي صحبت كرده و از او خواسته مصدق را در 
جريان نقش��ه قرار ندهد، چراكه در صورت عدم موافق��ت وي كاري از پيش نمي‌رفت. 
زاهدي با درخواست دكتر بقايي موافقت نمود و چند مأمور پليس در اختيار وي قرار داد. 
آنها همچنين توانستند از وزارت دادگستري حكم تفتيش بگيرند. هنگامي كه اعضاي 
سازمان مصادره به خانه )نورمن ريچارد( س��دان ريختند و گاوصندوق وي را گشودند، 
اسنادي در مورد ش��ركت نفت ايران و انگليس در آن يافتند كه از اهميت فوق‌العاده‌اي 
برخوردار بودند. اين اسناد نش��ان مي‌داد كه تقريباً تمامي دستگاه‌هاي دولتي ايران از 
شركت مزبور رشوه دريافت نموده‌اند. مطابق اين اس��ناد از معروفترين روزنامه‌نگاران 
كشور تا بالاترين مقامات،‌ از جمله داماد دكتر مصدق و شاپور بختيار- مسئول كليه امور 
پالايشگاه آبادان- رشوه مي‌گرفتند. بعداً معلوم شد كه اسناد زيادي )بيست‌وپنج‌ چمدان 

پر( به لندن فرستاده شده است...3 
• در 23 جولاي دكتر مصدق كه ديد مي‌تواند از اين اس��ناد متهم‌كننده به نفع خود 
استفاده نمايد به اتفاق دكتر بقايي و چند نفر ديگر به نيويورك رفتند و مدارك را تسليم 
س��ازمان ملل نمودند. س��ازمان ملل نيز اس��ناد و مدارك را به دادگاه بين‌المللي لاهه 
كه در حال بررسي ش��كايت انگليس در زمينه ملي ش��دن نفت ايران بود، ارجاع داد... 
اما در اين هنگام دكتر مصدق يك‌بار ديگر به همين افرادي كه اساميش��ان در اس��ناد 

1. همان، ص95-96. 
2. همان، ص97. 

3. همان، ص98-99. 
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توقيف‌شده آمده بود، برخي از بالاترين مقام‌هاي دولتي را واگذار نمود. در مورد منصوب 
نمودن شاپور بختيار به مقام معاون وزارت كار توسط مصدق، آيت‌الله كاشاني طي نامه 
سرگشاده‌اي به دكتر مصدق، اعتراض نمود: به چه كسي دروغ گفته‌‌ايد؟ به دادگاه لاهه يا 
به مردم ايران؟ به چه دلايلي افرادي كه سال‌ها به منافع و مصالح كشور خيانت نموده‌اند 

مجدداً براي حكومت بر اين كشور به كار مي‌گماريد؟1 
• دكتر مصدق همچنين از اختيارات ويژه‌اي كه مجلس ب��ه وي اعطا نموده بود براي 
برقراري حكومت نظامي اس��تفاده نمود. او در زمينه قوانين وعده داده شده در رابطه با 
اصلاحات اجتماع��ي و انتخاباتي كاري نك��رد. بنابراين در س��ال 1953 دكتر بقايي از 
حمايت مصدق دست كش��يد؛ تا همان موقع هم آن قدر نقاط اختلاف بين اين دو زياد 
بود كه او چاره ديگري نداشت... ساير موارد اختلاف، در دوره پس از ملي شدن نفت به 
وجود آمد. هيئتي كه دكتر مصدق براي تحقيق پيرامون اسناد يافت‌شده در خانه سدان 
تشكيل داده بود از سه عضو تشكيل مي‌شد كه هر سه نفر از دوستداران انگليس بودند...2 
•... بعد از اينكه دكتر بقايي اس��نادي را كه در آن پاي داماد مصدق به عنوان جاسوس 
انگليس‌ها به ميان كش��يده مي‌ش��د در اختيار دكتر مصدق قرار داد او با وقاحت تمام 
دامادش را به عنوان مترجم و مشاور در جلسات محرمانه مذاكره با مقامات دولتي امريكا، 
به ايالات متحده برد. داماد مصدق گزارش اين جلسات را به لندن منتقل كرد كه اين امر 

مشكلاتي را در روابط انگليس‌ و ايالات متحده به وجود آورد.3 
• دكتر بقايي همچنين با ائتلاف پنهاني كه دكتر مصدق با حزب كمونيس��ت‌ داشت 
مخالف بود. دكتر مصدق كه حمايت دكتر بقايي را از دس��ت داده و مجبور به مبارزه با 
تهديدات در چند جبهه داخلي و بين‌‌المللي بود شروع به سنگ‌اندازي در فعاليت‌هاي 
دكتر بقايي و حزبش نمود... دكتر بقايي نيز به ربودن تيمسار محمود افشارتوس-رئيس 

اسبق شهرباني- و دست داشتن در قتل او متهم شد.4 
• دكتر مصدق در آگوس��ت 1953 با اين ادعا كه اختيارات وي برگرفته از همه‌پرسي 
است مجلس را منحل نمود... بلافاصله پس از اين اقدام، شاه به مصدق اطلاع داد كه به 
جهت نبود مجلس، او نيز ديگر نخس��ت‌وزير نيست. نامه شاه توسط سرهنگ نعمت‌الله 
نصيري،‌ رئيس‌گارد شاهنش��اهي، به مصدق تسليم ش��د. هر چند دكتر مصدق وصول 

1. همان، ص100. 
2. همان، ص101. 
3. همان، ص102.
4. همان، ص103.
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نامه شاه را- كه رس��يد آن را نيز امضا كرده بود- تأييد نمود، اما فوراً سرهنگ نصيري را 
دستگير و اعلام كودتا كرد... به مدت سه روز هرج و مرج بر كشور حكم‌فرما شد و مردم 
به خيابان‌ها ريختند. حزب توده علناً حمايت خود را از دكتر مصدق اعلام نمود، هر چند 
خود مصدق هرگونه خط و ربطي را با كمونيسم انكار مي‌كرد. غارت و چپاول و كشتار و 
بازداشت و حبس افراد ادامه داشت. عكس‌هاي بزرگ لنين در اماكن عمومي ظاهر شد. 
در تهران چند مجسمه شاه به پايين كشيده ش��د و تمثال‌هاي لنين به جاي آنها نصب 

گرديد. در پايين عكس‌هاي لنين شعار »تنها مربي اخلاق بشر« نوشته شده بود.1 
• حزب زحمتكش��ان م��ا، در ي��ك حركت متف��اوت، فعالان��ه به تهيي��ج و تحريك 
تظاهركنندگان عليه نخس��ت‌وزير پرداخت. پلاكاردهايي با شعار »كمونيسم در ايران 
جايي ندارد« همه‌جا نصب شد. حتي سربازان به تظاهرات پيوستند. دولت مصدق تقريباً 
يك‌شبه سقوط كرد... ما نيز كه چاره ديگري نداشتيم و اميد زيادي به آينده بسته بوديم 
از وي پشتيباني نموديم، اما اميد ما واهي بود. زاهدي دقيقاً يك »ديكتاتور كوكي« ديگر 

بود.2 
• از آنجايي كه حزب زحمتكش��ان به زودي با دولت جديد ش��اه آش��كارا به مخالفت 
برخاست، در ليست س��ياه قرار گرفت... يك بار ديگر ما، همانند ساير مخالفين زاهدي 

مورد اذيت و آزار قرار گرفته و به زندان افتاديم.3
• به محض رسيدن به زندان، رئيس پليس احضارم كرد: »خائن. حرام‌زاده!« اين كلمات 
برايم آشنا بود. برخوردهاي بعد نيز همين‌طور. بعد از ضرب و جرح موقتاً به يك سلول 

نمور و تاريك منتقل شدم.4
• چند ساعت از اين فكر و خيال‌ها گذش��ته بود كه من و ساير هم‌حزبي‌ها را به همان 
اتاق و نزد همان افسر ديوانه بردند. او اين بار اين طور شروع كرد:‌ ظاهراً اشتباه كوچكي 
رخ داده است. من يك مقدار بدخلق هس��تم و اين بزرگترين بدبختي من است. در هر 
حال روشن است كه شما آدم‌هاي خوبي هس��تيد... بعداً كه در مقر حزب با دكتر بقايي 
صحبت كرديم، تازه فهميديم كه تيمس��ار پاكروان به رئيس پلي��س تلفن كرده بود و 

خواستار آزادي ما شده بود.5

1. همان، ص106. 
2. همان، ص107. 
3. همان، ص108. 
4. همان، ص109. 
5. همان، ص114.
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• از آنجايي كه توزيع جزوات تبليغات��ي ما ممنوع بود، ناچار ب��ه تهيه خانه‌هاي امن 
شديم... دكتر بقايي به من دستور داد دو اتاق در فقيرنشين‌ترين نقاط تهران پيدا كنم تا 

بتوانيم در آنجا براي چاپ جزوات حزبي يك ماشين چاپ دستي را برپا كنيم...1
• در س��پتامبر 1956 تلفن‌خانه دكتر بقايي زنگ زد و من گوشي را برداشتم. تيمسار 
آزموده پش��ت خط بود و مي‌خواس��ت با دكتر بقايي حرف بزند. بعد از يك گفت‌وگوي 
كوتاه، دكتر بقايي گوشي را گذاش��ت و به من گفت كه فردا صبح بايد در دادگاه نظامي 
حاضر شود... صبح روز بعد من و دو نفر ديگر از اعضاي حزب با يك تاكسي دكتر بقايي را 
تا دادگاه همراهي كرديم. قبلًا مطبوعات را در جريان قرار داده بوديم و به همين خاطر 
به محض پياده شدن از تاكس��ي خبرنگاران دور دكتر بقايي حلقه زدند و ضمن گرفتن 

عكس‌هاي متعدد مسلسل‌وار شروع به سؤال كردن نمودند.2
• دكتر بقايي كه به تدريج معتقد ش��ده بود در آن مقطع زماني به صلاح من است كه 
براي ادامه تحصيل به امريكا بروم يك روز براي بحث و بررس��ي اين مسئله،‌ مرا احضار 
كرد... هر چقدر بيش��تر به رفتن به امريكا فكر مي‌كردم، بيش��تر از آن خوشم مي‌آمد. 
مي‌خواستم انگليس��ي ياد بگيرم. مي‌خواستم بيشتر با دموكراس��ي عملي آشنا شوم. 
مي‌دانستم كه امريكايي‌هايي وجود دارند كه با شاه مخالف‌اند و من تصور مي‌‌كردم كه 
امريكا اميدهايي براي تغيير و تحول در ايران به ما مي‌دهد... ش��ايد روزي مي‌توانستم 

روش‌هاي امريكايي‌ها را براي حل مسائل ايران به كار بندم.3 
• سرانجام ش��ب قبل از راهي ش��دن به امريكا، دكتر بقايي هنگام صرف مشروب در 
كتابخانه‌اش، مجدداً به من دلگرمي‌ داد: چيزهاي زيادي ياد مي‌گيري... اقتصاد، زندگي 
مردم و... البته تو اطلاعات خوبي داري. اما در آنج��ا طوري رفتار كن كه انگار هيچ چيز 
نمي‌داني. به حرف‌هاي مردم گوش بده. با آنها بحث نكن. خودت را دست بالا نگير. ياد 
بگير! تنها كار تو بايد همين باشد. ياد بگير! ياد نده. ياد بگير! حتي اگر آنها در مورد ايران 
حرف زدند نگو كه تو بيشتر از آنها ايران را مي‌شناس��ي. در عوض فقط گوش بده و ياد 

بگير!4 
• در اوايل سال 1959 يك وكيل دموكرات اهل بوستون، در يك ميهماني مرا به سناتور 
كندي معرفي كرد. كندي به دقت به حرف‌هاي من گوش داد و قول داد در صورتي كه 

1. همان، ص115.

2. همان، ص118.
3. همان، ص125-126. 
4. همان، ص127-128. 
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در انتخابات رياست‌جمهوري سال 1960 پيروز شود به شاه توصيه نمايد تا به اصلاحات 
اجتماعي و اجراي قانون اساسي دست بزند... بعداً فرد ديگري كه خود را كارمند وزارت 
خارجه معرفي مي‌كرد با من تماس گرفت. چند سال بعد فهميدم فرد مذكور از اعضاي 
سيا بوده است. به اين ترتيب بدون آنكه خود بدانم اولين تماسم با تشكيلات اطلاعاتي 

امريكا صورت گرفته بود.1 
• در اين بين علاقه خود به دانش��گاه كمبريج و كلاس‌ها را به مانند دوره تحصيل در 
دانشگاه تهران از دست دادم و به جاي درس خواندن، تمامي وقت و توجهم را به سياست 
معطوف نمودم و به زودي به نيويورك نقل مكان كردم. در نيويورك هدف اول من انتشار 
يك روزنامه براي ايرانيان مقيم امريكا بود. براي انج��ام اين كار، از ايرانيان مقيم اروپا و 
امريكا كه به آرمان ما گرايش داشتند تقاضاي كمك مالي كردم. حاصل كار يك ماهنامه 
خبري چهار صفحه‌اي موسوم به شهاب بود كه به شدت دولت ايران را مورد انتقاد قرار 

مي‌داد.2

در خدمت ساواک و سیا 
• در سپتامبر 1959 هنگامي كه تيمسار پاكروان به نيويورك آمد براي ديدنش رفتم. 
نشريه شهاب و مواضع من در مورد مس��ائل مختلف براي ساواك آشكار شده بود. به هر 
حال در نظر سازمان من مخالف شاه نبودم بلكه مخالف انقلاب بودم. تيمسار به من گفت 
كه ساواك در حال ايجاد دفاتري در چند كشور از جمله امريكا مي‌باشد و مجدداً به من 
پيشنهاد كرد تا با پيوستن به س��اواك دفتر اين س��ازمان در امريكا را راه‌اندازي نمايم. 
نمي‌‌دانستم چه جوابي دهم. چطور مي‌توانستم وارد سازماني شوم كه طبق تجربه خودم 
آزادي را در ايران از بين برده بود؟ اما حرف‌هاي تيمسار پاكروان نيز قانع‌كننده به نظر 

مي‌رسيد: »ببين منصور، ما به افراد خوب نياز داريم...«3
•... دكتر بقايي و علي زهري هر دو با پيوس��تن من به س��اواك موافق��ت نمودند. آنها 
مي‌خواستند »آدم خوبي« در داخل ساواك داشته باشند تا به عنوان رابط براي آنها عمل 
نمايد... در آخرين ملاقاتم با تيمسار پاكروان مسائل پيچيده‌تر شد. او لبخند فريبنده‌اي 

بر لب آورد و گفت: »در آينده مأموريت بزرگي براي تو دارم«.4 

1. همان، ص130.

2. همان، ص132.

3. همان، ص133.

4. همان، ص134.
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•... سرانجام تصميم خود را گرفتم. من براي ساواك 
كار مي‌كنم، اما در قالب يك »ش��خصيت ديگر«. من 
نقاب يك حامي وفادار را به چهره مي‌زدم، اما در واقع 
از درون متولد مي‌شدم... يك هفته بعد يك جعبه پر 
از خوردني‌هاي خوش��مزه از كرمان به دستم رسيد. 
زير آب‌نبات‌ها نامه پدرم جاسازي شده بود: شاه را يك 
گاو تصور كن. اگر شغل پيشنهادي را بپذيري همواره 
بايد دم او را بگيري. در اين حال��ت صحيح مي‌‌تواني 
بيش��ترين صدمه را ب��ه او بزني،‌ در حالي كه كس��ي 
نمي‌‌‌تواند آس��يبي به تو برس��اند؛ زيرا كه او جلوي تو 
قرار دارد. البته اگر گاو بفهمد كسي دمش را در دست 

گرفته، به او لگد مي‌زند...1 
• من به دول��ت امريكا اعتق��اد كوركورانه‌اي داش��تم و حقيقتاً مي‌پنداش��تم كه اگر 
رهبران امريكا از واقع قضايا در ايران مطلع شوند دست از حمايت شاه برمي‌دارند. پس 
من خدماتي كه از دستم برمي‌آمد به س��يا ارايه مي‌دادم و آنها را در جريان مسائل قرار 
مي‌دادم. با خودم عهد كردم كه براي ساواك كار نكنم، مگر اينكه بپذيرند كه در امريكا 
مستقر شوم. بدين نحو مي‌توانستم مأموريت شخصي خودم را به نحو احسن انجام دهم 
و درگير هيچ كار كثيفي در ايران نش��وم. با خودم عهد كردم براي كنار زدن شاه تلاش 

نمايم. احساس مي‌كردم كه سوگند مقدسي ياد كرده‌ام.2
• به اين نتيجه رسيدم كه از هر جهت صلاح است عضويت در ساواك را بپذيرم. تصميم 
گرفتم با حضور در سازمان، دكتر بقايي و دوستانش را در جريان مسائل قرار دهم. من 
با اين افراد و طرز تفكر آنها آشنا بودم و مي‌دانستم كه مي‌توانم بدون از بين رفتن اصول 
و باورهايم به آنها كمك كنم... بنابراين در س��ال 1959 من رس��ماً به عضويت ساواك 
درآمدم. مأموريت من نامعلوم بود. هيچ مصاحبه‌ يا آموزش��ي در كار نبود. در واقع من 

ساواك ايالات متحده بودم.3 
• از نظر تيمس��ار پاكروان كه به زودي به رياس��ت ساواك رس��يد عنصر ارزشمندي 
محس��وب مي‌ش��دم. از آنجايي كه مدت‌ها با هم دوس��ت بوديم و يكديگر را به خوبي 

1. همان، ص135.

2. همان، ص136.
3. همان، ص137. 

رفيع‌زاده در كتاب خاطرات 
عامل  كي  عنوان  به  خود 
سيا، به كرات و به صورت 
غير متعارف ادعا ميك‌ند كه 
مسئولان اين سازمان در جريان 
رخدادها و تحولات اجتماعي 
نبوده‌اند.  ايران  و سياسي 
مشخص  طور  به  نابراين  ب
هدف آن است كه رفيع‌زاده 
از جايگاه كي عامل سيا سخن 
بگويد تا چنين دروغي براي 

خواننده قابل پذيرش شود
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مي‌ش��ناختيم و نگرش و ديدگاه‌هاي واحدي نسبت به ايران داشتيم او به من اطمينان 
كامل داشت.1

• )پاكروان( جواب داد: اميدوارم همين باش��د. البته من با رئيس شعبه سيا در تهران 
صحبت مي‌كنم و تو را به عنوان رابط ساواك با س��يا به وي معرفي مي‌نمايم. مأموريت 
اصلي تو در امريكا همين است. به تدريج سيا را در جريان وقايع ايران قرار بده، البته بدون 

اطلاع من. او تأكيد كرد: حتماً بر نبود آزادي در ايران نزد آنها تأكيد كن.2 
• دانشجوياني كه منابع من بودند اكثراً از خانواده‌هاي كم‌درآمد بودند و بدون پول‌هايي 
كه بابت كار براي ساواك دريافت مي‌كردند قادر نبودند تحصيلات خودشان را به پايان 
برسانند. در عين حال، تحصيل در امريكا چشمان آنها را نسبت به بي‌عدالتي‌هاي موجود 
در ايران باز مي‌كرد و در سال‌هاي آينده برخي از اين مارها كه در آستين پرورش يافته 

بودند هدايت جريان‌هاي مخالف رژيم را به عهده مي‌گرفتند.3
• بسياري از منابع من، به دلايل مالي سعي مي‌كردند الطاف شاه را به خود جلب كنند. 
آنها براي روزنامه‌هاي دانش��گاه خود مق��الات پرآب و تابي در مورد ايران مي‌نوش��تند 
و مقالات چاپ‌شده را براي من مي‌فرس��تادند... ش��اه نيز غافل از اينكه بسياري از اين 
روزنامه‌هاي دانشگاهي تيراژ‌‌هاي بسيار پايين- در حدود دويست نسخه- دارند پاداش 
چشمگيري را به نشانه قدرداني از خدمات نويس��نده مقاله براي او در نظر مي‌گرفت... 
من توانستم با برخي از خبرنگاران امريكايي دوست شوم و سعي نمودم آنها را به نوشتن 
مقالات افش��اگرانه در مورد س��لب آزادي در ايران توسط ش��اه متقاعد نمايم. تيمسار 

پاكروان از فعاليت‌هاي من مطلع بود، اما بقيه ساواك در جريان كار نبودند.4
• با گذشت زمان، رژيم فشار فزاينده‌اي را بر منابع ساواك وارد نمود تا گزارشات دست 
اول در مورد فعاليت‌هاي ضد شاه در امريكا تهيه نمايند. چون خط مشي ساواك بر اين 
امر قرار گرفته بود من نيز مجبور به تبعيت از آن بودم، اما من يك راه حل شخصي براي 
اين مسئله يافتم؛ بدين‌ صورت كه گزارشات را آنچنان خالي از غرض تنظيم مي‌نمودم 
كه اگر روزي مي‌زد و فرد مربوطه چشمش به پرونده‌اش در ساواك مي‌خورد بگويد: خدا 

پدرش را بيامرزد.5

1. همان، ص138. 
2. همان، ص139-140. 

3. همان، ص141. 
4. همان، ص143. 
5. همان، ص145. 
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• در يكي از س��فرهايم به تهران رئيس اداره دانشجويي در س��اواك را ملاقات كردم. 
در طي گفت‌وگو با وي تلفن زنگ زد. او گوش��ي را برداش��ت و چند اس��م را ضمن بلند 
تكرار كردن يادداش��ت نمود. هنگامي كه متوجه شدم يكي از اس��امي مربوط به احمد 
كاشاني، برادر دكتر باقر كاشاني اس��ت كه از دوستان خوب من محسوب مي‌شد- و هر 
دو فرزندان آيت‌الله ابوالقاسم كاشاني بودند- حس كنجكاويم تحريك شد. وقتي گوشي 
را گذاشت؟، گفت: امشب بايد اين كار را تمام كنم. بايد آدرس اين آدم‌ها را پيدا كنم و 
راهنمايي دقيقي به مأمورين ويژه بازداشت ارايه كنم... با عجله از رئيس اداره دانشجويي 
خداحافظي كردم و از يك باجه تلفن عمومي با دكتر كاشاني تماس گرفتم و موضوع را 

گفتم.1
• در 16 م��ارس 1961 نيويورك‌تايمز گزارش داد: »تيمس��ار تيم��ور بختيار، رئيس 
سازمان امنيتي ايران و مخالف جدي كمونيست‌ها، به س��بب بيماري استعفا داد«. در 

واقع، تيمسار بختيار به عنوان يك تهديد جدي عليه امنيت شاه از كار بركنار شد.2 
• او )بختيار( به سيا گفته بود كه به اعتقاد وي شاه يك مستبد بي‌كفايت است. تيمسار 
بختيار به سيا پيش��نهاد نموده بود كه براي سرنگوني ش��اه و تشكيل يك جمهوري در 
ايران از وي حمايت نمايند. در س��يا در اين مورد دو دس��تگي وجود داشت. آنهايي كه 
طرفدار بختيار بودند به كندي گفته بودند كه شكست شاه قريب‌الوقوع است؛ لذا بهتر 
است قبل از وقوع انقلاب و هرج و مرج از تيمسار بختيار حمايت نمايند... كندي تقريباً 
متقاعد شده بود كه از بختيار حمايت كند، اما طرح بختيار به وسيله ساير مأمورين سيا 

كه مخالف بختيار بودند نزد شاه فاش شد.3
• در ماه ژوئن به تهران فرا خوانده شدم. در اين سفر تيمسار پاكروان وظيفه جديدي 
را به من محول نمود. طبق دستور پاكروان من بايد طرفداران بختيار در سيا را ترغيب 
مي‌كردم تا دست از حمايت از او بردارند. در اين زمينه پاكروان با عصبانيت به من گفت:‌ 
سرنگوني شاه و جايگزيني او با بختيار بدترين كار ممكن مي‌باشد. بختيار به مراتب از شاه 
مستبدتر است. به آنها بگو در حال حاضر شاه مناسب‌ترين فرد ممكن براي حكمراني بر 
ايران مي‌باشد. سپس از پشت ميز خود برخاست و با انگشت محكم بر روي محل ايران 
در نقشه‌‌اي كه به ديوار دفترش آويخته بود زد ]و گفت:[ ما اينجا هستيم. به آنها بگو اگر 
به حمايت از بختيار ادامه دهند ما ديگر يك كشور مستقل باقي نخواهيم ماند، بلكه به 

1. همان، ص149-150. 
2. همان، ص152. 
3. همان، ص153. 
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صورت يك ايالت كوچك از اتحاد شوروي درخواهيم آمد.1 
• بعد از اين ماجرا شاه به تيمسار نصيري كه در سال 1965 به جاي پاكروان به رياست 
ساواك رسيد، دستورات پيشين را مجدداً به ادارات دوم و سوم صادر نمود: بختيار را در 

عراق پيدا كنيد و به قتل برسانيد.2
• سفير به من گفت: شاه مايل است دو سؤال از او پرس��يده شود و اين كار بايد طوري 
انجام ش��ود كه به نظر نرس��د كه از قبل طراحي شده‌اند... اين دو س��ؤال اينها هستند: 
اعليحضرت،‌ لطفاً صراحتاً به ما بگوييد كه آيا شما طرفدار غرب هستيد يا طرفدار شرق؟ 
موضع خودتان را در اين زمينه روش��ن كنيد... اعليحضرت، همان‌طور كه مس��تحضر 
هستيد، آقاي كندي اميد جهان براي اصلاحات اجتماعي مي‌باشند. آيا ديدگاه شما در 

اين زمينه با وي تفاوت دارد يا اينكه راه وي را دنبال مي‌نماييد؟...3 
• هنگامي كه دكتر سؤال خود را مطرح كرد، اعليحضرت با لحن پرطنين پاسخ داد: من 
نمي‌‌دانم شما يا كسان ديگر چه تصوري از اين مسئله داريد، اما مي‌‌خواهم به اطلاع شما 
برسانم كه من صادقانه به غرب گرايش دارم... من دنباله‌رو غرب هستم. هنگامي كه نوبت 
به مهندس رسيد، لحن شاه چاپلوسانه شد: افتخار ملاقات با كندي و گفت‌وگوي شخصي 
با وي عميقاً مرا تحت تأثير قرار داده است. ما قبلًا به چند هدف متقابل دست يافته‌ايم... 
اما برداش��ت من از مذاكرات اخير با كندي اين اس��ت كه او قص��د دارد هم اصلاحات 

اجتماعي و هم آزادي را به جهان نشان دهد. ما نيز به دنبال او حركت خواهيم كرد!4 
• ديگر نمي‌توانس��تم خودم را نگه دارم. يك‌مرتبه گفتم: مس��ئله اين اس��ت كه شما 
امريكايي‌ها دروغ‌هاي ما را پخش مي‌كنيد، هر دروغي به شما بگوييم زود باور مي‌كنيد! 
آنها )مأموران س��يا( كه از اين حرف يكه خورده بودند درصدد دفاع از خود برآمدند. لذا 
به طور جدي گفتند: اين طور نيس��ت. م��ن چند نمونه از دروغ‌هاي��ي را كه آنها پخش 
مي‌كردند، نظير اصلاحات ارض��ي، آزادي در ايران و خيرخواهي ش��اه مطرح كردم. با 
خودم گفتم الان اينها در دل مي‌گويند اين آدم يا احمق است يا عامل شاه كه مي‌خواهد 

ما را بسنجد.5
• در پنجم ژوئن 1964 شاه براي ديدار مجدد از امريكا و ملاقات با جانسون به واشنگتن 

1. همان، ص155. 
2. همان، ص157. 
3. همان، ص160. 
4. همان، ص162. 
5. همان، ص170. 
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آمد... علي‌رغم تظاهرات عظيمي كه عليه او در نيويورك و واشنگتن و در واقع در سراسر 
كش��ور صورت مي‌گرفت واهمه‌اي از ايالات متحده احساس نمي‌كرد. براساس گزارش 
روزنامه نيويورك‌تايمز، در روز ورود شاه جانسون جامش را به سلامتي پادشاه اصلاح‌گر 
قرن بيستم كه رهبري او ايران را آزاد و اين كشور باستاني را مدرنيزه كرده است، نوشيد... 
در واقع شاه به هيچ كس اعتماد نداش��ت. او اجازه نمي‌داد افرادي كه دوستاني در ساير 
پست‌هاي كليدي داشتند خود نيز در يك پست مهم قرار بگيرند. تاكتيك »تفرقه‌ بينداز 

و حكومت كن« شاه به تمامي ادارات دولتي تسري يافته بود.1 
• در سال 1953 هنگامي كه دكتر مصدق نخست‌وزير بود شاه براي مدت كوتاهي از 
كشور بيرون رانده ش��د، مطبوعات با آزادي كامل بي‌رحمانه‌ترين حملات خود را آغاز 
كردند و در اين ميان، مجله شورش در رأس آنها قرار داشت. بعد از اين كه شاه به ايران 
بازگش��ت و قدرت را قبضه نمود، تصميم گرفت ش��يرازي را س��اكت نمايد. با برقراري 

حكومت نظامي، شاه وي را دستگير و به زندان ارتش منتقل نمود.2
•... شاه، عليرضا را خطري براي قدرت خود محسوب مي‌كرد و نهايتاً همان معامله‌اي 
را با او كرد كه با افراد ديگري كه بر سر راهش قرار مي‌گرفتند، مي‌كرد: عليرضا را به قتل 

رساند...3 
• شايع بود كه رابطه شاه با دخترش تيره است و اين مكالمه كه من بعداً آن را شنيدم، 
اين ش��ايعه را بس��يار تقويت مي‌كرد. در اين مكالمه، ش��اه مؤدبانه مي‌پرس��د: حالت 
چطوره؟ سرماخوردگيت بهتره؟ شهناز جواب مي‌دهد: چرا به من تلفن مي‌كني، مردكه 
حرامزاده؟ تنهايم بگذار. تو يك قاتل...، از من چه مي‌خواهي؟ ]و شاه مجدداً مي‌گويد:[ 
مثل اينكه الان حالت خوب نيس��ت، بعداً به تو زنگ مي‌زنم. ]ش��هناز جواب مي‌دهد:[ 
ديگر به من تلفن نكن. به اندازه كافي برايم دردس��ر درست نكرده‌اي؟ بيشتر از اين چه 
مي‌خواهي؟ من در اين كشور آزاد نيستم. هر كاري مي‌خواهم بكنم نمي‌توانم، انگار كه 
در زندانم! دست از سرم بردار. برو با همان... و منحرفين جنسي خوش بگذران. مأمورين 
اداره ش��نود از زبان و نحوه حرف زدن ش��هناز با پدرش بهت‌زده ش��ده بودند و طبيعتاً 

نمي‌دانستند چگونه محتواي نوار مذكور را به تيمسار نصيري گزارش بدهند.4
•... شاه نمي‌‌توانست كسي را در جاه و جلالش سهيم ببيند. او شاه شاهان و تنها كسي 

1. همان، ص171-172. 
2. همان، ص176-177. 

3. همان، ص180.
4. همان، ص181. 
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بود كه مي‌‌خواست باني پيشرفت نوين ايران باشد... در طول حكومت محمدرضا پهلوي 
هزاران نفر كشته شدند و هميشه تقصير به گردن »افراطيون مسلمان« افتاد...1 

• آن روز فهميدم كه ديگر نمي‌توانم حتي نزد خودم به وفاداري به شاهي كه تنها شيوه 
برخوردش با دشمنانش كشتن آنهاست، تظاهر نمايم. لاجرم به اين نتيجه رسيدم كه 
شاه، خود بزرگترين مشكل ايران است و ديگر نمي‌شود براي ترغيب او به ايجاد يك دولت 

دموكراتيك در نظام او كار كرد.2
•... اگر يك كارش��ناس ايراني مطلبي در مورد مشكلات ايران مي‌نوشت ايراني‌ها يك 
كلمه از آن را هم باور نمي‌كردند. اما اگر يك خارجي )بدون هر گونه اطلاعي( در مورد 
همين موضوع كتابي مي‌نوش��ت با تمام وجود آن را باور مي‌كردن��د. اگر يك مقاله در 
روزنامه‌هاي ايراني منتش��ر ش��ود،‌ مردم هيچ اعتباري براي آن قائل نمي‌شوند، اما اگر 
همان مقاله به انگليسي يا فرانسه ترجمه و در نيويورك‌تايمز يا لوموند چاپ شود و دوباره 
به فارسي ترجمه شود،‌ مردم آن را باور مي‌كنند. ايراني‌ها از خارجي‌ها مي‌ترسند و فكر 

مي‌كنند قدرت‌هاي بزرگ سرنوشت آنها را تعيين مي‌كنند.3 
• هنگامي كه شاه در 22 آگوست 1967براي يك ديدار دوروزه به امريكا آمد، ساواك 
براي اولين‌بار متوجه ش��د كه در بين معترضيني كه در نيويورك به استقبال شاه آمده 
بودند، مذهبيوني وجود داشتند كه پوسترهاي ]آيت‌الله[ خميني و پلاكاردهايي حمل 
مي‌كردند كه در آنها خواستار بازگشت وي به ايران ش��ده بودند. به ساواك گفته شد از 
تمامي امكانات خود اس��تفاده نمايد تا به مقامات امريكايي ثابت كند كه نس��ل جديد 
تظاهركنندگان خائن و حقوق‌بگير دولت عراق هستند كه پناهندگي نامحدود ]آيت‌الله[ 

خميني را تمديد مي‌كنند...4 
• هنگامي كه اشرف به تهران بازگش��ت در يك ميهماني نزد تيمسار نصيري رفت و از 
او درخواست كرد كه مرا به درجه تيمس��اري ارتقا بدهد. نصيري با اعتراض گفته بود: 
حضرت عليه رفيع‌زاده يك فرد غير نظامي است نه يك نظامي. من نمي‌توانم به او درجه 
تيمساري بدهم... آيا او خواسته‌اي را از شما مطرح كرد؟ او از شما تقاضاي ترفيع درجه 
كرد؟ اشرف جواب داد: خير، اما به هر حال هوايش را داشته باش. وقتي با تيمسار نصيري 

1. همان، ص182.
2. همان، ص183. 
3. همان، ص195. 
4. همان، ص203. 
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صحبت كردم او مي‌خواست بداند كه آيا با او خوابيده‌ام يا نه.1
• بعد از كمي مكث ادامه داد: با من روراس��ت باش، منصور. كاري از تو سرزده است؟ 
نحوه حرف زدن او در مورد تو بوي خوبي نمي‌دهد. اگر با اش��رف كاري كرده‌اي تو تنها 

كسي نيستي كه مرتكب آن شده باشد.2
•... بنابراين به خانه تيمس��ار نصيري رفتم و جريان را دوب��اره تعريف نمودم. او با نظر 
تيمسار مقدم موافق بود. من بايد در اسرع وقت به امريكا مراجعت مي‌كردم. نصيري به 
من مي‌گفت: مي‌بيني اوضاع اينجا چگونه است؟ دولت در دولت، ساواك در ساواك، واقعاً 
مسخره است. ]رفيع‌زاده مي‌گويد:[ تيمسار، آنها در اين مورد چيزي به شما نگفته بودند؟ 
]نصيري جواب مي‌دهد:[ من مي‌دانستم كه آنها قصد منفجر نمودن يك ساختمان در 
امريكا را دارند، شايد سفارت، كنسولگري، يا يكي از نمايندگي‌هاي تجاري، اما قرار نبود 
كسي كش��ته ش��ود. قرار بود تقصير به گردن مخالفين رژيم بيفتد تا مقامات امريكايي 

رواديد آنها را باطل و آنها را از امريكا اخراج نمايند.3
• در 16 اكتبر 1971 نيويورك‌تايمز گزارش داد: »سانفرانسيسكو- شب گذشته انفجار 
يك بمب خسارات س��نگيني به كنس��ولگري ايران وارد آورد. به گفته پليس نوع ماده 

منفجره هنوز مشخص نشده است. اين انفجار تلفاتي نداشته است.«4
• در سال 1971 شاه تصميم گرفت دو هزار و پانصدمين سالگرد استقرار نظام پادشاهي 
در ايران را جش��ن بگيرد... در اين جش��ن‌ها همه تمدن‌ها، جز تمدن ايران يا مردمش 
معرفي ش��دند و ش��اه با اين غفلت، وقيحانه به مردم ايران توهين كرد. اين امر از جمله 
عوامل ديگري بود كه در س��قوط او تأثير داش��ت... تايم اضافه نمود: »تأمين اجناس و 
اشياي اين مراسم بازرگانان پاريسي را- كه تهيه همه چيز را به عهده داشتند- يك سال 
تمام مش��غول كرد. پروازهاي دو بار در ماه هواپيما و س��تون كاميون‌ها- با راننده‌هاي 
كمكي- كليه اقلام مورد نظر را از پاريس به صحرا حمل نمودند.« يكي از خلبانان ايراني 
به من گفت: م��ن با هواپيماي 707 خود به اندازه يك س��ال پرواز فرش و كريس��تال و 

مشروب و سنگ مرمر براي حمام‌ها حمل و نقل كرده‌ام.5
• هر چند فرش ايران در دنيا از شهرت چندساله برخوردار است، تمامي فرش‌هاي مورد 

1. همان، ص218. 
2. همان، ص219.

3. همان، ص227. 
4. همان، ص228. 

5. همان، ص229-230. 
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نياز چادرها به فرانسه سفارش داده شده بود... تنها 
غذاي ايراني كه در اين جش��ن مورد استفاده قرار 

گرفت خاويار درياي خزر بود...1
• در اين مراسم وقتي ايرانيان افتخار پيشخدمتي 
كردن را هم نداش��تند و در عوض پيشخدمت‌هاي 
زن و مرد از فرانسه وارد ش��دند، پس مسلماً آنها از 

افتخار زنداني شدن برخوردار بودند.2 
• چند ماه قب��ل از اين جش��ن در ط��ي يكي از 
سفرهايم به تهران، تيمس��ار مقدم به من گفت:... 
خانواده شاه به جز حمل هروئين، كوكائين و ترياك 
در چمدان‌هايشان به عنوان هدايا به شخصيت‌هاي 
مهم خارجي چ��ه كار كرده‌اند؟ چه كمك ديگري 
به بشريت نموده‌اند؟ چند شب پيش نيروي هوايي 
ايران يك محموله سنگ مرمر و آجر ايتاليايي براي 
يكي از دوستان شاه كه در حال ساختن خانه‌اش مي‌باشد وارد نمود. در بارنامه آمده بود 

كه اين اقلام مربوط به جشن شاه است...3 
• به محض بازگشت به امريكا، به واش��نگتن رفتم. در آنجا با يكي از مقامات عالي‌رتبه 
سيا ملاقات نمودم و شرح كاملي از گفت‌وگوهاي خود با مقدم را به وي ارايه دادم. من به 
او گفتم: شكي ندارم كه دوستي عميق بين شاه و نيكسون وجود دارد، اما به خاطر خدا 
كاري كنيد نيكسون در اين جشن شركت نكند. نه اينكه از روي احترام براي نيكسون 
بلكه براي ايالات متحده... يك ماه بعد تيمسار مقدم به من تلفن كرد ]و گفت:[ در مورد 
چيزهايي كه دفعه قبل در اتاق من مطرح شد- هواپيماهاي ارتش، آجرها، يك استان 
جنوبي براي زندان- به خبرنگاران امريكايي چيزي گفته‌اي؟ همچنين در مورد پنج هزار 
نفر در زندان؟ ]رفيع‌زاده جواب مي‌دهد:[ به خبرنگاران نه. اما به فردي كه به اندازه كافي 
مهم بود تا آن اخبار را به كاخ سفيد برس��اند و بنابراين رئيس‌جمهور در جشن شركت 

ننمايد. از اين حرف مقدم، خيلي خوشحال شد.4

1. همان، ص231. 
2. همان، ص234. 
3. همان، ص235. 

4. همان، ص236-237. 

دستگاه اطلاعاتي امركيا به دليل 
معطوف داشتن همه توجه و توان 
خود به دربار و روشنفكراني 
كه تربيت‌شده غرب بودند، از 
بسياري از واقعيت‌هاي ايران 
به دور ماند، اما آنچه را كه 
كتاب‌هايي از جمله خاطرات 
رفيع‌زاده درصدد القاي آن‌اند 
كاملًا در جهت عكس اين نكته 
است؛ يعني براي تطهير امركيا اين 
ادعا را مطرح مي‌سازند كه سيا از 
عملكرد شاه اطلاع نداشته است، 
در حالي كه دربار و نهادهاي 
وابسته به آن همچون لانه امني 

براي جاسوسان رنگارنگ بودند
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• طبق يك برآورد تقريبي، توسط شاه هشتصد ميليون دلار در اين جشن هزينه شد. 
هفته‌نامه نيوزويك در شماره 27 سپتامبر خود نوشت: »كسي نمي‌داند اين جشن چقدر 
هزينه در بر داشته است،‌ اما در كشوري كه درآمد سرانه تنها به سيصد و پنجاه دلار بالغ 
مي‌ش��ود اين مخارج هنگفت هر كس��ي را غصه‌دار مي‌كند...« و در مقاله ديگري آمده 
بود: »به عقيده منتقدين صادق‌تر، در حالي كه گرس��نگي و فقر در ايران بيداد مي‌كند 
حيرت‌آور است كه شاه يازده ميليون دلار از پول كشورش را خرج غذا و مشروب عده‌اي 
از متمو‌ل‌ترين اش��خاص در دنيا مي‌نمايد.« در همين احوال، مردم ايران از گرس��نگي 
مي‌مردند و عده‌اي مانن��د حيوانات و حتي بدتر، در س��وراخ‌هايي زندگي مي‌كردند؛ به 

طوري كه ديدن اين صحنه‌ها هر ناظري را تكان مي‌داد.1 
• بعد از مرخص ش��دن تيمس��ار ]نصيري[ از بيمارس��تان، به گردش در واش��نگتن 
پرداختيم. ميزبانان م��ا را به يك موزه خصوص��ي كه به س��ازمان‌هاي اطلاعاتي تعلق 
داش��ت بردند. در اين موزه انواع ابزارآلات جنايي، تله‌هاي انفجاري، عكس‌هاي خونين 
صحنه‌هاي جرم و... وجود داش��ت. در يكي از بخش‌هاي موزه، ميزبانان وسايل ساخت 
كمونيست‌ها را كه توسط ساواك براي امريكايي‌ها ارسال شده بود، به تيمسار نصيري 
نشان دادند... بعداً هنگامي كه به طرف اتومبيلمان مي‌رفتيم، تيمسار شروع به خنديدن 
كرد، پرسيدم: به چه چيز مي‌خنديد؟ ]نصيري جواب مي‌دهد:[ به آن تله‌هاي انفجاري. 
آنها را كمونيست‌ها نساخته‌اند. ما به امريكايي‌ها گفتيم كه آنها ساخت كمونيست‌هاست 

و آنها نيز حرف ما را باور كردند...2
• باز هم تيمسار ]نصيري[ شاه را به باد لعن و ناس��زا گرفته بود و براي من باوركردني 
نبود. از او پرسيدم: در مورد چه حرف مي‌زني؟ ازدواج تو چه ربطي به شاه دارد؟ ]نصيري 
جواب مي‌دهد:[ قبل از ازدواج با او تقريباً هر شب براي صرف شام با خانواده شاه، به دربار 
دعوت مي‌شدم و هر شب صندلي مرا كنار مادرزن ش��اه )يك بيوه همسن خودم( قرار 
مي‌دادند. هنگام صرف شام، زير ميز اين زن دستان مرا لمس و پاهايم را نوازش مي‌كرد. 

مي‌دانستم دارد چه اتفاقي مي‌افتد، بنابراين سعي كردم از او دوري كنم.3
• ]شاه مي‌گويد:[ همان‌طور كه مطلع هس��تيد، مادرزن من شما را فرد بسيار جالبي 
مي‌داند. او عاشق شما شده است. شهبانو و من نيز با نظرات او موافقيم. پيشنهاد من اين 
است كه شما به وي پيش��نهاد ازدواج بدهيد. زبانم بند آمده بود، اما وحشت مانع از اين 

1. همان، ص238. 
2. همان، ص246. 
3. همان، ص250. 
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ش��د كه حرفي به زبان بياورم. مجبور بودم براي اينكه خاطر او مكدر نشود دليلي براي 
رد پيشنهاد او بياورم. از اين رو به ش��اه گفتم: اعليحضرت چند ماهي است كه اينجانب 
مي‌خواستم به اس��تحضار برسانم كه بنده عاش��ق دختري ش��ده‌ام و اميدوار بودم كه 

تأييدات ملوكانه در اين مورد نصيبم شود.1
• شاه در يك محفل خصوصي به يكي از مقربين خود گفته بود: هجرت محمد از يك 
صحرا به صحراي ديگر چه ربطي به تقويم ما دارد؟ با اين اقدام، شاه خشم بي‌امان مردم 
مذهبي ايران را برانگيخت، زيرا هيچ چيز نمي‌توانست مذهبيون را قانع نمايد كه تاريخ 

غير مذهبي از يك تاريخ مذهبي كه معرف شكل‌گيري الوهيت آنهاست، بهتر است.2
• همه هزينه‌هاي س��اخت و س��از در جزيره كيش )ميليون‌ها ميليون دلار( كه بايد 
صرف رفاه مردم مس��تضعف ايران كه قادر به برآورده ساختن نيازهاي اساسي معيشت 
خود نبودند، مي‌ش��د از خزانه دولت تأمين گرديد. با اين وجود عجيب‌ترين مسئله اين 
بود كه پرواز بين تهران و كيش رايگان بود و هر ش��ب اف��راد ثروتمند،‌ از جمله اعضاي 
خانواده سلطنتي براي تفريح ش��بانه و قماربازي‌ با هواپيما عازم جزيره مي‌شدند... شاه 
عامدانه زمان افتتاح قمارخانه كيش را با يكي از ايام سوگواري مردم ايران مصادف نمود 
تا احساس��ات آنها را جريحه‌دار و اعتقادات آنها را لجن‌مال نمايد. البته‌ اهانت‌هاي او به 

اينجا ختم نشد.3 
• در كتاب غرور و سقوط نوشته آنتوني پارسونز- آخرين سفير انگليس در ايران- يكي 
از اين وقايع شرح داده ش��ده اس��ت: »گروه تئاتر در خيابان اصلي و مركز خريد شيراز 
فروش��گاهي را براي نمايش‌هاي خود اجاره نموده بود. نيم��ي از نمايش‌هاي اين گروه 
در داخل مغازه و نيم ديگر در پياده رو بيرون مغازه انجام مي‌ش��د. در يك صحنه كه در 
پياده‌رو اجرا مي‌شد، مردي )لخت يا بدون شلوار درست به خاطر ندارم( لباس‌هاي زني 
را پاره مي‌كرد و به او تجاوز مي‌نمود )تجاوز واقعي بدون تظاهر و صحنه‌سازي(. تأثير اين 
صحنه‌هاي عجيب و مشمئزكننده بر مردم خوب شيراز به سختي قابل تصور است. اين 
نمايش‌هاي شنيع، توفان اعتراض مردم را كه به مطبوعات و تلويزيون نيز كشيده مي‌شد 
برمي‌انگيخت. به خاطر مي‌آورم كه اين مسئله را به شاه متذكر شدم و اضافه نمودم اگر 
همين نمايش در خيابان اصلي »منچستر« اجرا مي‌شد، هنرپيشه‌ها و بانيان اين جريان 

1. همان، ص251. 
2. همان، ص268. 
3. همان، ص270. 
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همه به دردسر مي‌افتادند. شاه با بي‌خيالي خنديد.1
• تيمسار پاكروان به من گفته بود كه ثريا )زن دوم شاه(، از دست پرون خيلي ناراحت 
بود. چندين مرتبه هنگامي كه شاه و ثريا روي تخت در آغوش هم بودند، پرون سرزده 
وارد اتاق خواب آنها شده بود. ثريا در زندگينامه خود تحت عنوان سرگذشت علياحضرت 
مي‌نويسد: »فرد مرموز ديگري كه از همان ابتدا زندگي مرا به هم ريخت يك سوئيسي 
به نام ارنست پرون بود. مرموزترين چهره‌اي كه من در دربار تهران با او برخورد كردم... 
تا آنجا كه من دستگيرم شد او در اصل باغبان يا خدمتكار دانشكده لوروزه بود. هنگامي 
كه شاه تحصيلات خود را در آنجا به پايان رساند اين فرد را با خود به تهران آورد... پرون 
ديگر به كشور خود بازنگشت. او هيچ سمت رسمي نداشت، اما به عنوان دوست شخصي 
شاه در دربار اقامت كرد. علي‌رغم بي‌اصل و نسب بودن پرون گفته مي‌شد او نزديك‌ترين 

مشاور شاه مي‌باشد. او هر روز صبح براي گفت‌وگو با شاه وي را ملاقات مي‌كرد.«2
• در بين فعالان بي‌شماري كه شديداً ضد ش��اه بودند يك معلم تبريزي وجود داشت 
كه در صحبت‌هاي عمومي خود مكرراً القاب بسيار زشت به شاه نسبت مي‌داد. به همين 
خاطر توسط ساواك بازداشت شد. او حتي بعد از ضرب و جرح‌هاي شديد كوتاه نيامد، لذا 
ساواك وي را به زندان اوين منتقل نمود. با وجود شكنجه شدن در اوين وي به نطق‌هاي 

آتشين خود عليه شاه ادامه داد...3
• يك هفته بعد ش��اه و نزديكانش به باغ‌وحش خصوصي او رفتند. تيمسار نصيري نيز 
حاضر بود. به محض آن كه مرد زنداني را از اوين آوردند و چشم او به شاه افتاد فرياد زد: 
»خون‌آشام، مس��تبد، قصاب!« ... در حالي كه مرد خشمگين همچنان به فحاشي‌هاي 
خود ادامه مي‌داد ش��اه به نگهبانان اشاره كرد و در يك چش��م بر هم زدن آنها مرد را به 

داخل قفس شيرها پرتاب كردند. شيرهاي گرسنه بلافاصله بر سر مرد فرود آمدند...4
• در سال 1976 همسر رئيس امنيت داخلي، كه دومين فرد قدرتمند ساواك محسوب 
مي‌شد در حال خريد در فروشگاه جردن تهران بود و طبق معمول چند محافظ ساواك 
وي را همراهي مي‌كردند. او در حالي كه مشغول تماشاي قسمت كفش‌هاي فروشگاه بود 
متوجه شد كه كيفش گم شده... دستور دادند در ورودي فروشگاه را قفل كنند و اجازه 
ورود و خروج به كسي ندهند... در همان حال، يك مهندس جوان و عروسش كه خريد 

1. همان، ص271.
2. همان، ص277. 
3. همان، ص279. 

4. همان، ص280-281. 



298
نقد متون، منابع و ديدگاه‌ها

دوره سوم سال نهم شماره 31 بهار 91

خود را تمام كرده بودند به سمت خروجي حركت كردند. اما در آنجا محافظين ساواك 
با متوقف نمودن آنها توضيح دادند كه چه اتفاقي افتاده است. مهندس جوان به اعتراض 
گفت: »اما ما كه دزد نيس��تيم. خيلي عجله داريم. اگر به ما ظنين هستيد ما را بازرسي 
كنيد و اجازه بدهيد برويم.«... در اين لحظه نگهبان اسلحه خود را بيرون كشيد و چندين 
گلوله به سر و سينه مرد جوان ش��ليك كرد. جوان در جا كشته شد. همسرش در حالي 
كه جيغ مي‌كشيد بيهوش بر روي زمين افتاد. همسر رئيس امنيت، بدون آنكه نگاهي به 
پايين بيندازد از كنار زن و مرد بر زمين افتاده گذشت و از فروشگاه چارلز جردن خارج 
شد. چند هفته بعد كه در منزل تيمسار نصيري ميهمان بودم، همسر تيمسار اين موضوع 
را پيش كشيد: مي‌داني منصور، خيلي از مردم فكر مي‌كنند من در آن روز خريد مي‌كردم 

نه زن رئيس امنيت داخلي.1
• هنگامي كه بيرون رفتيم رو كردم به تيمس��ار و گفتم: خانم ش��ما حق دارد. حتي 
در نيوي��ورك مي‌گفتند زن ش��ما در آن حادثه ب��وده. چرا كاري نمي‌كني��د؟ مطمئناً 
ش��ما مي‌‌توانيد جريان را با توضيحي به خاطر تأخير درج مطلب در روزنامه‌‌ها به چاپ 
برسانيد و همسرتان را تبرئه نماييد. تيمسار جواب داد: غير ممكن است... اعليحضرت 
به من فرمودند نبايد چنين اتفاقي مي‌افتاد، اما حال كه افت��اده صدايش را در نياور. به 
هيچ روزنامه‌اي اجازه درج آن را نده. يك مدتي محافظ مربوطه را در زندان نگه‌دار، اما 
محاكمه‌اي در كار نباشد. محاكمه و مجازات او روحيه ساير نيروهاي ساواك را تضعيف 

مي‌‌نمايد.2 
• هنگامي كه هلمز به اين سمت )سفير امريكا در ايران( منصوب شد تيمسار نصيري 
به من گفت: منصور، مواظب باش در امريكا چه به سيا مي‌گويي. اگر مطلبي انتقادي از 
شاه به سيا بگويي، آنها ممكن است مطلب را به هلمز برسانند. او نيز به نوبه خود ممكن 
است آن را به شاه بگويد. بعد از اين هش��دار من گاهي اوقات احتياط مي‌كردم، اما اكثر 

اوقات احتياط نمي‌كردم.3
• از يكي از مأموران سيا پرس��يدم كه آيا مي‌توانم يك سؤال خيلي جدي از او بپرسم. 
او در جواب گفت: حتماً! بگو... ]رفيع‌زاده مي‌پرسد:[ آيا سيا تمهيداتي انديشيده كه در 
صورت از دست رفتن شاه، ارتش يا ساواك يا سياستمداراني پا پيش بگذارند؟... در حالي 
كه با بدگماني به من نگاه مي‌كرد، گفت: ما طرحي نداريم و نيازي به آن نداريم. ما به شاه 

1. همان، ص282-284. 
2. همان، ص285. 
3. همان، ص290. 
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اعتماد داريم و او نيز به ما اعتماد دارد. حتي طبق 
گزارشات اطلاعاتي ما شاه براي سال‌‌هاي متمادي 

در قدرت باقي خواهد ماند.1
• يكي از آنها آهي كشيد، گفت: ما قبلًا هم از اين 
حرف‌ها شنيده‌ايم. پانزده سال است كه مي‌گويند 
شاه رفتني است. اما منصور، باور كن شاه سال‌هاي 
س��ال در قدرت باقي خواهد ماند. ش��انه‌ام را بالا 
انداختم و تكرار كردم:‌ اگ��ر مي‌خواهيد اين را باور 
كنيد، حرفي نيست. اما بدانيد شاه آخر خط است. 
اگر بعد از او كس��ي را براي به دست گرفتن قدرت 
زير سر نداشته باشيد ايران و خود شما به مخمصه 

بدي مي‌افتيد.2 
• ]رفيع‌زاده مي‌پرسد:[ اگر شاه بميرد و يا كشته شود، به چه كسي اعتماد مي‌كنيد؟ 
آنها از من پرسيدند: تو با چه كسي مي‌تواني فوراً تماس بگيري و او را به سيا وصل كني؟ 
بي‌درنگ گفتم: تيمسار اويسي. پرسيدند: تيمسار اويسي؟ فكر مي‌كني او از پس اين كار 
برمي‌آيد؟ ]رفيع‌زاده جواب مي‌دهد:[ بله. اگر اتفاقي بيفتد و شاه به طور غيرمنتظره‌اي 
بميرد، در صورتي كه امريكا ظرف بيست و چهار ساعت پشتيباني خود را از او اعلام نمايد 
او مي‌تواند كشور را در دست بگيرد. البته، ما از دس��ت يك ديكتاتور به دست ديكتاتور 

ديگري مي‌افتيم.3
• بعد از كمك سيا براي تأسيس ساواك در سال 1957، اين دو سازمان تا اواخر دهه 
1960 روابط خوبي با هم داشتند تا اينكه ش��اه تصميم گرفت براي پنهان نگه داشتن 
حقايق ايران از امريكايي‌ها، روابط ساواك با سيا را قطع نمايد. او به مقامات ايراني دستور 
داد فعاليت‌هاي سيا و مستشاران امريكايي در ايران را تحت نظر قرار دهند و مؤدبانه به 
اطلاع امريكايي‌ها برسانند كه مِن‌بعد آنها فقط از طريق بالاترين رده‌هاي دو سازمان به 

اطلاعات دسترسي خواهند داشت.4
• در امريكا عبارتي كه اغلب براي توصيف روابط ايران و امريكا به كار مي‌رفت اين بود كه 

1. همان، ص291. 
2. همان، ص292. 
3. همان، ص293. 

4. همان، ص301-302. 

از  امركيا  بي‌اطلاعي  ادعاي 
عملكرد شاه و درباريان در ايران، 
با وجود بي‌اساس بودن، در مقطعي 
با تبليغات حساب‌شده و انتشار 
كتاب‌هاي متعدد، تا حدودي و 
از حاميان  موقت  به صورت 
محمدرضا رفع مشكل ساخت و 
فرصتي را براي آنان فراهم كرد 
تا از طريق سازمان دادن مجدد به 
نيروهاي فرهنگي وابسته به امركيا 
در ايران حتي عملكرد محمدرضا 
پهلوي را نيز در تاريخ به گونه 

ديگري به ثبت رسانند
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»شاه بهترين دوست و متحد امريكاست«. متأسفانه اين امر از واقعيت دور بود. حقيقت 
اين بود كه ش��اه از ش��وروي، به خاطر نزديكي به ايران و توانايي اين كشور در نفوذ در 
سلسله مراتب حكومتي‌اش بيشتر از امريكا مي‌ترسيد. علاوه بر اين، شاه قادر به داشتن 

يك دوستي واقعي و يا اعتماد به كسي غير از خودش نبود.1 
• بالاخره ش��اه تصميم خ��ود را گرفت. ديگر نبايد ش��مار زندانيان سياس��ي افزايش 
مي‌يافت. او به تيمسار نصيري دستور داد به جاي دستگيري و زنداني نمودن افراد آنها 
را بكشد. علاوه بر اين،‌ شاه به نصيري دستور داد ساواك نشرياتي به چاپ برساند كه در 
آنها نشان داده شود كه سبب همه ناآرامي‌ها و قانون‌شكني‌ها،‌ چريك‌ها و كمونيست‌ها 
و افراطيون مذهبي هستند... من هيچ‌گاه ش��اه را ضعيف‌تر از هنگام ملاقات با كندي و 

قوي‌تر از زمان ديدار با نيكسون نديدم.2 
•... پروراندن باندها و دستجات بي‌شمار توس��ط او تأثير نهايي و تعيين‌كننده خود را 
گذاشت: هر چند هر دسته با دسته‌‌هاي ديگر دش��من بود،‌ اما در خفا همه آنها ضد شاه 

بودند. حتي يك نفر هم اميدي به آينده شاه يا بخشي از نظام او نداشت.3
• در اين هنگام تيمسار )نصيري( صورت خود را با دستانش پوشاند. سپس دستانش 
را برداشت و با صدايي كه انگار از ته چاه درمي‌آمد ادامه داد: مي‌داني هفته گذشته چند 
تا مرسدس بنز را درب و داغان كرديم؟ چند تا آتش‌س��وزي در منطقه تجاري شهر راه 
انداختيم؟ چه تعداد آدم در جا كشته شدند؟ و هنوز كافي نيست! او )شاه( امروز به من 
گفت اين كافي نيست. بيشتر بكشيد! بيش��تر آتش بزنيد. من ديگر نمي‌توانم. من هم 
وجدان دارم. من هم فرزند دارم. ]رفيع‌زاده مي‌گويد:[ به خاطر خدا به من بگوييد دليل 
اين كارها چيست؟ ]نصيري جواب مي‌دهد:[ براي اينكه چنين نشان داده شود كه اين 
اعمال تروريستي است. براي اينكه به مردم قبولانده شود كه دشمناني وجود دارد و اينكه 

اين دشمنان كمونيست هستند...4 
• من تيمسار مقدم را سال‌ها مي‌ش��ناختم. بنابراين چهار روز زودتر به او زنگ زدم. او 
خيلي از تلفن من خوشحال شد و مدام حرف مي‌زد. وسط حرف او پريدم و گفتم: كسي 
پيش شماس��ت؟ ]مقدم جواب داد:[ نه. چطور مگر؟ ظاهراً تيمسار مقدم هنوز چيزي 

1. همان، ص313. 
2. همان، ص315.
3. همان، ص316.
4. همان، ص320.
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نمي‌دانست...1
• در هفتم ژوئن روزنامه نيويورك‌تايمز خبر انتصاب تيمسار مقدم به رياست ساواك 
را منتشر نمود. چند روز بعد به تهران سفر كردم و مستقيم به دفتر تيمسار مقدم رفتم. 
هنوز چند لحظه‌اي از اعلام خبر حضور من در اتاق انتظار به تيمسار مقدم نگذشته بود 
كه او خودش بيرون آمد و مرا با خود به دفترش برد. همان دفتري كه من سابقاً تيمسار 
نصيري را در آن ملاقات مي‌كردم؛ اما اين اتاق تغييرات زيادي كرده بود. صندلي چرمي 
بزرگ نصيري كنار گذاشته شده بود و جاي آن يك صندلي چوبي قرار داشت. كف اتاق 
لخت بود و اثري از قاليچه زيباي نصيري نبود. به طور كلي اتاق ساده و كاري بود. تيمسار 
از رؤياهاي خود براي آينده ايران س��خن گفت. او آرزو كرد شاه س��رنگون شود و نظام 

پادشاهي از بين برود...2
• شاه ادامه داد:‌ به هر تقدير، وظيفه ش��ما در امريكا اين است كه به آنها القا نمايي كه 
هر بلايي به س��ر ما بيايد فاتحه خاورميانه خوانده شده اس��ت. كمونيست‌ها همه جا را 

مي‌گيرند. در هر صورت اميد من به ‌امريكاست و اميد خاورميانه به من.«3 
• رسانه‌هاي خبري امريكا و بنگاه س��خن‌پراكني انگليس ناخودآگاه در مرحله نهايي 
سقوط شاه سهم داشتند. در ايران دو دليل عمده براي اين امر مطرح مي‌شد: اين عقيده 
كه ابرقدرت‌ها سرنوشت ايران را تعيين مي‌كنند و نيز عدم درك صحيح دولت امريكا از 
اوضاع جاري. اكثريت مردم ايران، از جمله شاه،‌ قوياً اعتقاد داشتند كه در هر چيزي كه 

در ايران اتفاق مي‌‌افتد به نحوي دست واشنگتن، لندن يا مسكو در كار است...4
• اين طرز فكر غير عادي در بالاترين سطوح دولت، قطع نظر از اينكه رئيس حكومت 
چه كسي بود، وجود داشت. چه ش��اه، چه دولت انقلابي، هيچ كس نمي‌توانست وجود 
گروه‌هاي مخالف را بدون رضايت واشنگتن يا لندن تصور نمايد. كسي باورش نمي‌شد 
كه ممكن است عده‌اي ايراني غير وابسته به قدرت‌هاي خارجي كه مخالف رژيم هستند 

وجود داشته باشند.5 
• در نوامبر سال 1978 خبردار شدم كه برژينسكي )مشاور امنيت ملي كارتر( و زاهدي 

)سفير ايران در امريكا( از يك كودتاي نظامي در ايران حمايت مي‌كنند...6 

1. همان، ص331.
2. همان، ص333-334. 

3. همان، ص341. 
4. همان، ص344.
5. همان، ص346. 
6. همان، ص357. 
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• با اين پشتيباني محكم امريكايي‌ها، زاهدي با چند نفر از تيمسارهاي برجسته ارتش 
ايران تماس گرفت... طبق نقش��ه، ش��اه بايد به جزيره كيش يا كرمان فرستاده مي‌شد 
تا موقتاً از مسائل كنار باشد و زندانيان سياس��ي بايد مجدداً حبس مي‌شدند و ديگران 
نظير تيمسار نصيري، آزاد مي‌شدند و هنگامي كه ارتش موفق به برقراري نظم در كشور 
مي‌شد شاه اجازه بازگش��ت پيدا مي‌كرد. اما تيمسار اويس��ي انعطاف‌ناپذير بود: قسم 
مي‌خورم كه از سلطنت دفاع نمايم. من هيچ اقدامي عليه شاه انجام نمي‌دهم. من فقط 

از او دستور مي‌گيرم...1 
• سه روز بعد از ملاقات تيمسارها با اويس��ي، هنگامي كه سيا از من خواست رابط اين 
سازمان با تيمسار اويسي باشم من نيز درگير كودتاي پيشنهادي شدم. هدف سيا، همان 
هدف زاهدي و برژينسكي بود: شاه بايد به يك جزيره فرستاده مي‌شد و تيمسار اويسي 
هدايت كودتا را به عهده مي‌گرفت و هنگامي كه نظم و امنيت در ايران برپا شد، شاه به 

قدرت بازمي‌گشت.2
• مأمورين سيا تأكيد كردند: به او )اويسي( بگو اين پيام مستقيماً از سوي دولت امريكا 
به شما ابلاغ مي‌شود... او بدون درنگ طرح را يكسره رد كرد. درست همان‌طور كه قبلًا 
با تيمسارها صحبت نموده بود گفت كه به خداوند قسم خورده است كه عليه شاه دست 
به هيچ اقدامي نزند. به تيمسار اويسي گفتم كه امريكا تلاش مي‌كند به شاه كمك كند، 
اما تيمسار از انجام هر عملي بدون اطلاع شاه سر باز زد... وي اظهار نمود: به نظر من در 
دولت ايالات متحده دولت‌هاي ديگري نيز وجود دارند. كس��ي نمي‌داند رئيس كه بايد 

تصميم بگيرد چه كسي است.3
• واضح بود كه تيمسار راه‌حلي را براي اين بحران نمي‌بيند. سپس اين را با من در ميان 
گذاشت: اين فقط بين من و تو بماند، منصور! من خودم دنبال راهي مي‌گردم تا از كشور 

خارج شوم. به همسر و خانواده‌ام بگو به ايران برنگردند، من به آنها ملحق خواهم شد.4
• در همان ملاقات، شاه بعد از اين كه مشاهداتش را از چرخ‌بال تعريف نمود، نقشه‌هاي 
خود را به سوليوان گفت: »... شاه گفت كه چاره‌اي جز استقرار يك دولت نظامي ندارد. 
او از من پرسيد كه آيا... واشنگتن از اين حركت وي پشتيباني مي‌نمايد؟ من به او گفتم 
كه منتظر چنين تقاضايي بودم و اين تضمين را از واش��نگتن گرفته‌ام كه اين اقدام وي 

1. همان، ص358. 
2. همان، ص359. 
3. همان، ص361.
4. همان، ص362.
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مورد حمايت رئيس‌جمهور و دولت امريكا قرار خواهد گرف��ت. بعد از اين حرف ظاهراً 
خيال شاه كاملًا راحت شد و دستور داد برايم ويسكي بياورند.« بعداً تيمسار اويسي به 
من گفت كه شاه او را محرمانه به حضور پذيرفت و به وي گفت كاري كند تا سربازانش 
آتش‌سوزي‌هايي را كه توسط نيروهاي ويژه ساواك ايجاد مي‌شوند خاموش ننمايند.1 

• چند هفته بعد در ملاقات روزانه با ش��اه، اعليحضرت كه به وضوح نگران و برآشفته 
بود به اويسي گفت: وقت آن است كه به اين بي‌نظمي، پايان داده شود. بايد جلوي آن را 
گرفت. اويسي كه خود نيز در هچل افتاده بود جواب داد:‌ سربازان من در زره‌پوش‌هاي 
خود در خيابان‌ها مستقر ش��ده‌اند، مردم به طرف آنها مي‌روند، با آنها دست مي‌دهند و 
گل‌هاي ميخك قرمز به آنها مي‌دهند. آنان س��ربازان را برادر خطاب مي‌كنند! سربازان 
من ديگر بر روي آنها آتش نمي‌گش��ايند... ش��اه مدتي به فكر فرو رفت. سرانجام گفت: 
اگر طبق يك نقشه، كماندوها به سربازان شما در خيابان حمله كنند و عده‌اي را بكشند 
چه؟ به اين ترتيب بقيه برآشفته مي‌ش��وند و به سمت جمعيت شليك مي‌كنند. نظرت 

در اين مورد چيست؟2
• اويس��ي در حالي كه ش��هامت يافته بود برخاس��ت و مجدداً تأكيد كرد: من تنها دو 
راه حل مي‌بينم. يا همه س��ربازان مرا به پادگان فرا بخواني��د و بگذاريد مردم آنچه كه 
مي‌خواهند انجام دهند و يا همه را بكش��يد. بزرگترين خطر اين اس��ت كه سربازان از 

دستور سرپيچي كنند و مردم تسليم نشوند و راهي كاخ سلطنتي شوند.3
• بعد از صرف شام مأمور سيا از من يك سؤال كرد: سعي كن با بي‌طرفي نظر خودت را 
به من بگويي. هنگامي كه بحران فرا برسد )و واضح است كه شاه كشور را ترك مي‌كند( 
فكر مي‌كني ساواك يا ديگر نيروهاي امنيتي به كار خود ادامه خواهند داد؟ با اطمينان 
جواب دادم: خير. همه چيز فرو خواهد ريخت؛ بين اين س��ازمان‌ها هيچ اتحاد و اتفاقي 
وجود ندارد. ش��اه اين ترتيب را به وج��ود آورده. هنگامي كه او ب��رود، همه چيز از بين 
خواهد رفت. ]مأمور سيا مي‌گويد:[ برژينسكي نظر مخالفي دارد. او فكر مي‌كند كه اين 
س��ازمان‌ها به حيات خود ادامه مي‌دهند. زاهدي هم با او هم‌نظر است... تيمسار مقدم 
گفت:‌ فردا شب ]شاپور[ بختيار را به حضور شاه، در كاخ سلطنتي مي‌برم. از تو مي‌خواهم 

كه راجع به آن با سيا حرف بزني. لطفاً از آنها بخواه كه از او حمايت كنند.4 

1. همان، ص366. 
2. همان، ص367. 
3. همان، ص368. 

4. همان، ص371-372. 
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• ظاهراً حق با تيمسار مقدم بود. حمايت جرج‌ 
ب��ران از بختيار )كه ش��اه همواره او را دوس��تدار 
انگلس��تان و عامل بريتيش پتروليوم محس��وب 
مي‌كرد( شاه را متقاعد نمود كه انتصاب بختيار، 

پشتيباني انگليس را تضمين خواهد نمود.1
• يك هفته ي��ا ده روز قب��ل از ورود ]آيت‌الله[ 
خميني به ايران، مقدم دوباره از تهران به من زنگ 
زد و گفت كه تيمسار خسروداد، بهترين دوست 
تيمسار نصيري با چند نفر از همكارانش صحبت 
كرده است. آنها نقشه دارند ]آيت‌الله[ خميني را 
به قتل برسانند. طبق نقشه به مجرد ورود هواپيماي حامل ]آيت‌الله[ خميني به حريم 
هوايي ايران، تيمسار خسروداد و همكارانش بدون توجه به شركت هوايي كه هواپيما به 
آن تعلق داشت و يا اينكه چند نفر ممكن بود كشته شوند، آن را سرنگون مي‌كردند...2 

• از آن جايي كه تيمس��ار )مقدم( به رهبران جبهه ملي )ب��ازرگان و بختيار( اعتماد 
داشت، مطمئن بود كه آنها قادر به اعاده نظم و آرامش در ايران هستند.3 

• ]مقدم مي‌گويد:[ من از برنامه سفر ]آيت‌الله[ خميني به تهران اطلاع دارم، اما خطري 
وجود ندارد. وقتي ]آيت‌الله[ خميني وارد ايران شود، مستقيماً به قم مي‌رود. اگر بختيار 
از عهده نخست‌وزيري برنيايد، بازرگان جايش را مي‌گيرد. دست راست او، يعني دكتر 
يزدي بين ما و امريكا، ميانجي‌گري مي‌كند. همان‌طور كه مي‌داني او با س��يا كار كرده 

است.‌4
• اما در 13 فوري��ه 1979 تيمس��ار مقدم به من تلفن ك��رد. او خيل��ي نااميد به نظر 
مي‌رسيد: باورم نمي‌شود. وضع تيمس��ار نصيري خيلي خراب است. آن قدر او را كتك 
زده‌اند كه حتي نمي‌تواند حرف بزند. هنگامي كه او را در تلويزيون نش��ان دادند، براي 
پاسخ دادن به سؤالات در مورد بودجه ساواك از انگشتان دستش استفاده مي‌كرد. لطفاً 
با س��يا تماس بگير و ببين آنها نمي‌توانند كاري بكنند! ]رفيع‌زاده مي‌گويد:[ خوب چه 
كار كنند؟ تو بگو! ]مقدم جواب مي‌دهد:[ آنها در ش��وراي انقلاب آدم دارند. ]رفيع‌زاده 

1. همان، ص373-374. 
2. همان، ص375. 
3. همان، ص377.
4. همان، ص378.

امروز ديگر خطي كه در كتب 
منتشره در اوايل سقوط رژيم 
پهلوي دنبال مي‌شد پي‌گرفته 
نمي‌شود، بلكه رسانه‌هاي غربي 
و نيروهاي وابسته فرهنگي به آنها 
در داخل ايران، از دوران سلطه‌ 
امركيا بر ايران كاملًا دفاع ميك‌نند 
و بدين‌ترتيب عملكرد استعمارگر 
خارجي و استبداد داخلي )به عنوان 
دو پديده كه ارتباط تنگاتنگي با هم 

دارند( موجه جلوه‌گر مي‌شود
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مي‌گويد:[ چي؟ سيا در شوراي انقلاب آدم دارد، مثلًا چه كسي؟ ]مقدم جواب مي‌دهد:[ 
دكتر ابراهيم يزدي و صادق ‌قطب‌زاده.1

• مقدم با صداي بلند خنديد و گفت: بله! دردسرهاي زياد. مي‌داني بازرگان و باقي اين 
آدم‌ها مرا چه ناميدند؟ فرشته! لعنتي‌ها. فكر كنم به زودي تبديل به فرشته‌اي در عرش 

شوم.2 
• هر چهار رئيس‌ ساواك مرده بودند؛ شاه در حالي مقابل محكمه تاريخ قرار مي‌گرفت 
كه كس��ي وجود نداش��ت تا حرف‌هاي وي را نفي كند. او ادعا مي‌كرد كه آنها- تيمسار 
پاكروان- يك انسان فرهيخته و مسئوليت‌پذير، تيمس��ار نصيري- يك سرباز شجاع و 
تيمسار مقدم كه شاه او را بيشتر يك فيلس��وف مي‌دانست تا يك سرباز( به اختيار خود 
عمل مي‌كردند و در ش��هادت‌هاي خ��ود وي را از هر گونه گناه و تقصي��ري در رابطه با 

ساواك و اقدامات آن مبرا نموده‌اند...3 
• هر چند او قبل از ازدواجش ملكه نبود، اما آدم فقيري هم نبود. جواهراتي را هم كه او 
از آنها ياد مي‌كرد، به او تعلق نداشت، بلكه مال دولت بود. علي‌رغم گفته‌هاي وي، او آن 
قدر با خود جواهر خارج كرد كه حتي با فروش زير قيمت آنها، سي ميليون دلار عايدش 
شد. همچنين من از يك شماره حساب بانكي در سوئيس خبر دارم كه دو ميليارد دلار 
تنها به اسم او در آن واريز است... به ياد برآوردهاي خود از كل پول‌هاي خانواده سلطنتي 

كه حداقل شانزده ميليارد دلار بود، افتادم...4
• ايرانيان ثروتمند به كنار،‌ من در مورد خانواده ‌ش��اه صحب��ت مي‌كنم. اگر آنها، تنها 
پنج درصد از پول‌هاي خودشان را به اين آرمان اختصاص دهند درست هشتصد ميليون 

دلار مي‌شود.5 
• شاه در ماه‌هاي پيش از س��رنگوني، با تعداد زيادي از مش��اورين خود مشورت كرد. 
سرانجام، او با يأس،‌ پيش‌بيني آينده خود را به تعدادي از پيشگوهاي مشهور بين‌المللي 
محول نمود. هنگامي كه اجماع اين رمال‌ها بر اين قرار گرفت كه آينده او بي‌خطر و بسان 

يك سفر طولاني و لذت‌بخش مي‌باشد نگراني‌هايش كمتر شد.6 
• آنها ترتيبي دادند كه فيلمبرداران بتوانند چند صحنه از سربازي را كه به دست و پاي 

1. همان، ص380.

2. همان، ص381.
3. همان، ص382. 
4. همان، ص387. 
5. همان، ص388. 
6. همان، ص390. 



306
نقد متون، منابع و ديدگاه‌ها

دوره سوم سال نهم شماره 31 بهار 91

شاه افتاده و تلاش مي‌كرد پاهاي شاه را ببوسد فيلمبرداري كنند. شاه نيز در حالي كه 
اشك در چشمانش حلقه زده بود، مانع از اين كار ش��د و او را از زمين بلند كرد. حاميان 
وفادار او حتي اين شايعه را پخش كردند كه او مقداري از خاك ايران را با خود برداشته 
و مدام به آن نگاه مي‌كرد. هنگامي كه آنها از فراز مرز ايران و تركيه عبور كردند ش��اه با 
گريه خاك را بوسيد و آن را در جيبش قرار داد... مصر به عنوان يك كشور اسلامي براي 

وجهه او خوب، و سادات نيز دوستش بود...1
• عكس‌هاي متعددي از شاه )كه به هيچ وجه آدم مذهبي نبود( در حال نماز خواندن 

در كنار سادات در مساجد مختلف گرفته شد.2 
• هنگامي كه شاه در تبعيد به سر مي‌برد، رسانه‌ها براي پاسخگويي به ادعاهايي كه از 
ناحيه انقلابيون مطرح مي‌گشت در مورد نقش وي در دولت از او سؤال مي‌كردند. طبق 
قانون اساسي، شاه يك پادشاه مشروطه و صرفاً يك مقام تشريفاتي بود. بر همين اساس، 
او مدام اظهار مي‌نمود كه از محدوده قانون اساسي پا فراتر نگذاشته و هيچ كار غير قانوني 

نيز مرتكب نشده است.3 
• يك‌بار تيمس��ار اويسي به من گفت كه اش��رف براي يك ملاقات خصوصي وي را به 
خانه خود در نيويورك دعوت كرد. او محرمانه به اويسي گفته بود: مي‌داني كه برادرم در 
وضعيت مخاطره‌آميزي قرار دارد. من نقشه‌اي دارم كه هم به نفع اوست و هم به نفع تو. 
من مي‌خواهم شما و چند تيمسار معروف ديگر به رس��انه‌ها بگوييد كه در طول دوران 
خدمتتان به عنوان فرمانده گارد سلطنتي، فرمانده ژاندارمري، فرمانده نيروي زميني و 
رئيس‌ حكومت نظامي هيچ دستوري از شاه دريافت ننموديد. من با باربارا والترز صحبت 
مي‌كنم تا با شما يك مصاحبه تلويزيوني ترتيب دهد. بايد بگوييد كه هر كاري كه كرديد 
به اختيار خودتان بوده اس��ت... اگر اين لطف را در حق ما انجام دهيد ما با شاه صحبت 

مي‌كنيم و او بابت اين كار پول خوبي به شما خواهد پرداخت.4 
• در يك ميهماني ش��ام، يكي از ميهمانان كه اش��رف قبلًا دم او را ديده بود از اويسي 
پرسيد: تيمس��ار، اگر اعليحضرت به شما اجازه قتل و كش��تار مي‌داد، كشور به چنين 
وضعيتي مي‌افتاد؟ تيمسار اويسي قبل از پاسخ دادن به س��ؤال آن فرد، پاي خود را به 
پاي من زد و به من فهماند كه آنچه را كه مي‌گويد جدي نگيرم. سپس با صداي رسايي 

1. همان، ص391. 
2. همان، ص392. 
3. همان، ص393. 
4. همان، ص394. 
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شروع به صحبت كرد: در طول بيست سال خدمت، هرگز شاه به من دستور قتل نداد. او 
انسان صلح‌جويي است. اين من بودم كه مي‌خواستم بكشم. به اين دليل مجبور به ترك 
كشور شدم. شاه به من گفت ديگر نمي‌خواهم كسي را بكشي. قبلًا هرگز نفهميده بودم 

كه او اينقدر انسان بزرگي است.1
• هنگامي كه بعداً خود شاه تلاش كرد اويسي را به همكاري در نقشه اشرف براي تطهير 
نامش متقاعد نمايد، فشار بر تيمسار باز هم بيشتر شد. شاه با چرب‌زباني به اويسي گفت: 
شما هميشه يك ميهن‌پرست بوده‌ايد. براي كشور زحمات زيادي كشيده‌ايد و به خاطر 
شهرت زيادي كه طي بيست‌ سال گذشته در ايران كسب نموده‌ايد، اظهارات شما براي ما 
بي‌نهايت ارزشمند است. آيا شما با تيمسارهاي ديگري كه حاضر باشند، در يك مصاحبه 

با باربارا والترز شركت كنند و اظهارات مشابهي بنمايند صحبت كرده‌ايد؟2
• بعد از مدتي برخي از نزديكان ش��اه نزد من آمدند و پرس��يدند كه چرا به ديدن شاه 
نرفته‌ام. صادقانه به آنها گفتم: نمي‌خواهم ايشان را در حال درد و رنج كشيدن ببينم... 
هنگامي كه وارد اتاق ش��اه ش��دم تعظيم كردم و مؤدب منتظر ماندم. شاه به من اشاره 
كرد و من هم كنار تخت او رفتم. ش��اه به قدري تغيير كرده بود كه به زحمت مي‌شد او 
را شناخت. علي‌رغم ميل باطني خود، شروع به گريه كردم. با ديدن اشك‌هاي من شاه 
نيز به گريه افتاد. بعد از مدتي كه هر دو به حالت اوليه خود برگشتيم، شاه تعارف كرد تا 

بنشينم.3
• شاه پرسيد: خبر تازه‌اي از ايران داري؟ دلم خيلي براي سه تيمسار مي‌سوزد، رؤساي 
ساواك وحشيانه كشته شدند... ]رفيع‌زاده مي‌گويد:[ با اجازه ملوكانه اعليحضرت، من 
قبلًا در مورد اين موضوع با دكتر بقايي صحبت كرده‌ام. اما به اعتقاد او اين تيمس��ارها 
نمي‌توانند ]آيت‌الله[خميني را س��رنگون نمايند و حتي اگر يكي از آنها بتواند اين كار 
را بكند قدرت را در اختيار وليعهد ق��رار نمي‌دهد. بلكه عنوان ش��اه را بر روي خودش 
مي‌گذارد. شاه به آرامي گفت: سي ‌سال دكتر بقايي نظرات خوبي به من ارايه داد و من 
هرگز به آنها گوش ندادم. مشاوران من از او خوشش��ان نمي‌آمد و او را نزد من بد جلوه 

مي‌دادند. حال براي تعمق در مورد نصايح او خيلي دير شده.4
• مي‌تواني بروي، اما لطفاً باز هم به ديدن من بيا. اگر به دكتر بقايي تلفن كردي، سلام 

1. همان، ص395. 
2. همان، ص396. 
3. همان، ص398. 

4. همان، ص399-400. 
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مرا هم به او برسان.1 
• در نوامبر 1978 يك ديپلمات ايراني به نام ناصر قوش‌بگي كه در واش��نگتن مستقر 
بود، براي مأموريتي عازم تهران شد... وقتي از او پرسيدم در قاهره چه كار مي‌كرده گفت 
كه يك جعبه كتاب از تهران به آنجا آورده اس��ت. من تعجب ك��رده بودم كه چه دليلي 
دارد يك ديپلمات، آن هم در اين اوضاع و احوال ي��ك جعبه كتاب تحويل بگيرد. او كه 
منظور مرا گرفته بود، گفت كه شاه تصميم گرفته بود استخوان‌هاي پدرش را از مقبره او 
خارج نمايد. چراكه از حوادث احتمالي آينده مي‌هراسيد. آنها با نبش قبر، استخوان‌ها را 
خارج كرده‌ و يك تاج گل به جاي آن گذاشته و مجدداً قبر را بسته بودند. اين استخوان‌ها 
در جعبه‌اي كه روي آن نوشته ش��ده بود »كتاب« قرار داده شده بودند. به او گفتم: اين 
خبر تكان‌دهنده‌اي است. چرا شاه اين كار را كرد؟ ]ناصر قوش‌بگي مي‌گويد:[ او از سايه 

خودش هم مي‌ترسد. او آينده‌اي براي خود يا خانواده‌اش نمي‌بيند.2
• به گفته تيمسار پاكروان، بعد از بركناري اميني )نخست‌وزير وقت( شاه پيشنهادي 
مطرح نمود كه به موجب آن در صورتي كه سيا مي‌خواست از چيزي در مورد ايران مطلع 
شود مي‌‌توانست اطلاعات مورد نظر را از ش��اه بپرسد. در عوض سيا موظف بود در مورد 
ايراني‌ها جاسوسي نكند و با هيچ گروه مخالف آنها تماس نداشته باشد. متأسفانه سيا به 
سهم خود، اين قرارداد را رعايت كرد. عدم تماس با مردم ايران اشتباه فاحشي بود؛ سيا 

در مورد واقعيات كشور در بي‌اطلاعي باقي مي‌ماند.3
• بعضي از كارمندان ساواك و برخي مقامات دولتي علت طولاني شدن مأموريت مرا 
اين مي‌دانستند كه من آدم سيا هستم. طي دوران خدمتم، من سه رئيس ساواك و آمدن 

و رفتن هشت سفير را ديدم.4
• هيچ ايراني به موقع براي كمك قدم پيش نگذاشت، زيرا در صورتي كه شاه يا ساواك 
درمي‌يافتند كه آنها اطلاعات در اختيار سيا قرار مي‌دهند، دچار دردسر مي‌شدند... طي 
شش ماه قبل از سقوط شاه هنگامي كه با س��يا تماس روزانه داشتم از اينكه دريافتم از 
بين سياستمداران و مقامات عالي‌رتبه دولت، تنها عده انگشت‌شماري از ارايه اطلاعات 
به سيا كوتاهي كرده‌اند، حيرت كردم. هيچ كدام اينها قبلًا به فكر انجام اين كار نيفتاده 

1. همان، ص401. 
2. همان، ص403. 
3. همان، ص405. 
4. همان، ص406. 
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بودند. اما هنگامي كه شاه به دردسر افتاد همه براي همكاري با سيا هجوم آوردند.1 
• قبل از اين ماجرا ب��ه خاطر آنكه احتمال گروگان‌گي��ري امريكايي‌ها در صورتي كه 
امريكا به ش��اه اجازه ورود مي‌داد، قوي بود من ارتباطاتم را با س��يا دو چندان كردم. به 
سازمان التماس كردم تمامي پرسنل و اسناد محرمانه را از سفارت خودشان در تهران 

خارج كنند...2 
• اين اسناد هرگز از سفارت خارج نش��دند و اين لكه سياه در عملكرد دولت امريكا در 
نسل‌هاي آينده به صورت عقده درخواهد آمد و تلاش‌هاي اين كشور را براي جمع‌آوري 

اطلاعات ناكام مي‌گذارد.3 
• طي چند روز بعد وزارت خارجه امريكا نوميدانه تلاش نمود كشوري را بيابد كه به شاه 
پناهندگي بدهد. من از طريق سيا فهميدم كه هميلتون،‌ رئيس دفتر كارتر،‌ به تگزاس 
فرستاده شده بود تا به اطلاع شاه برساند كه مصالح عاليه ايالات متحده ايجاب مي‌كند 
كه وي امريكا را ترك نمايد. شاه عصباني شده از او پرسيده بود كه امريكا كجا را براي او 
در نظر گرفته است. در جواب به وي گفته بودند كه با بررسي‌هايي كه وزارت خارجه با 
تقريباً تمامي كشورهاي دنيا صورت داده،‌ هيچ كشوري حاضر به پذيرفتن وي نيست.4 
• از بخت بد شاه بعد از 12 ژانويه 1980، هنگامي كه حكام جديد ايران از دولت پاناما 
درخواست دستگيري وي را نمودند، جو سياسي اين كشور رو به وخامت گذاشت. شاه نه 
از تقاضاي دولت ايران بلكه از ترديد و دودلي دولت پاناما، حيرت‌زده شد. دولت پاناما به 
جاي بي‌اعتنايي به درخواست‌هاي ايران مردد شده بود و شايعاتي بر سر زبان‌ها پيچيد 

كه آنها در مورد قرارداد استرداد شاه مشغول مذاكره با تهران هستند...5
• در 24 مارس، درست بيست‌وچهار ساعت قبل از تس��ليم درخواست رسمي دولت 
ايران به مقامات پاناما، ش��اه و خان��واده‌اش مخفيان��ه از پاناما خارج ش��دند و به مصر 
بازگش��تند. طعمه از چنگ تهران درآورده شده بود، اما س��فر پر ماجراي شاه به نقطه 
آغازين آن ختم شده بود. در 27 جولاي 1980، چهار ماه بعد از ورود به مصر، محمدرضا 

شاه پهلوي مرد.6 
• هنگامي كه من چند ماه پس از مرگ ش��اه در قاهره بودم، براي عرض ادب نزد فرح 

1. همان، ص407. 
2. همان، ص408. 
3. همان، ص411.

4. همان، ص415. 
5. همان، ص417. 
6. همان، ص418. 



310
نقد متون، منابع و ديدگاه‌ها

دوره سوم سال نهم شماره 31 بهار 91

رفتم. طي چند سال گذش��ته من در موقعيت‌هاي فراواني توانس��تم او را در ديدارهاي 
رسمي‌اش از امريكا مشاهده نمايم.1 

• او ]فرح[ سپس زاهدي را مورد انتقاد قرار داد و ادعا كرد كه تقصير عمده مشكلات 
شاه به گردن اوست، چراكه عادت به دروغ‌گويي داشت. او مي‌خواست به اطلاع واشنگتن 
برساند كه زاهدي نماينده خاندان سلطنتي نيس��ت و هر آنچه كه مي‌گويد، صرفاً نظر 
ش��خصي وي مي‌باش��د. من به او گفتم كه مقامات امريكايي مي‌دانند كه زاهدي تنها 
نظرات خودش را بيان مي‌كند، اما ب��ه او اطمينان دادم كه پيغام��ش را مجدداً به آنها 

مي‌رسانم.2
• ش��اهزاده رضا مرا به ويلاي خود در رباط مراكش دعوت ك��رد؛ هنگامي كه در كنار 
ساحل نشستيم او به طور خصوصي به من گفت: من مي‌خواهم يك خبر به كلي سري را 
براي شما فاش كنم. من كه حسابي كنجكاو شده بودم گفتم: لطفاً حرف بزنيد. ]شاهزاده 
رضا مي‌گويد:[ آيا مي‌دانستي پدرم، وزير دربارش )اسدالله علم( و پزشك او همگي بر اثر 

يك بيماري- سرطان لنف- مردند؟3
• من همچنين اطلاع داش��تم كه س��يا فعالانه تلاش مي‌كند كه پسر شاه را به قدرت 
برساند. به سيا و نقاط ضعف آن و نيز مردم ايران كه از اين سازمان به شدت مي‌ترسيدند 

و آن را مسبب مصائب خود مي‌دانستند انديشيدم...4 
• آيا ش��اه تصورش را هم مي‌كرد كه يك روز در چنين محلي دفن ش��ود. اينكه تمام 
كاخ‌هاي باشكوه، گل‌هاي رز زيبا، جواهرات نفيس جاي خود را به مقداري گل سفيد و 

پژمرده و يك قاليچه خاك‌آلود ايراني )كه روي قبر او پهن شده بود( مي‌دهد؟5 
• در مارس 1986 به دنبال اطلاعاتي كه سيا در مورد اين كتاب دريافت نمود يكي از 
مأمورين عالي‌رتبه اين سازمان كه از زمان قطع روابطم با سيا در سال 1983وي را نديده 

بودم، ملاقاتي را با من در نيويورك‌سيتي ترتيب داد.6
• س��رانجام او به هدف اصلي ملاقات پرداخت. اداره او در مورد كتاب من خيلي نگران 
بود و چون او يكي از دوستان قديمي من بود، داوطلب شده بود تا وظيفه واسطه‌گري بين 

1. همان، ص419. 
2. همان، ص421. 
3. همان، ص423. 
4. همان، ص424. 
5. همان، ص430.
6. همان، ص432. 
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من و س��ازمان را به عهده گيرد و مانع از وقوع 
اشتباهات بزرگ من شود.1 

• س��پس به معلم خ��ودم، دكت��ر بقايي كه 
خوشبختانه در آن زمان به امريكا سفر نموده 
ب��ود، تلف��ن و وي را به خانه‌ام دع��وت كردم. 
خيلي دلم مي‌خواست با او حرف بزنم. او قبلًا 
دست‌نويس‌هاي مرا خوانده و آنها را تصحيح 
نموده ب��ود و من به دان��ش‌ و راهنمايي او نياز 
داشتم. به وي توضيح دادم: من دو راه روشن 
پيش ‌رو دارم، يا پول كلاني بگيرم و اجازه دهم 
آنها هر چقدر دلشان مي‌خواهد آن را سانسور 

كنند،‌ يا خطر به قتل رسيدن توسط سيا را پذيرا شوم.2 
• هنگامي كه حزب جمهوري‌خواه‌ برگ ريگان- بوش را رو كرد، سازمان از اين نامزدها 
)به عنوان رئيس‌جمهور و معاون او( حمايت كرد. بعد از انتخابات اين دو، در چهارم نوامبر 
1980 ميز ايران در سيا آنها را به عنوان رؤساي خود و جيمي كارتر را به عنوان يك آدم 
بي‌عرضه محسوب كردند. بنابراين تعدادي از عوامل سيا كه يكي از آنها صادق قطب‌زاده 
بود، توجيه ش��دند تا ]آيت‌آلله[ خميني را ترغيب نمايند كه تا زماني كه ريگان سوگند 

رياست‌جمهوري ياد نكرده، گروگان‌ها را آزاد ننمايد.3 
• س��يا به دنبال رهبران گروه‌هاي مخالف بود و به زودي با ش��اپور بختيار در فرانسه، 
تيمسار غلامعلي اويسي در امريكا، دكتر علي اميني در فرانسه، دريادار مدني در آلمان، 
تيمسار جم در انگلستان و رضا پهلوي در مراكش ارتباط برقرار نمود... رژيم ]آيت‌الله[ 
خميني امريكا را به شدت تحقير نموده بود. موضع حمايتي امريكا از حقوق بشر بر همه 

معلوم بود و ظهور ايران به عنوان پايگاه آموزش تروريست‌ها تيتر داغ روزنامه‌ها بود.4 
• مأمورين سيا تصريح كردند كه بدون صدور دستور رئيس‌جمهور در اين عمليات ضد 
]آيت‌الله[ خميني شركت نخواهند كرد. در سپتامبر 1981 چنين دستوري با محدوديت 
يك سال صادر شد. اين احتياط از اين جهت به خرج داده شد تا اگر سيا نتوانست سقوط 

1. همان، ص433. 
2. همان، ص438. 
3. همان، ص444. 
4. همان، ص445. 

سياست تبليغاتي امركيا را در مورد 
حكومت پهلوي ‌بايد به سه دوران 
كاملًا متمايز از كيديگر تقسيم كرد، 
زيرا آثاري كه در هر كي از اين مقاطع 
منتشر مي‌شوند داراي ويژگي‌هاي 
متفاوتي‌اند: 1. دوران سلطه‌ كامل 
امركيا بر ايران بعد از كودتاي 28 
مرداد؛ 2. ايام اوج‌گيري نهضت ضد 
استبدادي و ضد استعماري ملت ايران 
كه منجر به سقوط دولت وابسته شد؛ 
3. مقطع بازسازي نيروهاي وابسته 

فرهنگي به دنبال سقوط رژيم پهلوي
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]آيت‌الله[ خميني را در اي��ن محدوده زماني پيش ببرد براي صدور دس��تور ديگري به 
رئيس‌جمهور رجوع كند. س��يا به ما مخبران محرمانه گفت كه اگ��ر در طي اين مدت 
هيچ‌يك از گروه‌هاي مخالف غالب نش��ود، امريكا چاره‌اي ج��ز صلح كردن با ]آيت‌الله[ 

خميني پيش رو ندارد.1
• در سال 1982 يك مأمور عالي‌رتبه ك.گ.ب كه در پوشش ديپلمات روس در ايران 
فعاليت مي‌كرد اما در واقع مس��ئول ميز ايران در ك.گ.ب بود، به غرب پناهنده ش��د. 
وي بعد از بازجويي شدن توسط س��ازمان‌هاي اطلاعاتي امريكا و انگليس گنجينه‌اي از 
اطلاعات درست را در مورد مس��ئولين، اعضا، طرح‌هاي بلندمدت و ساير مسائل حزب 

توده فاش نمود.2
• ]آيت‌الله[ خميني 444 روز ديپلمات‌هاي امريكايي‌ را گروگان نگاه داش��ت. سپس 
پنجاه و دو جلد از اس��ناد كشف‌ش��ده در س��فارت امريكا منتشر ش��دند. هنگامي كه 
نسخه‌هايي از اين اس��ناد در كنار خيابان‌هاي تهران به بهاي ده سنت به فروش رسيد،‌ 

امريكا بيشتر خوار و خفيف گرديد.3 
• در بهار سال 1982 تيمسار اويس��ي از منابع نزديك به‌ ]آيت‌الله[ خميني به دست 
آورد كه نشان مي‌داد در سال 1981 دولت امريكا پيش��نهاد فروش تسليحات به رژيم 
]آيت‌الله[ خميني نموده است. دولت ريگان به اميد ايجاد رابطه با ايران، از طريق سيا، 
چندين پيشنهاد ارايه نمود. اما ]آيت‌الله[ خميني با گفتن اين كه نيازي به خريد سلاح 

از امريكا )شيطان بزرگ( ندارد، پيشنهادهاي مذكور را رد كرده بود.4
• از سال 1982 تا س��ال 1986، برخورد امريكا با ايران به ش��دت متشنج شد. دولت 
ريگان اطلاعات ضد ]آيت‌الله[ خمين��ي را در اختيار عراق قرار م��ي‌داد و از اف.بي.‌آي 

مي‌خواست افرادي را كه در امريكا به ايران سلاح مي‌فروشند، دستگير نمايد.5
• از سال 1984 ]آيت‌الله[ خميني هرگز نگذاشت كه تعداد گروگان‌هايش در بيروت 
از هفده نفر كمتر ش��ود. گاهي اوقات رژيم ]آيت‌الله[ خميني يك يا تعداد بيش��تري از 
گروگان‌ها را با سلاح معامله مي‌كرد، اما بلافاصله تعداد ديگري را به عنوان جايگزين به 

گروگان مي‌گرفت.6

1. همان، ص446. 
2. همان، ص452.

3. همان.
4. همان، ص455. 
5. همان، ص466. 
6. همان، ص472. 
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• در اولين ارسال مستقيم س�لاح به ايران در 16 فوريه 1986، پنتاگون هزار موشك 
ضد تانك تاو را كه بيشتر از كل توليد س��الانه امريكا بود،‌ به ايران منتقل نمود. سيا اين 
محموله را با هواپيما به اس��راييل و اس��راييلي‌ها نيز آنها را به ته��ران بردند. در همين 
حال، نمايندگان كادر رئيس‌جمهور امريكا در اي��ران، متعاقب وعده‌هاي دال‌ بر روابط 
دوستانه‌تر، موافقت‌ نمودند س�لاح‌هاي امريكايي پيشرفته ديگري براي استفاده ايران 
در جنگ طولاني‌اش با عراق در اختيار ]آي��ت‌الله[ خميني قرار دهند. اين كار هنگامي 
صورت مي‌‌گرفت كه امريكا اطلاعات ماهواره‌اي جاسوس��ي خود را در زمينه تحركات 

نظامي ايران در اختيار عراق مي‌داد.1 
• يك ه��دف فرعي اين تماس‌ها كه بعداً بيش��تر علني ش��د، ايجاد رواب��ط بهتر بين 
واشنگتن و عناصر ميانه‌رو در تهران و تس��هيل روابط دوستانه بين دو كشور در صورت 
مرگ يا سقوط ]آيت‌الله[ خميني بود. اما در واقع هيچ‌يك از جناح‌هايي كه با آنها تماس 

گرفته شد، ميانه‌رو نبودند.2 
• هنگامي كه همه زبان‌بازي‌ها و تماس‌هاي دوستان پايان يافت، نمايندگان دولت به 
انگيزه‌هاي واقعي خود پرداختند و گفتند: »اين چيزي است كه رئيس‌جمهور ما خواهان 
آن مي‌باشد. ما صداقت خود را ثابت نموده‌ايم. شما سلاح‌ها را دريافت كرديد. حالا شما 
با آزاد نمودن بقيه گروگان‌ه��ا صداقت خود را اثبات كني��د.«... او )منتظري( با علم به 
اين كه اس��راييلي‌ها در حال كمك به امريكا جهت آزادي گروگان‌ها هستند به يكي از 
مشاوران خود گفت: »آشي را كه امريكا بپزد و اسراييل آن را تزيين كند من نمي‌‌خورم!« 
منتظري بي‌درنگ همه قرار و مدارها را با گروه مخفي رئيس‌جمهور امريكا به ]آيت‌الله[ 

خميني گزارش داد.3
• رفسنجاني با زيركي به كادر س��يا اعتماد نكرد و از روي وظيفه ]آيت‌الله[ خميني را 
در جريان همه ملاقات‌ها قرار داد. ]آيت‌الله[ خميني به رفسنجاني نگفت كه منتظري 
نيز با امريكايي‌ها در تماس اس��ت و از آن طرف به منتظري نگفت كه رفس��نجاني هم 
با امريكايي‌ها در ارتباط اس��ت. وقتي منبع من اين مطلب را ب��ه من گفت، فهميدم كه 

]آيت‌الله[ خميني در حال اجراي يك بازي ايراني است.4 
• در 23 مه 1986 تنها چهل و ش��ش روز قبل از اين اظه��ارات، مك فارلين و نورث و 

1. همان، ص480. 
2. همان، ص481. 
3. همان، ص482. 
4. همان، ص483. 
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ساير اعضاي كادر رئيس‌جمهور، س��وار هواپيمايي مملو از قطعات يدكي موشك‌هاي 
ضد هوايي هاوك ش��دند و به س��وي تهران پرواز كردن��د. تقدير اين بود كه اين س��فر 
تبديل به يك س��فر تاريخي ش��ود. علاوه بر محموله هواپيما كه سلاح‌هاي پيشرفته را 
در برمي‌گرفت، اين گروه حامل هداياي ويژه‌اي از سوي ريگان براي ]آيت‌‌الله[ خميني 
بود: يك كيك، دو آيه قرآن، يك پيام شفاهي، يك انجيل امضاءشده توسط ريگان و دو 
اس��لحه كمري. بر روي كيك يك كليد بود و مفهوم اين كليد آن بود كه خواست دولت 
امريكا گشودن باب مذاكره مستقيم با ايران است... مضمون آيات قرآن مربوط به سوره 

جمعه، آيه‌هاي 6 و 7 بود...1
•... اما به نظر آنها مضحك‌ترين قسمت هدايا انتخابات آياتي از قرآن بود كه يهوديان 
را به خاطر آنكه خود را ق��وم برگزيده خداوند مي‌خوانند م��ورد نكوهش قرار مي‌دهد. 
كاخ س��فيد چطور مي‌تواند چنين پيامي را به ]آيت‌الله[ خميني بدهد و در همان حال 
روابط امريكا با اس��راييل را محترم بش��مارد؟ نتيجه »حمالي اين هدايا« توس��ط كادر 
رئيس‌جمهور امريكا به ايران اين شد كه مقامات ايران اعتقاد پيدا كردند كه ريگان يا خر 
است يا سعي دارد آنها را خر كند. فرستاده‌هاي رئيس‌جمهور به جاي استفاده از هويت 
و مليت واقعي خود، با گذرنامه‌هاي ايرلندي كه توسط اداره جعل سيا تهيه شده بود، به 
ايران سفر كردند. مثلًا گذرنامه جعلي مك‌فارلين نشان مي‌داد كه او با اسم سين دلوين 
در حال سفر است. اگر اين آقايان واقعاً مي‌خواس��تند باب مذاكرات مستقيم را با ايران 

بگشايند، چرا از حمل گذرنامه واقعي خودشان واهمه داشتند؟...2
• دولت ريگان ادع��ا مي‌‌كرد كه به دنب��ال گفت‌وگو با ميانه‌رو‌ه��ا در رژيم ]آيت‌الله[ 
خميني بوده اس��ت؛ حال آنكه بدبختانه تعداد بس��يار معدودي عنصر ميانه‌رو در رژيم 
]آيت‌الله[ خميني وجود دارد. حتي اگر هم ادعاي دولت درست بود و امكان ايجاد تماس 
با ميانه‌رو‌ها وجود داشت، كادر رئيس‌جمهور خام‌تر از آن بود كه بتواند اين عناصر را پيدا 
كند و يا برخورد موفقي با آنها داشته باشد. تنها افرادي كه كادر رئيس‌جمهور توانست با 
آنها تماس بگيرد، نخست‌وزير آيت‌الله خميني يعني ميرحسين موسوي، رئيس‌مجلس 
او- رفسنجاني- و قائم‌مقامش- منتظري- بود. مسلماً هيچ يك از اين افراد ديدگاه‌هاي 

ميانه‌روي از خود نشان نداده‌اند...3 
• در 13 نوامبر 1986 ريگان به طور زنده از دفتر خود در كاخ سفيد براي مردم امريكا 

1. همان، ص485. 
2. همان، ص486. 
3. همان، ص494. 
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سخن گفت. در بخش��ي از صحبت‌هاي وي آمده بود: »ما به مدت هجده ماه يك ابتكار 
ديپلماتيك محرمانه را با ايران دنبال مي‌كرديم. ايالات متحده با كساني كه مردم ما را 
در لبنان در اسارت خود دارند سازش نكرده و نخواهد كرد. امريكا سلاح‌هايي امريكايي 
را با گروگان‌ها مبادل��ه نكرده و نخواهد كرد... در جريان مذاك��رات محرمانه، من اجازه 
انتقال مقدار كمي تس��ليحات دفاعي و قطعات يدكي براي سيستم‌هاي دفاعي ايران را 
صادر نمودم... از زمان شروع تماس‌ها با ايران، هيچ مدركي دال بر دخالت دولت ايران در 
اقدامات تروريستي عليه امريكا وجود نداشته است... انقلاب ايران يك واقعيت تاريخي 
است،‌ اما بين منافع ملي اساسي ايران و امريكا ضرورتي به وجود تعارض دايمي نيست.«1 

نقد خاطرات رفیع‌زاده
همان‌طور که در مطالعه خلاصه كتاب خاطرات منصور رفيع‌زاده نیز مش��خص است 
به دليل مسئوليت‌هاي بس��يار كليدي و حساس وي در تش��كل »پر رمز و راز« حزب 
زحمتكشان، رياست ساواك در امريكا )از ابتداي تش��كيل تا اضمحلال آن(، ارتباطات 
گسترده با همه اعضاي خانواده پهلوي و از همه مهمتر عضويت در سيا )CIA(، سؤالات 
فراواني به ذهن خوانندگان در مورد تاريخ معاصر متبادر مي‌شود. در اين ميان محتملًا 
اولين سؤالي كه حتي ذهن غوركننده در كتاب را نيز به خود مشغول مي‌دارد، اين است 
كه چرا نويس��نده خاطرات، بدون هيچ‌گونه ملاحظه‌اي و به صراحت، عضويت خود را 
در سيا آشكار مي‌س��ازد؟ از نگاه يك خواننده تيزبين، رفيع‌زاده در صورت مخفي نگاه 
داشتن وابستگي‌اش به يك سازمان اطلاعاتي بيگانه، قادر بود بيش از آنچه به قلم آورده 
است، بيان دارد؛ لذا براي پيدا كردن پاسخي مقرون به حقيقت براي اين سؤال اساسي، 
ابتدا بايد دريافت كدام مس��ئله با اهميت‌تري موجب شده اس��ت تا نويسنده با اعتراف 
به جاسوس��ي براي بيگانگان، خود را در معرض نگاه نفرت‌آميز نسل حاضر و نسل‌هاي 
آينده قرار دهد. ب��ه عبارت ديگر، بايد گف��ت منافع و مصالحي مش��خص، رفيع‌زاده را 
واداشته تا رسماً اعلام كند قبل از درآمدن به استخدام ساواك، جاسوسي براي سازمان 
اطلاعاتي امريكا را پيش��ه خود ساخته اس��ت. بي‌ترديد در مورد چرايي اين مسئله، هر 
پژوهش��گر تاريخ به يك جمع‌بندي خواهد رسيد. نگارنده اين س��طور نيز معتقد است 
خط تبليغاتي‌اي كه در نگارش اين كتاب دنبال ش��ده، افش��اي ارتب��اط رفيع‌زاده را با 
س��يا ضروري س��اخته اس��ت. براي تحليل دقيق اين موضوع بايد توجه داشت كه در 

1. همان، ص496. 



316
نقد متون، منابع و ديدگاه‌ها

دوره سوم سال نهم شماره 31 بهار 91

ماه‌ه��اي پاياني عمر رژيم پهل��وي كه ديگر 
همه كارشناسان سياسي امكان آشتي ملت 
به پاخاس��ته ايران را ب��ا محمدرضا ناممكن 
ارزياب��ي مي‌نمودند، يك خ��ط تبليغاتي در 
غرب ب��ر محور جداس��ازي كارنامه ش��اه از 
عملكرد دولت‌ه��اي حام��ي وي و در رأس 
آنها، امريكا ش��كل گرفت. پذيرش عمومي 
اين خ��ط تبليغاتي قطعاً به س��هولت امكان 
نداشت؛ چراكه طي چندين سال ملت ايران 
و جهانيان شاهد و ناظر شكنجه و قتل منتقدان و كشتار دسته‌جمعي تظاهركنندگان 
و مخالفان اس��تبداد بودند و امريكا را صرفاً در پيدايش حاكميت اس��تبدادي از طريق 
كودتا دخيل نمي‌پنداش��تند، بلكه بحق بر اين باور بودند كه رژيم پهلوي بدون حمايت 
كاخ سفيد قادر به ارتكاب چنين اعمال ضد انساني و تخريب بنيادهاي استقلال كشور 
نبود. بنابراي��ن بايد با تلاش همه‌جانبه اينگونه وانمود مي‌ش��د كه دس��تگاه اطلاعاتي 
امريكا توسط سيس��تم اطلاعاتي شاه گمراه مي‌شده اس��ت! به عبارت ديگر، مردم بايد 
مي‌پنداشتند كه واقعيت‌هاي تلخ ناشي از خودكامگي و درنده‌خويي شاه، هرگز به اطلاع 
تصميم‌س��ازان در ايالات متحده نمي‌رس��يده و تداوم حمايت بي‌دريغ آنان از دستگاه 
استبداد حاكم در تهران ناش��ي از نوعي بي‌اطلاعي بوده است! البته اقناع افكار عمومي 
در اين زمينه چندان سهل نبود؛ لذا بي‌جهت نيست كه در عمده آثاري كه در اين ايام، 
يعني بعد از سقوط پهلوي در غرب به نگارش درآمده، نويسندگان آنها به سبب ناتواني 
در تطهير رژيم دست‌نشانده غرب در ايران، به القاي اين موضوع ‌پرداخته‌اند. براي نمونه 
ويليام شوكراس در كتاب آخرين سفر شاه در حالي كه اطلاعات قابل توجه و ارزشمندي 
در مورد فساد و تباهي در دربار پهلوي ارايه مي‌دهد، اما تلاش دارد خواننده را قانع سازد 
كه اطلاعات غرب در مورد ايران از فيلتر ش��اه مي‌گذشت و وي قادر بود آنگونه كه خود 
تمايل داشت در آن دخل و تصرف كند. متأس��فانه بايد اذعان كنيم كه محكوم كردن 
هدف‌دار جنايات ش��اه و حتي بيان برخي ناگفته‌ها در مورد ميزان انحطاط محمدرضا 
پهلوي، تا حدودي در جلب اعتماد مخاطبان مؤث��ر افتاد و زمينه القاي فريب‌خوردگي 

امريكا توسط شاه را اندكي فراهم آورد. 
اگر بپذيريم خاطرات منصور رفيع‌زاده با همين هدف به نگارش درآمده است، قطعاً- 

رفيع‌زاده خاطراتي را از گفت‌و‌گوهاي 
خود با رؤساي ساواك نقل ميك‌ند كه 
طي آن اشخاصي چون پاكروان، نصيري 
و مقدم به صورت شخصيت‌هاي 
آزادانديشي ظاهر مي‌شوند كه نه تنها 
هيچ‌ كدام با جنايت‌هاي شاه موافق 
مدافعان  در جايگاه  بلكه  نيستند 
سرسخت دموكراسي امركيا، هر آن 
مترصدند تا از شرايطي كه شاه آنها را 

گرفتار آن ساخته، رهايي يابند
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همان‌گونه كه در كتاب آمده- وي مي‌بايست عضويت خود را در سيا آشكار مي‌ساخت؛ 
زيرا به زعم طراحان كتاب در اين صورت خواننده مي‌تواند مطلب مورد بحث را بپذيرد. 
در واقع رفيع‌زاده در اين كتاب به عنوان يك عامل سيا، به كرات و به صورت غير متعارف 
ادعا مي‌كند كه مسئولان اين سازمان در جريان رخدادها و تحولات اجتماعي و سياسي 
ايران نبوده‌اند. بنابراين به طور مشخص هدف آن است كه رفيع‌زاده از جايگاه يك عامل 
سيا س��خن بگويد تا چنين دروغي براي خواننده قابل پذيرش شود. البته يادآوري اين 
نكته ضروري است كه دس��تگاه اطلاعاتي امريكا به دليل معطوف داشتن همه توجه و 
توان خود به دربار و روشنفكراني كه تربيت‌شده غرب بودند، از بسياري از واقعيت‌هاي 
ايران به دور ماند، اما آنچه را كه كتاب‌هايي از اين دس��ت درصدد القاي آن‌اند كاملًا در 
جهت عكس اين نكته است؛ يعني براي تطهير امريكا اين ادعا را مطرح مي‌سازند كه سيا 
از عملكرد شاه اطلاع نداشته است، در حالي كه دربار و نهادهاي وابسته به آن همچون 
لانه امني براي جاسوسان رنگارنگ بودند. خانم تاج‌الملوك، مادر شاه، در خاطرات خود 

در اين ارتباط مي‌گويد:‌ 
يك پدر سوخته ديگري بود به نام شاپورجي كه با پررويي به محمدرضا 
مي‌گفت من قبل از اينكه تبعه ايران باشم نوكر ملكه انگلستان هستم! 
ما از امثال اين آدم‌ها كه جاسوس و نوكر آشكار و يا پنهان انگليسي‌ها و 
امريكايي‌ها بودند دور و برمان زياد داشتيم. گاهي به محمدرضا مي‌گفتم 
چرا با علم به اينكه مي‌داني اين پدرسوخته‌ها نوكر اجنبي هستند آنها 
را اخ��راج نمي‌كني؟ محمدرضا مي‌گف��ت: چه فايده‌اي ب��ر اخراج آنها 
مترتب است؟ اينها را اخراج كنم ده‌ها نفر ديگر را اطرافم قرار مي‌دهند. 
بگذاريد اينها باشند تا خيال دولت‌هاي خارجي از حسن انجام امور در 

ايران راحت باشد!1 
و يا در مورد شاكله سيستم اطلاعاتي شاه مي‌گويد: 

البته شما مي‌دانيد كه ساواك را خود امريكايي‌ها درست كرده بودند... 
محمدرضا خصوصي به من مي‌گفت همين رئيس ساواك و معاون او و 
مديران ارشد همه‌شان با امريكايي‌ها ارتباط دارند... بعضي وقت‌ها هم 
مي‌آمدند قدرت‌نمايي مي‌كردن��د. مثلًا در حالي كه ما نمي‌دانس��تيم 
محمدرضا بيماري معده دارد، س��فير كبير انگليس مي‌آمد و پيشنهاد 

1. تاج‌الملوك، ملكه پهلوي؛ خاطرات تاج‌الملوك، تهران، به‌آفرين، 1380، ص383. 
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مي‌كرد اعليحضرت براي معاينه پزشكي و معالجه پزشكي و معالجه به 
لندن برود!1 

بنابراين ادعاي بي‌اطلاعي امريكا از عملكرد شاه و درباريان در ايران، با وجود بي‌اساس 
بودن، در مقطعي با تبليغات حساب‌ش��ده و انتش��ار كتاب‌هاي متعدد، تا حدودي و به 
صورت موقت از حاميان محمدرضا رفع مشكل ساخت و فرصتي را براي آنان فراهم كرد 
تا از طريق س��ازمان دادن مجدد به نيروهاي فرهنگي وابس��ته به امريكا در ايران حتي 
عملكرد محمدرضا پهلوي را نيز در تاريخ به گونه ديگري به ثبت رسانند. از اين‌رو امروز 
ديگر خطي كه در كتب منتشره در اوايل س��قوط رژيم پهلوي دنبال مي‌شد پي‌گرفته 
نمي‌شود، بلكه رسانه‌هاي غربي و نيروهاي وابس��ته فرهنگي به آنها در داخل ايران، از 
دوران س��لطه‌ امريكا بر ايران كاملًا دفاع مي‌كنند و بدين‌ترتيب عملكرد اس��تعمارگر 
خارجي و اس��تبداد داخلي )به عنوان دو پديده كه ارتباط تنگاتنگي با هم دارند( موجه 

جلوه‌گر مي‌شود.
در اينجا صرفاً به يك نمونه از چگونگي بازسازي تشكيلات فرهنگي وابسته به غرب در 

داخل كشور اشاره مي‌كنيم: 
نوري‌زاده، يك��ي از اي��ن روزنامه‌نگاراني كه در ح��ال حاضر در لندن 
زندگي مي‌كند... به دخترم )فرح ديبا( پيشنهاد كرد كه هزينه تأسيس 
چند روزنامه و مجله را در ايران بپردازد زيرا بس��ياري از روزنامه‌نگاران 
گروه رستاخيز و روزنامه‌هاي اطلاعات و كيهان، پاكسازي شده و بيكار 
هستند... فرح، نوري‌زاده را به آدرسي در تهران حواله كرد و ما به زودي 
شاهد راه‌اندازي چند روزنامه و مجله بوديم كه علناً با جمهوري اسلامي 

و حكومت روحانيون مخالفت مي‌كردند.2 
به طور كلي در دو دهه گذش��ته اهتمام به س��رمايه‌گذاري در اين زمينه را در مراكز 
مختلف داخلي و خارجي مي‌توان شاهد بود. حتي آقاي رفيع‌زاده در اين كتاب معترف 
است كه اشرف با پرداخت پول قابل توجهي به اويسي، وي را واداشت تا در مصاحبه‌اي با 
مطبوعات غربي، مسئوليت همه كشتارها را شخصاً برعهده گيرد و رسماً اعلام دارد كه 
ش��اه از قتل‌عام تظاهركنندگان و مخالفان بي‌خبر بوده و او بدون مشورت با شاه چنين 

تصميماتي را اتخاذ مي‌كرده است. 

1. همان، ص388. 
2. فريده ديبا، دخترم فرح، ترجمه و تصحيح الهه رئيس‌فيروز، تهران، ‌به‌آفرين، 1390، ص475-476. 
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به اين ترتيب سياس��ت تبليغاتي امريكا را در مورد حكومت پهلوي ‌بايد به سه دوران 
كاملًا متمايز از يكديگر تقس��يم كرد، زي��را آثاري كه در هر يك از اين مقاطع منتش��ر 
مي‌ش��وند داراي ويژگي‌هاي متفاوتي‌اند: 1. دوران س��لطه‌ كامل امريكا بر ايران بعد از 
كودتاي 28 مرداد؛ 2. ايام اوج‌گيري نهضت ضد استبدادي و ضد استعماري ملت ايران 
كه منجر به سقوط دولت وابسته شد؛ 3. مقطع بازس��ازي نيروهاي وابسته فرهنگي به 

دنبال سقوط رژيم پهلوي.
بدون ش��ك اگر خاطرات رفيع‌زاده در مقطع س��وم نگاشته مي‌ش��د، اثري بود كاملًا 
متفاوت از آنچه عرضه شده است و هرگز در آن، شاه مظهر همه پستي‌ها و زشتي‌ها و به 
عنوان ديكتاتور قرن عنوان نمي‌شد، زيرا با همه تلاش‌ها براي جداسازي حساب وي از 

امريكا، در نهايت، او با كودتاي امريكايي به قدرت بازگشته بود. 
نكته جالب‌تر در خاطرات رئيس‌ ساواك در امريكا، برخورد فرصت‌طلبانه وي با موقعيت 
ايجادشده است. به زعم او، حال كه قرار است امريكا تطهير شود چرا مولود امريكا يعني 
ساواك )كه خود عضو برجس��ته‌اي از آن بوده( تطهير نش��ود؟ لذا وي با استفاده از اين 
فرصت چهره‌اي از ساواكي‌هاي برجسته ترسيم مي‌كند كه مضحك مي‌نمايد. رفيع‌زاده 
خاطراتي را از گفت‌و‌گوهاي خود با رؤساي س��اواك نقل مي‌كند كه طي آن اشخاصي 
چون پاكروان، نصيري و مقدم به صورت شخصيت‌هاي آزادانديشي ظاهر مي‌شوند كه 
نه تنها هيچ‌ كدام با جنايت‌هاي ش��اه موافق نيستند بلكه در جايگاه مدافعان سرسخت 
دموكراسي امريكا، هر آن مترصدند تا از شرايطي كه شاه آنها را گرفتار آن ساخته، رهايي 

يابند. 
همچنين نويس��نده در حالي كه معترف اس��ت حتي مكالمات تلفني شاه با دخترش 
توسط مأموران ويژه شنود مي‌ش��د، ادعا مي‌كند كه در دوران رؤساي مختلف ساواك، 
از امريكا با تهران تم��اس مي‌گرفته و همچون يك مخالف جدي ش��اه با آنان گفت‌وگو 
مي‌كرده است. البته معلوم نيست آقاي رفيع‌زاده چه تصوري از خوانندگان كتاب‌هاي 
تاريخي و خاطرات دارد كه در مورد شخص خود پا را به مراتب از اين هم فراتر نهاده و ادعا 
مي‌كند اصولاً انگيزه ورودش به ساواك، مبارزه با شاه و تلاش براي سرنگوني حكومت 

استبدادي پهلوي‌ها بوده است! 
در مورد ماهيت آقاي رفيع‌زاده و چگونگي ارتباط وي با پهلوي‌ها حتي بعد از سرنگوني 

آنها از قدرت، خانم فريده ديبا مي‌گويد: 
ش��عبان )جعفري(... ش��روع به تضرع و زاري كرد كه با خود از ايران 



320
نقد متون، منابع و ديدگاه‌ها

دوره سوم سال نهم شماره 31 بهار 91

چيزي نياورده و در اينجا ب��ه گدايي افتاده اس��ت! رضاجان به منصور 
)رفيع‌زاده( گفت 5 هزار دلار به شعبان بدهيد... منصور رفيع‌زاده هم كه 
از صاحب‌منصبان عالي‌رتبه ساواك بود، سال‌ها در غربت به ما خدمت 
كرد. رفيع‌زاده از جان و دل رضاجان را دوس��ت داش��ت. رفيع‌زاده مرد 
ثروتمندي بود و زندگي خوبي در امريكا براي خود دس��ت و پا كرد، اما 
متأسفانه پسر ارشدش ناخلف از آب درآمد و به خاطر تصاحب پول‌هاي 

پدر، يك شب سر او را بريد.1 
البته آقاي احمدعلي مسعود انصاري در كتاب پس از سقوط شناخت دقيق‌تري از آقاي 
رفيع‌زاده به خوانندگان مي‌دهد. بر اساس اطلاعات وي، رئيس ساواك در امريكا حتي 
بعد از سقوط پهلوي‌ها تلاش مي‌كرده تا همچنان در خدمت آنان باشد اما ظاهراً وجهه 

رفيع‌زاده موجبات بي‌اعتباري بيشتر براي پهلوي‌ها مي‌شده است: 
... آهي مدعي بود كه چون او )منصور رفيع‌زاده( با سازمان »سيا« كار 
مي‌كند حضورش مفيد است. به همين س��بب يك‌بار در ژوئن 1982 
مبلغ سي و پنج هزار دلار گرفت. ولي چون تمام اطرافيان رضا به شدت 
به او )منصور رفيع‌زاده( بدبين بودند و معتقد بودند فرد بدنامي است و از 
گذشته‌هاي او و كارش در ساواك بد مي‌گفتند، جاي پايش محكم نشد. 
حتي آهي هم پس از مدتي كه متوجه ش��د دوستي با او ممكن است به 

نفع او نباشد، از حمايت شديد خود از او دست برداشت...2 
صرف‌نظر از چگونگي ارزيابي درباري��ان فراري از آقاي رفي��ع‌زاده، آنچه در همه اين 
اقوال و روايت‌ها مشترك است تلاش وي براي حفظ ارتباط با پهلوي‌ها و رساندن مجدد 
آنان به قدرت و س��لطنت حتي بعد از مرگ محمدرضا است. ناسازگاري ادعاي او مبني 
بر تلاش براي سرنگوني پهلوي‌ها از ابتداي ورود به ساواك- كه به صورت مكرر در اين 
كتاب مطرح شده- با اين واقعيت، بيانگر عمق دروغ‌پردازي‌هاي اين خاطره‌پرداز مدعي 

است.
رفيع‌زاده همچنين فصل��ي از كتاب را به بي��ان ماجراي مك‌فارلي��ن اختصاص داده 
است. در اين بخش ظاهراً س��يا و امريكا به دليل تغيير سياست‌هايشان در قبال انقلاب 
اسلامي ايران مورد نقد قرار گرفته‌اند، اما در واقع طراحان كتاب با اين شيوه خواسته‌اند 

1. همان، ص506. 
2. احمدعلي مسعودانصاري، پس از سقوط، تهران، مؤسسه مطالعات و پژوهش‌هاي سياسي، 1371، ص252.



32
1

ت!
خیان

جام 
فر

91
ار 

 به
31 

اره
شم

م 
ل نه

 سا
وم

ه س
دور

افتضاح سياسي‌ مقامات كاخ سفيد را متوجه ايران سازند. بدين منظور نويسنده كتاب، 
س��خاوتمندانه در اين ارتباط نس��بت‌هاي فراواني را متوجه مس��ئولان از جمله آقاي 
منتظري، هاش��مي و... مي‌نمايد كه به دليل سست بودن اس��اس آن، تأمل خواننده را 

برنمي‌انگيزد. 
اما آنچه در اين كتاب مي‌تواند نظر تاريخ‌پژوهان كش��ور را به خود جلب كند جايگاه 
مهم رفيع‌زاده در تشكيلات بس��يار پر رمز و راز حزب زحمتكش��ان است. بيان سوابق 
حزبي از سوي نويسنده تا حدودي موجب افشاي روابط مثلث »زحمتكشان«، »ارتش 
شاهنشاهي« و »س��يا« مي‌ش��ود. البته بعد از كودتاي 28مرداد، ارتش جاي خود را به 
ساواك داد. هر چند رفيع‌زاده مي‌خواهد اين‌گونه وانمود سازد كه روابطش با سيا موجب 
حفظ موقعيت وي به عنوان مسئول ساواك در امريكا از سوي همه رؤساي ساواك شد، 
اما در بيان داستان برخوردش با نصيري به عنوان رئيس جديد ساواك، دچار غفلتي شده 

و نقش تعيين‌كننده مظفر بقايي را آشكار ‌ساخته است. 
به طور كلي مظفر بقايي و حزب وي در پوش��ش مبارزات ضد انگليس��ي و با نفوذ در 
جرگه مبارزان واقعي، نقش تعيين‌كننده‌اي را در جايگزين كردن امريكا به جاي انگليس 
داشتند. حتي براساس برخي اسناد،‌ بقايي در ايام نفوذ در ميان مبارزان و قبل از روشن 
ش��دن ماهيتش در جريان كودتاي 28مرداد، نقش قابل ملاحظه‌اي در حذف فيزيكي 
عوامل قدرتمند لندن در ايران ايفا مي‌كند. البته بخشي از كشاكش قدرت بين انگليس 
و امريكا از طريق عوامل محلي آنها در ايران آش��كار ش��د. به عنوان نمونه مهدي بهار با 
نگارش كتاب ميراث‌خوار استعمار عوامل امريكا را به مردم شناساند و متقابلًا اسماعيل 
رائين با نگارش كتاب فراموشخانه يا فراماسونري فعاليت شبكه جاسوسان انگليسي را 
در ايران مختل ساخت، اما فعاليت‌هاي عوامل پشت‌پرده‌اي چون بقايي حتي تا به امروز 
چندان آشكار نشده است. جالب اين كه نويس��نده كتاب اسناد خانه سدان يعني آقاي 

رائين صرفاً از كمك‌هاي فراوان آقاي دكتر بقايي تشكر مي‌كند.
بقايي در جريان نهضت ملي ش��دن صنعت نفت بدون هماهنگي با دكتر مصدق و به 
كمك رئيس شهرباني وقت »زاهدي«، عنصر ديگر وابس��ته به امريكا، همه اسنادخانه 
رئيس شركت نفت ايران و انگليس، يعني آقاي نورمن‌ريچارد سدان را خارج مي‌سازد و 
طي آن به ليست همه حقوق‌بگيران و عوامل و مرتبطين با دولت انگليس در ايران دست 
مي‌يابد. در آن ايام كه نفت ايران به ثمن بخس به تاراج مي‌رفت، ش��ركت نفت ايران و 
انگليس با اتكا به پش��توانه مالي اموال به غارت رفته، در واقع به ش��يوه‌هاي مختلف بر 
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ايران حكومت مي‌كرد كه يكي از آن شيوه‌ها، قرار گرفتن عمده شخصيت‌هاي سياسي 
و فرهنگي كشور در ليست حقوق‌بگيران نماينده انگليس در ايران بود.

دس��تيابي امريكايي‌ها به چنين منبع غني اطلاعاتي از طريق بقايي، موجب ش��د كه 
تمامي شبكه نفوذ انگليس در ايران براي آنان شناسايي شود. جالب است بدانيم بخشي 
از اين اسناد از طريق بقايي در اختيار دكتر مصدق قرار گرفت و همين اسناد در دادگاه 
لاهه ثابت نمود كه انگليس��ي‌ها در همه امور ايران به صورت كاملًا غير قانوني دخالت 

مي‌كرده‌اند. 
بنابراي��ن نقش بقايي در برق��راري ارتباط نزديك ب��ا همه جرياناتي كه ب��ا تفكرات و 
گرايش‌ه��اي مختلف، خواهان پاي��ان دادن به حاكميت اس��تعماري انگليس در ايران 
بودند، بسيار روشن اس��ت؛ اما زماني كه بعد از پيروزي ملت ايران بر انگليس و خلع يد 
شركت نفت ايران و انگليس، نياز شديد به وحدت بود تا ايران توسط ايراني اداره شود، 
نقش مرموز بقايي آغاز شد و توانست به كمك شبكه اطلاعاتي امريكا اختلافات داخلي 
را تشديد و به خصومت تبديل كند و زمينه پياده ش��دن كودتاي امريكايي و در نهايت 
جابه‌جايي قدرت مسلط بر ايران را فراهم آورد. علي شهبازي در خاطرات خود از دوران 

بازداشت بقايي توسط دولت مصدق مي‌نويسد: 
در همين حال ديدم كه دكتر بقايي هم كه به وسيله چهار سرباز و يك 
افسر مراقبت مي‌ش��ود به طرف پادگان مي‌رود. گروهبان مرتضوي كه 
يك درجه‌دار با احساس و وطن‌پرست بود به قول سرهنگ كسرايي خفه 
نش��د و اين‌‌بار يك چهارپايه زير پاي خود قرار داد و با صداي بلند شعار 
داد: زنده‌باد دكتر بقايي، مرد شماره يك مخالف دولت! برخلاف سرهنگ 
كسرايي، دكتر بقايي ايستاد و وقتي كه شعار دادن گروهبان مرتضوي 
تمام شد، با صداي بلند گفت: سركار بگو زنده باد شاه، مرگ بر مصدق 

خائن، نوكر انگليسي‌ها.1
بنابراين بقايي حتي در بازداش��ت نيز تحركات خود را به منظ��ور بازگردانيدن عامل 
بيگانه يعني شاه به كشور متوقف نساخته بود و به تحريك نيروهاي ارتشي براي كودتا 
مي‌پرداخت. با وجود چنين كاركردهايي، بعد از كودتا چهره بقايي به عنوان يك چهره 
منتقد حفظ ش��د، اما ارتباطات وي با س��يا و س��اواك از طريق عناصر بلندپايه حزب 
زحمتكشان تشكيلاتي‌تر شد و گسترش يافت. به عبارت ديگر، منصور رفيع‌زاده از طرف 

1. علي شهبازي، محافظ شاه )خاطرات علي شهبازي(، تهران، اهل قلم، 1377، ص60. 
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حزب به امريكا اعزام شد تا به سهولت با سيا كار كند و از سوي ديگر به عنوان يك مقام 
بلندپايه ساواك، قدرت تأثير‌گذاري حزب زحمتكشان را فزوني بخشد. وي با برخورداري 
از اطلاعات وسيع و روابط تعيين‌كننده موجب مي‌شد در هر مقطعي كه منافع امريكا به 
خطر مي‌افتاد، بقايي به سرعت وارد عمل شود و مشكل را براي امريكاييان در ايران رفع 
و رجوع كند. به عنوان نمونه، در جريان قيام مردم در 15خرداد42 كه روحانيت و مردم 
در دفاع از مرجعيت به ميدان آمدند، وي توانست به سرعت در صفوف روحانيت تزلزل 
ايجاد نمايد و برخي از شخصيت‌هايي را كه ابتدا در حمايت از امام به پاخاسته بودند از 
ادامه كار منصرف سازد. البته چنانچه اشاره شد، خاطرات رفيع‌زاده به عنوان يك عضو 
برجسته حزب زحمتكش��ان صرفاً تا حدودي ارتباطات اين حزب را مشخص مي‌سازد 
و الا در مورد عملكرد مظفر بقايي و گروهش سخن بس��يار است؛ هر چند تاكنون از آن 
غفلت شده و بايد به منظور شفاف‌س��ازي تاريخ معاصر عنايت بيشتري به اين حزب پر 

رمز و راز مبذول داشت. 
در آخرين فراز اين مقال توجه به اين نكته خالي از لطف نيست كه رفيع‌زاده به دلايل 
مختلف به هر وادي سرك مي‌كشيده است. وي در ميان خاطره‌نويسان تنها كسي است 
كه وارد حصار آهني تشكيلات اشرف مي‌شود و اش��اره‌اي به فعاليت‌هاي گسترده اين 
همزاد محمدرض��ا دارد. انجام عمليات تروريس��تي حتي در خارج كش��ور براي حذف 
مخالفان و به طور مستقل از ساواك، مقوله‌اي اس��ت كه رفيع‌زاده از آن مطلع بوده، اما 
صرفاً به يك مورد آن اش��اره مي‌كند؛ زيرا وي به دليل برخ��ورداري از عنايات »ويژه« 
اشرف، نخواسته است بيش از اين در مورد عملكرد اين زن در داخل و خارج كشور سخن 
بگويد. به عبارت ديگر، رفيع‌زاده يعني مطلع‌ترين فرد از عملكرد ش��بكه آهني اشرف، 
ترجيح داده همچنان از اين اطلاعات خود استفاده مادي ببرد كما اينكه به نظر مي‌رسد 
وي براي نگارش اين كتاب نيز مبلغ قابل توجهي از سازماني كه به آن تعلق دارد، دريافت 
كرده باشد. اما سرانجام عمري خيانت از طريق حزب زحمتكشان، ساواك و در خدمت 
س��رويس اطلاعاتي بيگانه بودن مي‌تواند درس گران‌سنگي باشد كه مي‌بايست توسط 
تاريخ‌پژوهان به خوبي تبيين ش��ود. با قتل مشكوك منصور رفيع‌زاده در واقع اطلاعات 
فراواني دفن شد و اين پاداش ش��ايد تنها راه بس��تن چنين پرونده پر حجمي از سوي 

سرويس‌هاي جاسوسي بوده باشد.





32
5

91
ار 

 به
31 

اره
شم

م 
ل نه

 سا
وم

ه س
دور

مي
سلا

ب ا
قلا

ان
ين

سط
ه فل

سئل
وم





32
7

ین
سط

ه فل
ضی

 و ق
ین

سلم
الم

وان‌
اخ

91
ار 

 به
31 

اره
شم

م 
ل نه

 سا
وم

ه س
دور

اخوان‌المسلمین و قضیه فلسطین

عليرضا سلطانشاهي

مقدمه 
رشد روزافزون نفوذ سیاسی و اقتصادی کش��ورهای اروپایی در منطقه خاورمیانه در 
اواخر قرن نوزدهم، تبعات فرهنگی جبران‌ناپذیری را ب��رای مردم این منطقه به دنبال 
داش��ت. مردمی که بنابر نظر اس��تعمارگران، قلمروهای وس��یعی را در اختیار دارند و 
سرزمین‌هایشان انباشته از گنج‌ها و منابع پنهان و آش��کار می‌باشد. چنین مردمی در 
اوایل قرن بیستم با بحران‌های متعددی مواجه شدند که تا پیش از فروپاشی امپراتوری 
عثمانی ایجاد محدودیت در گسترش این بحران‌ها امکان‌پذیر بود؛ ولی به محض از بین 
رفتن حاکمیت اسلامی از کلیه قلمروهای امپراتوری عثمانی، بحران‌های زیر خاکستر 
به شعله‌هایی مبدل ش��دند که خاموش کردن هر کدام از آنها بسیار مشکل می‌نمود و 
در نهایت همان‌ها سبب‌ساز از هم گسیختگی فرهنگی، سیاسی و اقتصادی امت واحد 
خاورمیانه ش��دند. بحران ناش��ی از ملی‌گرایی در امپراتوری عثمانی، منطقه کیپارچه 
اس�لامی را پس از انقلاب 1908 و 1909 و متعاقباً انحلال خلافت در س��ال 1924 به 
کشورهای ذره‌ای مبدل ساخت که هر کدام در مقاطع مختلف و بر اساس »پیمان‌های 
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متعدد، قلمرو نفوذ دول استعماری شدند.«1
از میان این قوم‌گرایی، پان‌تریکسم، پان‌عربیسم و 
در نهایت صهیونیسم یا جنبش ملی یهود سر برآورد. 
البته در عوامل پیدایی این جنبش که خود ریشه در 
توطئه‌های یهودی مرب��وط به انحلال خلافت دارد، 
»تحقیقات مفصلی صورت گرفته است«2 که بحث 

این مقاله نیست. 
علمانیت یا سکولاریسم و به تعبیر جدیدتر جدایی 
دین از سیاس��ت نیز از پیامدهای تجددگرایی غرب 
می‌باشد که به همراه خود، بیگانگی از دین و فرهنگ اسلامی را در پی داشت و بنابر نظر 
بس��یاری از محققان باعث انحرافات فکری و اخلاقی در میان مسلمانان نیز شد. به این 
ترتیب »بحران هویت«3 اولین پیامد منفی ناش��ی از حضور بیگانگان در منطقه بود که 

متفکران اسلامی را به چاره واداشت. 
جست‌وجوی عیوب در »خود« یا در »ایدئولوژی« باعث شد که متفکران برای برخورد 
مناس��ب با این بحران، به اصول اولیه اسلام که از آن دور ش��ده‌اند رجعت کنند و ریشه 
تمام نابسامانی‌های خود را در این مس��یر بیابند. متفکرانی همچون سید جمال، شیخ 
محمد عبده و بعدها رشید رضا به عنوان اولین افرادی بودند که بازگشت به اصول اولیه 
اسلام و سلف صالح را در رأس اندیشه خود قرار دادند. منتهی چون چنین تحر‌کهای 
فکری در جهان اهل سنت شروع به رشد کرده بود، خاستگاه‌های فکری شاخه ابن حنبل 
مرجع تمام نیازها ش��د و پیرو آن تفکرات ابن تیمیه محرک اساسی در به وجود آوردن 
حرکت‌های فکری و سیاس��ی قرار گرفت؛ که بنابر نظر استاد ش��هید مطهری »ریشه 

1. پیمان ساکیس- پکیو که منطقه لوانت را تحت سلطه 2 کشور فرانسه و انگلیس قرار داد. 
2. پیرامون نقش یهود در اضمحلال امپراتوری عثمانی منابع متعدد به ذکر سخن پرداخته‌اند که عمده آنان به 

شرح ذیل ‌می‌باشد: 
الف. علی‌محمد نقوی، اسلام و ملی‌گرایی، دفتر نشر فرهنگ اسلامی. 

.Encyclopedia of Judaica V.6P.148 .ب
پ. صالح زهرالدین، یهود فی تریکا، دارالصداقه، حلب، 1996. 

ت. دور الدونمه فی خلع سلطان عبدالحمید. 
ث. حسین حلاق، نقش یهود و قدرت‌های بین‌‌المللی در خلع سلطان عبدالحمید از سلطنت، ترجمه حجت‌الله 

جودکی و احمد درویش، مؤسسه مطالعات تاریخ معاصر ایران، 1380. 
ج. مصطفی توران، نقش یهود در تریکه، ترجمه مصطفی‌پورامینی، سمیع، 1380. 

چ. علیرضا سلطانشاهی، پان‌ترکيسم و صهیونیسم، مؤسسه مطالعات ملی، تمدن ایرانی، 1384. 
3. هرایر دکمجیان، اسلام در انقلاب، ترجمه حمید احمدی، تهران، یکهان، 1377، ص26. 

ملی‌گرایی  از  ناشی  بحران 
در امپراتوری عثمانی، منطقه 
از  پس  را  اسلامی  یکپارچه 
انقلاب 1908 و 1909 و متعاقباً 
انحلال خلافت در سال 1924 به 
کشورهای ذره‌ای مبدل ساخت 
که هر کدام در مقاطع مختلف و بر 
اساس »پیمان‌های متعدد، قلمرو 

نفوذ دول استعماری شدند.«



32
9

ین
سط

ه فل
ضی

 و ق
ین

سلم
الم

وان‌
اخ

91
ار 

 به
31 

اره
شم

م 
ل نه

 سا
وم

ه س
دور

ناکام��ی جنبش‌های اس�لامی را از همی��ن نقطه باید 
جست‌وجو کرد.«1

صرف‌نظر از بررسی ناکامی جنبش‌های اسلامی این 
نکته حائز اهمیت اس��ت که به هر حال علمای اسلام 
برای حل بح��ران هویت به فکر چاره‌جوی��ی افتادند و 

آن طور که بررسی‌های تاریخی نشان داده اس��ت اولین اقدامات فکری از مصر آغاز شد 
و اندیشه‌های سیاس��ی و عقیدتی بس��یاری از متفکران آن دیار، برای اولین‌بار در قالب 
ایدئولوژی، دستمایه اقدام عملی مبارزان و مخالفان وضع موجود قرار گرفت كه اقدامات 
سيد جمال‌الدين اسدآبادي از نمونه‌هاي برجسته از اين جريان تا قبل از جنگ جهاني 
اول است و مسلماً اگر بخواهیم به سراغ اولین جنبش‌های اسلامی برویم، که در صحنه 
عمل منشأ بسیاری از تقابل‌های فرهنگی، سیاس��ی و عقیدتی با غرب شد، جنبشی را 

نخواهیم یافت جز »جنبش اخوان‌المسلمین« که در مصر تأسیس شد.2

پیدایش اخوان‌المسلمین 
حمید عنایت در علل و عوامل پیدایی جنبش اخوان‌المس��لمین معتقد است که این 
جنبش اصلًا زايیده مقتضیات سیاس��ی و اجتماعی مصر در نخس��تین سال‌های پس 
از جنگ اول جهانی بود ک��ه از آن جمله مي‌توان از رواج بی‌دینی میان روش��نفکران و 
درس‌خواندگان و گسترش علمانیت3 پس از پیروزی کمال آتاتورک و برانگیخته ‌شدن 
احساسات سیاسی مصریان در پی انقلاب س��ال 1919 ضد انگلیس و آرزوی همگانی 

ایشان به اصلاح اوضاع داخلی مصر یاد کرد.4
عده دیگری با در نظر گرفتن عوامل مذکور در پیدایی جنبش اخوان‌المسلمین موارد 

ذیل را به صورت مشخص ذکر کرده‌اند: 
1. مقابله با پیامدهای سیاسی، فرهنگی و عقیدتی ناشی از بحران خلافت پس از 1924 

و روی کار آمدن آتاتورک با سیاست‌های ضد اسلامی او؛ 
1. مرتضی مطهری، بررسی اجمالی نهضت‌های اسلامی در صد سال اخیر، تهران، صدرا، 1376، ص46-47. 

2. جنبش‌های سیاسی معاصر در جهان تشیع بحثی جدا و مفصل است که عمدتاً در قلمرو و جوامع شیعی منشأ 
اثر بوده است؛ الا انقلاب اسلامی که جنبشی صرفاً شیعی نبود و از همین رو تحولی بنیادین در اوضاع منطقه و ملل 
مستضعف جهان ایجاد نمود. در واقع انقلاب اسلامی با خاستگاه‌های دینی مرزهای ملی و ایدئولوژکی مرسوم و 
ناکارآمد موجود را درنوردید و گفتمانی جدید برای ملل مسلمان و تحت ستم در سراسر جهان ایجاد کرد که بیداری 

اسلامی در منطقه ثمره‌ای کوچک از این درخت تناور است. 
Secularism .3

4. حمید عنایت، سیری در اندیشه سیاسی عرب، تهران، امیرکبیر، ص240. 

لبنا یک بار پیش از  حسن ا
کشته شدن خود گفت که 
500 هزار پیرو  از جانب 
یانگر  ب و  می‌گوید  سخن 
خواست‌های 70 میلیون عرب 

و 300 میلیون مسلمان است
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2. مقابله با موج روزافزون فساد اخلاقی و اجتماعی و انحرافات فکری؛ 
3. مقابله با ایده جدایی دین از سیاست؛ 
4. پاسخ به انقلاب ضد انگلیسی1919؛ 

5. ترویج روحیه مذهبی در میان جوانان که هدف اصلی غربیان بودند؛ 
6. حمایت از محرومان و مستضعفان در کنار کارهای تبلیغی و دینی. 

به این ترتیب فردی به نام حسن البنا تنها با داشتن 21 سال سن در سال 1928 آغازگر 
این حرکت عظیم شد.1 

مشوقین وی در آغاز این حرکت همان‌طور که بنا در خاطرات خود آورده است، افرادی 
همچون احمد المصری، فؤاد ابراهیم، عبدالرحمن حباالله، اسماعیل عزو و ذکی المغربی 
بودند که پس از گوش فرا دادن به س��خنان بنا به منزل وی آمده بودند و خطاب به وی 

گفته بودند که: 
ما به س��خنان تو گوش فرا دادیم و در ما مؤثر افتاد، ولی طریق عمل و 
راهی را که به اسلام و سعادت مس��لمانان می‌انجامد نمی‌دانیم. دیگر از 
این زندگی مذلت‌بار به تنگ آمده‌ایم. در این دیار، مسلمانان، هیچ عزتی 
ندارند و جایگاه آنان حتی از خدمتکاران بیگانگان نیز پايین‌تر است. ما 
حاضریم با نثار خون، ایمان و تقوای خویش در راه خدا، با تو همگام شویم 
و بنا نیز به حدی از سخنان آنان متأثر شده بود که نمی‌توانست از زیر بار 
مسئولیتی که آنان بر دوشش نهاده بودند، شانه خالی کند. فلذا به دعوت 
آنها لبکی گفت و در همان‌جا با کیدیگر س��وگند خوردند که تا جان در 

بدن دارند در راه اسلام فعالیت و مبارزه کنند.2
بنا پس از آغاز فعالیت خود اس��تراتژی مش��خصی را برای تحقق اهداف بدین شکل 

پی‌ریزی کرد: 
1. احتراز از جدال‌های نظری؛ 

2. احتراز از درگیر شدن با سلطه افرادی متشخص و بزرگ؛ 
3. احتراز از سازمان‌های سیاسی جدايی‌افکن میان مسلمانان؛ 

4. تأیکد بر مراحل سه‌گانه فعالیت )1. تبلیغ 2. جذب 3. عمل(؛ 

1. وی که بنابر نظر عده‌ای فرزند کی ساعت‌س��از یا کی طلبه از مکتب حنبلی بود، در س��ال 1906 در دهکده 
محمودیه در دلتای نیل از نواحی بحیره ب��ه دنیا آمد و تحصلایت خود را پس از طی ک��ردن دروس مقدماتی در 

دارالعلوم قاهره تکمیل نمود. 
2. بهمن آقایی و خسرو صفری، اخوان‌المسلمین، تهران، رسام، 1365، ص15. 
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5. پی‌جويی برای کسب قدرت جهت تحقق اهداف 
منجمله توسل به قدرت نظامی در صورت لزوم؛ 

6. اعتقاد به وحدت عربی اسلامی؛ 
7. تجدید خلافت، زیرا خلیفه مظهر وحدت اسلامی 

است؛ 
8. ایجاد کی دولت مذهبی، زی��را حکومت کیی از 

پایه‌های اسلام است؛ 
9. هر کش��وری که به وطن اس�لامی تجاوز نماید، 
بایس��تی به عنوان کی قدرت خودکامه با آن مبارزه 

کرد )مصداق آن مبارزه علیه صهیونیست‌ها می‌باشد(.1
استراتژی بنا جهت وصول به تحقق اصولی بود که در 6 بند ذیل خلاصه می‌شد: 

1. علمی: ارايه کی تفسیر دقیق از قرآن و دفاع از آن در برابر تفسیرهای نادرست. 
2. عملی: وحدت مصر و دول اسلامی بر اساس اصول قرآن و تجدید نقش و تأثیر عمیق 

آن. 
3. اقتصادی: گسترش و حفاظت از ثروت ملی، ارتقاي س��طح زندگی، تحقق عدالت 
اجتماعی برای افراد و طبقات؛ امنیت اجتماعی برای شهروندان و تضمین فرصت‌های 

مساوی برای همه. 
4. اجتماعی و خیرخواهانه: مبارزه با جهل، بیماری و فقر. 

5. میهن‌دوستی و ملی‌گرايی: آزادس��ازی دره نیل و کلیه کشورهای عرب و در نهایت 
همه دنیای اسلام از چنگال بیگانگان. 

6. جنبه انسانی و جهانی: ترویج صلح جهانی و تمدن انسانی بر بنیادهای جدید مادی 
و معنوی اسلام.2

محققاً اخوان‌المسلمین پس از نزدکی به 80 سال از فعالیت، هم‌اکنون نیز با پشت سر 
گذاردن مراحل مختلف از دوره‌های سیاسی مصر بر این اصول پایبند بوده است. البته 

1. همان، ص26. 
2. همان، ص24. 

اخوان‌المسلمین پیش از توجه به 
مسئله فلسطین به مسئله مهمتری 
که مسئله یهود است، توجه دارد 
و به همین نسبت حل مسئله یهود 
را در اولویت حل قضیه فلسطین 
می‌داند. این جنبش اسلامی بین 
یهودیت و صهیونیسم هیچ فرقی 
قائل نیست و این دو مقوله را 
کاملًا به هم مرتبط و متصل و 

اساساً یکی می‌داند
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هیچ دوره‌ای از فعالیت اخوان‌المس��لمین را نمی‌توان با دوران حیات بنا مقایسه نمود.1 
چراکه در این دوره با آغاز فعالیت و تحیکم پایه‌های اخوان در میان قش��رهاي مختلف 
جامعه، موقعیت‌های بسیار زیادی نصیب این جنبش گردید؛ به طوری که تا 5 سال قبل 
از انتقال دفتر مرکزی این حزب از اس��ماعیلیه به قاهره »تقریباً چهل شعبه در سراسر 
کشور ایجاد شد و در کنار هر ش��عبه کی بنیاد خیریه و کارگاه قالی‌بافی، کی مسجد و 
کی داروخانه رایگان برای تهیدس��تان و یا کی مؤسسه آموزش��ی ایجاد شد«2 و جالب 
آن است که سرآغاز و تداوم این موفقیت‌ها در شهری بود که بنابر نظر هکیل »برخلاف 
سایر شهرهای مصر شهری شبه‌اروپایی بود و مقر اصلی شرکت کانال سوئز که دولتی در 
داخل دولت بود، در همین شهر قرار داشت. افزون بر این قلب منطقه اشغالگری انگلستان 
بود.«3 البته پایان موفقیت اخوان در این ش��هر نبود چراکه پس از انتقال دفتر مرکزی 
اخوان به قاهره »شمار مراکز، بدون گزافه به 1500 تا 2000 و شمار پیروان به 300 تا 
600 هزار نفر رسید. حسن البنا کی بار پیش از کشته شدن خود گفت که از جانب 500 
هزار پیرو سخن می‌گوید و بیانگر خواست‌های 70 میلیون عرب و 300 میلیون مسلمان 

است.«4
گس��تره فعالیت اخوان‌المس��لمین محدود به چهارچوب جغرافیایی مصر نمی‌شود و 
کش��ورهای عربی منطقه به صورت چش��مگیری در فعالیت سیاس��ی، مذهبی و حتی 
اقتصادی متأثر از روکیرد و مسیر اخوان‌المسلمین و حتی شعبه‌‌ای از آ‌ن‌ در جوامع عربی 

دیگر به شرح ذیل هستند: 
1. جمعیت الاصلاح در بحرین با حزب سیاسی المنبر از شاخه‌های اخوان در بحرین 

هستند. 
2. اخوان‌المسلمین سوریه در سال 1930 و به کی عبارت 1945 و تا قبل از استقلال 
از فرانس��ه اعلام موجودیت نمود و در انتخابات س��ال 1961 نیز ده کرسی پارلمانی را 
تصاحب کرد و تا سال 1982 و قیام حما از مهمترین گروه‌های فعال در عرصه سیاسی 

1. مرشدهای عام اخوان: 1. حس��ن البنا 1949-1928 به مدت 21 سال؛ 2. حسن الهضیبی 1972-1949 به 
مدت 23 سال؛ 3. عمر التلمسانی 1986-1972 به مدت 14 سال؛ 4. محمدحامد ابونصر 1996-1986 به مدت 
10 سال؛ 5. مصطفی مشهور 2002-1996 به مدت 6 سال؛ 6. مأمون الهضیبی 2004-2002 به مدت 2 سال؛ 7. 
محمدمهدی عاکف 2010-2004 به مدت 6 س��ال كه در جریان بیداری اسلامی چند سفر به جمهوری اسلامی 

داشته است؛ 8. محمد بدیع تاکنون-2010. 
2. مجید خدوری، گرایش‌های سیاس��ی در جهان عرب، ترجمه عبدالرحمن عالم، تهران، وزارت امور خارجه، 

1374، ص85. 
3. حسنین هکیل، پايیز خشم، ترجمه محمدکاظم موسايی، تهران، امیرکبیر، 1363، ص317. 

4. مجيد خدوری، همان، ص85. 
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بود و البته با حضور گروه‌های مبارز فلسطینی 
به ویژه گروه اسلامگرای حماس، مورد حمایت 

مشترک حکومت قرار گرفتند. 
در ناآرامی‌ه��ای اخی��ر و در خ�لال بیداری 
اس�لامی در منطقه عربی و مس��لمان، امرکیا، 
غرب و عده‌ای از کش��ورهای وابسته منطقه از 
جمله قطر و عربستان بس��یار تلاش دارند تا از 

ظرفیت بالای اخوان س��وریه علیه حکومت ضد صهیونیستی آن اس��تفاده کنند. فلذا 
اخوان‌المسلمین سوریه در معرض تصمیم‌گیری خطير و مهمی در این مرحله قرار گرفته 

است كه احتمال سقوط به دره افراط‌گرايي وهابي نيز در آن وجود دارد. 
3. شاخه اخوان‌المسلمین در اردن در سال 1942 پایه‌گذاری شد و هم‌اکنون با حضور 
احزابی همچون حزب التحریر به فعالیت خ��ود ادامه می‌دهد. اگرچه با محدودیت‌های 

بسیار شدیدی از سوی حکومت نیز مواجه است. 
4. اخوان‌المس��لمین در عراق در سال 1960 تأسیس و در س��ال 1961 منحل اعلام 
گردید. در زمان حاکمیت حزب بعث کاملًا فعالیت زیرزمینی داش��ت و پس از سقوط 
 KIU صدام در سال 2003 با حضور در عرصه سیاسی در مناطق سنی و کرد از جمله

به فعالیت ادامه می‌دهد. 
اخوان‌المسلمین در کویت، یمن، عمان، الجزایر، سودان، سومالی، تونس، انگلستان، 
ایالات متحده، فدراسیون روسیه و سایر کش��ورهای اسلامی فعالیت داشته و به نسبت 
فضای سیاسی کشورهای فوق در مسیر اسلام‌گرایی، منشأ آثار مهمی در عرصه سیاسی 

بوده است. 
بررسی چنین جایگاهی در میان نهضت‌های اسلامی جهت بازشناسی توان بالقوه علما 
در تهیج و بسیج توده‌ها بسیار ضروری است. از همین رو به بررسی مختصری از دوره‌های 
فعالیت اخوان‌المسلمین تا پس از ورود به بحث اصلی که همانا اخوان‌المسلمین و مسئله 

فلسطین است خواهیم پرداخت. 
از آنجايی که نحوه عملکرد رهبران یا به عبارتی مرش��دهای عام اخوان‌المسلمین در 
مقاطع زمانی کیسان بوده و تفاوت عمده‌ای مشاهده‌ نمی‌شود، بررسی نحوه عملکرد و 
فعالیت و بازشناسی اقدام اخوان‌المسلمین را در دوران مرشدهای عام آن اعم از حسن 
البنا، اسماعیل حسن، عمر تلمس��انی، محمدحامد ابوالنصر، مش��هور و... را محور قرار 

گفتنی است اندیشه اخوان‌المسلمین 
نسبت به یهود تا حد بسیار زیادی 
از طریق نشریه الدعوه خصوصاً 
در سال‌های مربوط به حکومت 
سادات ترویج می‌شد تا جايی که 
نهایتاً به یک نشریه »آنتی سمیت« 

)یهودستیز(، معروف شده بود
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نمی‌دهیم بلکه معیار تقسیم‌بندی دوره‌های عملکرد اخوان را حول وقایعی که مشخصاً 
با دیگر دوره‌ها تفاوت داشته است، به شرح ذیل مشخص میک‌نیم: 

1. دوران حیات حسن البنا از تأسیس اخوان‌المسلمین تا ترور وی در سال 1949؛ 
2. پس از ترور بنا تا پایان دوره حکومت جمال عبدالناصر در سال1970؛ 

3. دوره حکومت سادات؛ 
4. از آغاز حکومت مبارک تا بیداری اسلامی و سقوط مبارک؛ 

5. دوره پس از بیداری اسلامی. 

دیدگاه‌ اخوان‌المسلمین در مورد صهیونیسم 
از نکات بسیار قابل تأمل در اندیش��ه اخوان نسبت به قضیه فلس��طین و صهیونیسم 
دیدگاه منحصر به فردی اس��ت که کمتر مورد توجه قرار گرفته؛ در عین اینکه بس��یار 

اصولی و متقن به نظر مي‌رسد. 
اخوان‌المسلمین پیش از توجه به مسئله فلسطین به مسئله مهمتری که مسئله یهود 
است، توجه دارد و به همین نسبت حل مس��ئله یهود را در اولویت حل قضیه فلسطین 
می‌داند. این جنبش اسلامی بین یهودیت و صهیونیسم هیچ فرقی قائل نیست و این دو 

مقوله را کاملًا به هم مرتبط و متصل و اساساً کیی می‌داند. 
پایه استدلال اخوان‌المسلمین در این خصوص، آیات متعدد قرآن می‌باشد که صراحتاً 
بر خطر یهود در سوره‌های متعدد قرآن اشعار دارد. س��وره‌هایی که عمدتاً در برگیرنده 
آیاتی اس��ت که به ذکر خصوصیات منفی یهودیان می‌پردازد. این نکته بارز در اندیشه 

اخوان‌المسلمین به لحاظ شفافیت از لسان هکیل بدین صورت عنوان می‌شود: 
حتی پس از سفر س��ادات به قدس هم دش��منی با یهودیان به دلیل 
یهودی بودن و نه صهیونیس��ت بودن از س��وی اخوان‌المسلمین بسیار 

مشهود بود و خود آنان نیز آن را پنهان نمیک‌ردند.1 
این ضدیت اخوان‌المسلمین با یهودیت در رأس مبارزه‌جویی علیه 3 دشمن اصلی دیگر 

می‌باشد که »اخوان از آنان به صلیبی‌گری، کمونیسم و علمانیت«2 یاد ميک‌ند. 
گفتنی است اندیشه اخوان‌المسلمین نسبت به یهود تا حد بسیار زیادی از طریق نشریه 
الدعوه خصوصاً در سال‌های مربوط به حکومت سادات ترویج می‌شد تا جايی که نهایتاً 

1. حسنين هکیل، همان، ص212. 
2. ژیل کپل، پیامبر و فرعون، ترجمه حمید احمدی، تهران، یکهان، 1375، ص128. 
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در کنار قرآن به عنوان منبع 
اساسی ضدیت اخوان‌المسلمین 
با یهودیان، منابع دیگری نیز 
جهت برملا کردن چهره موهوم 
صهیونیسم مورد استفاده اخوان 
قرار می‌گرفت؛ از جمله کتاب 
پروتکل‌های زعمای صهیون که 
بیانگر برنامه‌های یهودیان برای 
استیلای فرهنگی و اقتصادی بر 
جهان است که از سال‌های اول 

قرن بیستم برملا شد

به کی نشریه »آنتی س��میت« )یهودستیز(، معروف 
شده بود. 

سردبیران نش��ریه الدعوه عمدتاً با ذکر آیات بسیار 
زیادی از قرآن در قالب مقاله و داستان برای نوجوانان 
در س��تونی مش��خص به نام »ش��یر بچگان الدعوه 
دشمنان دین خود را بش��ناس« به بیان سرگذشت 
تارکی قوم بنی‌اس��رايیل در قرآن می‌پرداختند و از 
این طریق بازشناس��ی نوینی از چهره صهیونیس��م 
در قرآن اراي��ه میک‌ردند که چ��راغ راه مبارزه علیه 

صهیونیسم بود. 
به طور کلی قرآن جریان مربوط به قوم یهودیان یا 

بنی‌اسرايیل را در چند مرحله مورد توجه قرار داده است و عمدتاً بر این امر تأیکد کرده 
است که »خطابش عمومیت دارد و همه یهودیان را در بر می‌گیرد، چه یهودیان قبل از 

اسلام )عهد قدیم( و چه آنهايی که در زمان پیغمبر)ص( می‌زیسته‌اند.«1 
مرحله اول از بیان جریان قوم بنی‌اس��رايیل توجه خاص خداوند به این قوم می‌باشد. 
رحمت‌هایی که کمتر ش��امل دیگر اقوام گردید از جمله »تفضیل و برتری بنی‌اسرايیل 
به لحاظ برخورداری از نعم الهی، رهایی از تنگناهای ستمگرانی همچون فرعون و غرق 
این دشمنان، عبور از دریا و ]نجات آنان[، برخورداری از رزق خداوند همچون مَنْ سَلوْی، 
جاری شدن 12 چشمه از سنگ، دوباره زنده شدن 70 نفر برگزیده از قوم، بعثت پیامبران 
فراوان از میان ایشان، فرود آمدن بینات فراوان برای ایشان، ارسال کتاب هدایت به آنها 

و نعمت‌های دیگر.«2 
اما بنی‌اسرايیل در ازای تمام نعم و رحمت‌های خاص خداوند روشی بسیار ناپسندانه 
را در پیش گرفتند از جمله »عهدشکنی، گرایش به طاغوت، عصیان و نافرمانی، تمرد در 
برابر فرمان پیامبر، تجاوز به حقوق مردم، مال‌دوستی، رشوه‌خواری، رباخواری، خیانت 
در امانت، تجاوز به حدود الهی، تجاوز به حریم خوراکی‌های حلال و حرام، تجاوز به نهی 
رباخواری، ارتکاب منکر و عدم توجه به نهی ناهیان، تحریف کلمات الهی، دلبستگی به 
لذایذ دنیوی، بخل، کشتن پیامبران و صالحان، دلبستگی به زندگی و مرگ‌گریزی، ترک 

1. عفیف عبدالفتاح طباره، چهره یهود در قرآن، ترجمه سید مهدی آیت‌اللهی، تهران، جهان‌آرا، ص127. 
2. سهلای جلالی، »یهود در قرآن«، پایان‌نامه كارشناسي ارشد، دانشگاه تربیت مدرس، 1372، ص90. 
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امر به معروف و نهی از منکر، بغ��ی و فزون‌جویی، 
ظلم، فسق، سخت‌دلی و قساوت، سخنان گناه‌آلود 
و نس��بت‌های ناروا به خداوند و پیامب��ران الهی از 
جمله به حضرت سلیمان، حضرت موسی، حضرت 
مریم و حضرت عیسی و جسارت نسبت به ملائکه، 
حیله‌گری و مکر، ظلالت و گمراهی، فراگیری سحر 
و عمل به آن، استهزاء، خودبرتربینی و نژادپرستی، 
لجاجت و تعصب، س��فاهت و جهالت، بهانه‌جویی، 
جبن و ترس، گزافه‌گویی در دین، مفس��ده‌جویی، 

سد راه حق«1 و صفات ناپسندیده دیگر. 
خداوند نیز به واسطه ارتکاب چنین اعمال و متخلق شدن یهود به چنین اخلاق زشتی 
آنان را مغض��وب نموده و عقوبت‌های س��ختی بر آنان مقرر نم��ود از جمله »مجازات با 
صاعقه، قطع مائده‌های آسمانی و من سلوی، نزول رجز و عذاب، مسخ شدن چهره آنها 
و خواری و درماندگی در زندگی دنیوی، آوارگی و سرگردانی، سلب اقتدار از آنها و تحت 
فرمان دیگران قرار گرفتن، قساوت دل‌ها، تحریم پاره‌ای از طیبات و تشدید برخی از آنها، 
محرومیت از نصیب‌ها و بهره‌های اخروی، بی‌اعتنایی خداوند بر ایش��ان در روز قیامت، 

یکفر شدن به اشد عذاب در آخرت.«2
در واقع این سرنوشت حاصل س��رپیچی یهود از فرامین الهی بود. خداوند نیز با بیان 
نمودن هدف خود از ذکر جریان مفصل یهود در قرآن بر این نکته تصریح میک‌ند که »جز 

اندکی از بنی‌اسرايیل، بقیه از این دستورات روی‌گردان شدند.«3
اخوان‌المس��لمین با ذکر هدف اصل��ی خود از رجع��ت واقعی به دین اس�لام چنین 
صراحت‌های تندی را علیه صهیونیس��ت‌ها با پایه قرآنی عنوان نموده‌اند؛ در حالی که 
سرنوشت بسیار ناخوشایند یهود در قرآن برای تمام مسلمانان عبرتی تکرارناپذیر خواهد 

بود. ان‌شاءالله
در کنار قرآن به عنوان منبع اساسی ضدیت اخوان‌المسلمین با یهودیان، منابع دیگری 
نیز جهت برملا کردن چهره موهوم صهیونیس��م مورد استفاده اخوان قرار می‌گرفت؛ از 

1. همان. 
2. همان )در کنار کتاب چهره یهود در قرآن، »یهود در المیزان« نشر سبحان، 1386 از بهترین آثار موجود برای 

اطلاع از محتویات قرآن پیرامون یهود و بنی‌اسرايیل است.( 
3. قرآن مجید، 83/2. 

عمر تلمسانی از سردبیران الدعوه 
و مرشد عام اخوان در خصوص 
این جو بی‌اعتمادی می‌گوید: 
»صلح هدف عالی اسلام است و 
در پی صلح بودن کار خوبی است، 
اما مسئله مهم شریک صلح است. 
به یهودیان نمی‌توان به خاطر 
ماهیتشان اعتماد کرد. فلذا هیچ 
راهی جز جنگ در جهت حل این 

مسئله متصور نمی‌باشد.«
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جمله کتاب پروتکل‌های زعمای صهی��ون که بیانگر 
برنامه‌های یهودیان برای استلایی فرهنگی و اقتصادی 
بر جهان است که از س��ال‌های اول قرن بیستم برملا 

شد.1 
صرف‌نظر از ارايه بحث‌های متعدد و مطول پیرامون 
صحت و س��قم مندرجات این اثر کم‌نظیر، لازم است 
اطلاعاتی هر چند مختصر از محتویات این کتاب ارائه 
گردد. کتاب مذکور ش��امل 24پروتکل یا بیانیه کوتاه 
از برنامه عملی صهيونيست‌ها جهت استقرار حکومتی 
بزرگ در جهان با اهرم‌های اقتصادی و فرهنگی است. 
»این کتاب اولین‌بار در روس��یه تزاری... تحت عنوان 
پروتکل‌های جلس��ات علمای صهیونیس��ت به دست 
نویسنده‌ای روسی به نام سرگئی نیلوس افتاد و وی در 
سال‌های 1906-1905 ملایدی چندبار اقدام به چاپ 
و نش��ر آن کرد«2 که باعث افزایش جو ضد یهودی در 

جامعه روسیه نیز شد. 
این کتاب بعدها توسط بنگاه‌های متعدد انتشاراتی و به زبان‌های مختلف چاپ و منتشر 
گردید و از آنجايی که بر ملا شدن چنین نیاتی برای صهيونيست‌ها تبعات بسیار ناگواری 
داشت، آنان اقدام به مقابله با آن به دو صورت نمودند. در مرحله اول سعی كردند که به 
امحاء یا جمع‌آوری نسخ و جلوگیری از چاپ آن اقدام نمایند و در مرحله دوم که مؤثرتر 
نیز بود به مقابله علمی با آن پرداختند و در بسیاری از آثار خود انتساب چنین برنامه‌هایی 
را به قوم خود تکذیب نموده، استدلال‌های متعددی در رد آن بافتند. این روش اگرچه 
در ذهن بعضی سطحی‌نگران معقول می‌نمود ولی با پذیرش کذب بودن این پروتکل‌ها، 
شاهد تحقق ت‌کتک آنها هس��تیم. 24 پروتکل و یا مانیفس��ت یهودیت در عصر حاضر 
برنامه منظم »سرمایه‌داران و اقتصاددانان یهود برای ویرانگری بنای مسیحیت، قلمرو 
پاپ و دست آخر اسلام است... یهودیان صهیونیست معتقدند که بعد از این ویرانی که به 
گفته اصحاب پروتکل‌ها، طی صد سال یعنی پیش از سال 1997 عملی می‌شود، آنها بر 

1. ژيل کپل، همان، ص134. 
2. شمس‌الدین رحمانی، تصویر آینده، تهران، ضیاء اندیشه، 1378، ص79. 

این جنبش معتقد است که 
سرچشمه وضع مسلمانان 
امروزی و عاجز بودن آنها در 
مقابله با تجاوزات در فلسطین 
به قیام مسلمانان علیه دولت 
عثمانی در جنگ جهانی اول 
مربوط است. آنها این سؤال را 
مطرح می‌کنند که آیا انقلاب 
اعراب علیه عثمانی درست 
آن گونه که فکر می‌کنند، یک 
ضرورت بود؟« یقیناً پاسخی که 
اخوان در نظر دارد منفی است 
چراکه به اعتقاد آنان فروپاشی 
امپراتوری عثمانی از مهمترین 
زمینه‌های قوت گرفتن ایده 

جنبش ملی یهود بود
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جهان استلای خواهند یافت و سلطنتی یهودی- داوودی 
برقرار خواهند کرد که با تدابیر و امکانات خود به یهودیان 
با آنکه اقلیتی ناچیز هستند، امکان خواهد داد تا بر تمام 
جهان مس��تبدانه حکومت کنند«1 و تاکن��ون پایه‌های 
چنین حکومتی پس از 114 سال از کنگره بال بر جهانیان 

هویدا گشته است.2
اس��تدلال اخوان‌المس��لمین با ابتنا به دو منبع مذکور 
این جنبش را بر آن داش��ته اس��ت که به هیچ روی از در 
مسالمت با یهودیان وارد نشود. عمر تلمسانی از س��ردبیران الدعوه و مرشد عام اخوان 
در خصوص این جو بی‌اعتمادی می‌گوید: »صلح هدف عالی اس�لام است و در پی صلح 
بودن کار خوبی است، اما مسئله مهم شرکی صلح است. به یهودیان نمی‌توان به خاطر 
ماهیتش��ان اعتماد کرد. فلذا هیچ راهی ج��ز جنگ در جهت حل این مس��ئله متصور 

نمی‌باشد.«3 
این دیدگاه تلمسانی که به نحوی انعکاس نظريات اصولی اخوان در برخورد با مسائل 
جهان اسلام است، روکیردی متفاوت در داخل داشته؛ یعنی اخوان‌المسلمین در هیچ 
کی از مراحل عمر خود از ابتدا تاکنون برای پیش‌برد اهدافش دست به اسلحه نبرده الا 

در مورد فلسطین که قائل به حرکت مسلحانه در قبال صهیونیست‌ها است. 
و نتیجتاً از نظر اخوان‌المسلمین، یهودی »یهودی است و بنابراین قابل تنفر. بدین‌خاطر 
دلیلی ندارد که بین صهیونیس��ت و غیر صهیونیست، بین اس��رايیل و یهودی خارج از 

اسرايیل و غیره تفاوت قائل شویم.«4 
اخوان‌المسلمین در انتقاد از مسلمین به جهت پذیرفتن چنین ظلمی در دامان خود باز 
هم کی نظر اصولی ارايه می‌دهد. این جنبش معتقد است که سرچشمه وضع مسلمانان 
امروزی و عاجز ب��ودن آنها در مقابله با تجاوزات در فلس��طین به قیام مس��لمانان علیه 

1. عجاج نویهض، پروتکل‌های دانشوران صهیون، ترجمه حمیدرضا شیخی، مشهد، آستان قدس رضوی، 1373، 
ص43. 

2. برای اطلاع دقیق از محتوای 24 پروتکل مذکور رك: 1. ش��مس‌الدین رحمانی، همان؛ 2. ژرژ لامبلن، اسرار 
سازمان مخفی یهود، ترجمه مصطفی فرهنگ، بي‌جا، والعصر، بي‌تا؛ 3. تئودور هرتسل، صهیونیسم چه‌ می‌خواهد؟، 
ترجمه بهرام محسن‌پور، تهران، کاوش، 1360؛ 4. سرگئی نیلوس، حکومت‌سازان، ترجمه محمد رفیعی مهرآبادی، 
تهران،‌ خامه، 1364؛ 5. برنامه صدساله؛ مباحثی پیرامون پروتکل‌های دانشوران صهیون، جمعیت دفاع از ملت 

فلسطین، قبله اول، 1384. 
3. ژيل کپل، همان، ص132-133. 

4. همان، ص135. 

از نظر اخوان‌المسلمین، 
است  »یهودی  یهودی 
تنفر.  قابل  نابراین  ب و 
ندارد  دلیلی  بدین‌خاطر 
که بین صهیونیست و غیر 
صهیونیست، بین اسرايیل و 
یهودی خارج از اسرايیل و 

غیره تفاوت قائل شویم.«
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دولت عثمانی در جنگ جهانی اول مربوط اس��ت. آنها 
این سؤال را مطرح میک‌نند که آیا انقلاب اعراب علیه 
عثمانی درست آن گونه که فکر میک‌نند، کی ضرورت 
بود؟«1 یقیناً پاسخی که اخوان در نظر دارد منفی است 
چراکه به اعتقاد آنان فروپاش��ی امپراتوری عثمانی از 
مهمتری��ن زمینه‌های قوت گرفتن ای��ده جنبش ملی 

یهود بود. 
اخوان‌المس��لمین ضمن برشمردن مسئولیت خطیر 
مسلمانان در این مس��یر بر این نکته همیشگی تأیکد 
میک‌ند که »خودداری و عقب‌نشینی از جنگ و جهاد 

کی خیانت سرنوشت‌ساز است و هر فلسفه‌ای برای توجیه و خضوع و یا قبول امر واقع و 
یا ترس از کمی امکانات و نیروهای انسانی همانا خروج و ارتداد است.«2

اخوان‌المسلمین اگرچه بر نظريات سازش‌ناپذیر خود در مقاطع مختلف زمانی تأیکد 
کرده است ولی پیدایی قضیه فلسطین برای مسلمین را از منظری دیگر کی »رحمت و 
از سوی دیگر مصیبت می‌داند. مصیبت اس��ت، چراکه پست‌ترین و زشت‌ترین نوع بشر 
که یهود می‌باش��ند، پا‌کترین و ش��ریف‌ترین قطعه زمین، جایگاه وحی و محل معراج 
رسول صلی الله علیه و آله و س��لم را لگدمال میک‌نند. و رحمت است، زیرا در حالی که 
جهان اسلام به طور خیلی شدیدی به آن نیاز دارد، به وجود آمد تا پرده ذلت و پوشش 
سازش��کاری را از نفوس مس��لمانان کنار بزند و ملت‌ها را به لذت و زیبايی و شگفتی و 

سودآوری آنچه که در ساختن مرگ است، رهنمون سازد.«3

اخوان‌المسلمین و قضیه فلسطین 
مرحله اول: دوران حیات حسن البنا از تأسیس اخوان‌المسلمین تا زمان ترور  وی در 

سال 1949 
در این دوره که مهمترین فعالیت‌های سیاسی و نظامی در خصوص فلسطین از سوی 
اخوان صورت گرفت، دستاوردهای عمده‌ای برای انقلاب اس�لامی مردم فلسطین در 

برداشت. 

1. زیاد ابوعمرو، جنبش‌های اسلامی در فلسطین، ترجمه هادی صبا، تهران، سفید، 1371، ص28. 
2. همان، ص29. 

3. همان. 

اقدامات نظامی اخوان عمدتاً 
با گماردن محمود لبیب به 
آموزش نظامی داوطلبان و 
حتی مبارزان فلسطین سامان 
یافت و با ادغام دو شاخه 
نظامی »الفتوه« و »النجاده« 
اخوان  که  لبیب  توسط 
در تأسیس آنان نیز سهیم 
علیه  نظامی  حرکت  بود، 
صهیونیست‌ها به معنای واقعی 

آن سازمان یافت



340
انقلاب اسلامي و مسئله فلسطين

دوره سوم سال نهم شماره 31 بهار 91

اوضاع و احوال ناشی از نابسامانی‌های حادث‌شده از جنگ 
دوم و اوج گرفت��ن بحران اع��راب و اس��رايیل، دلیل اصلی 
تمرکز اخوان‌المسلمین به مسئله فلسطین در دهه سوم از 
تولد خود بود. از س��وی دیگر قضیه فلسطین اولین هماورد 
اخوان‌المسلمین در چهارچوب امت اسلام و خارج از مرزهای 

مصر بود. 
استراتژی اخوان تا پیش از مرگ بنا و انحلال اخوان در فلسطین، حمله به سیاست‌های 
حمایت‌گونه حکومت قیمومیت از یهودیان و عدم شناسایی يهوديان تازه‌وارد و همچنین 
حمایت همه‌جانبه داخلی و خارجی از انقلاب مردم فلسطین علیه اشغالگران استوار بود 

و به همین دلیل دو روکیرد اساسی مدنظر اخوان بود: 
1. انجام اقدامات سیاسی و حرکت‌های افشاگرایانه 

2. اقدام عملی در عرصه جنگ و مبارزه علیه یهودیان 
اخوان‌المس��لمین در مرحله اول با انتص��اب عبدالرحمان البنا )برادر حس��ن البنا( و 
محمداسعد حیکم1 در امور مربوط به قضیه فلسطین به صورت جدی وارد عرصه گردید. 
این دو با مسافرت به فلسطین و دیدار با حاج امین الحسینی2 مفتی وقت بیت‌المقدس 
با استقبال زیادی مواجه شدند. از س��وی دیگر اخوان با بها دادن به قضیه فلسطین در 
»نش��ریه خود به نام النذیر 3مس��ئولیت تبلیغی علیه یهودیان و انگلیسی‌ها را حرکت 
جدیدی بخشید و بعدها با انتش��ارکتاب النار و الدمار فی فلس��طین )آتش و ویرانی در 
فلسطین( در سرتاسر مصر از مسلمانان نمازگزار دعوت نمودند که به خاطر فلسطین در 

نماز دعا کنند و حتی خواستار تحریم یهودیان مصر نیز شدند.«4 
تأسیس شعب اخوان‌المسلمین در »بیت‌المقدس و سپس در غزه و با حضور بنا در 19 
و 20 مارس 1948 موج جدیدی از تأسیس و افتتاح شعب اخوان در فلسطین از جمله 
در قلقیلیه، لد، طولکرم، مجدل و الخلیل آغاز گش��ت. تا اینکه تعداد این ش��عب به 20 

واحد رسید.«5
1. سید هادی خسروشاهی، حرکت اسلامی فلسطین، تهران، اطلاعات، 1375، ص115. 

2. با وساطت اخوان‌المس��لمین، ملک فاروق به حاج امین الحسینی که در کیی از روستاهای نزدکی پاریس در 
اقامت اجباری به س��ر می‌برد، پناهندگی سیاسی داد و حاج امین الحس��ینی به مصر آمد. ریچارد میشل، تاریخ 
جمعیت اخوان‌المسلمین از آغاز تا امروز، ترجمه سید هادی خسروشاهی، تهران، وزارت امور خارجه، مركز چاپ 

و انتشارات، ج1، 1387، ص196. 
3. همان. 
4. همان. 

5. همان، ص118. 

دیدگاه ضد ملی‌گرایی 
اخوان‌المسلمین مهمترین 
عامل اساسی در جدایی 
میان این گروه با حکومت 

در دوران ناصر بود
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این فعالیت سیاسی و تبلیغاتی با برپایی کنگره‌های 
مربوط به قضیه فلسطین تقویت شد و موجبات ورود 
جدی اخوان‌المس��لمین در عرص��ه را بیش از پیش 

فراهم ساخت. 
روکی��رد دوم اخ��وان در اقدام عملی آن ناش��ی از 
ضرورتی بود که به طور روزافزون در اندیش��ه حسن 
البنا نس��بت به خطر یهودیت تقویت می‌ش��د و به 
همین دلیل پیشاپیش برای اعزام نیرو برای مبارزه 

با اش��غالگران اعلام آمادگی می‌نمود. »پیام بنا به گردهمای��ی 1947 مبنی بر آمادگی 
اخوان به اعزام 10 هزار نیرو جهت آزادی و نجات فلسطین«1 کیی از د‌ه‌ها‌ نمونه‌ای است 
که حتی دشمن صهیونیستی دیگر از آن به هراس افتاده بود. تا جايی که خطر ناشی از 
اقدامات وی در کیی از دانشگاه‌های اسراييلی همراه با عکس بنا به این صورت خاطرنشان 

شده بود: 
صاحب این عکس کیی از سرسخت‌ترین دشمنان اسرايیل بود تا جایی 
که وی پیروان خود را در س��ال 1948 از مصر و برخی کشورهای دیگر 
عرب، برای جنگیدن علیه ما، گسیل داشت. ورود آنان به جنگ به طرز 

هولناکی برای اسرايیل دردسرآفرین بوده است.2 
اقدامات نظامی اخوان عمدتاً با گماردن محمود لبی��ب به آموزش نظامی داوطلبان و 
حتی مبارزان فلسطین سامان یافت و با ادغام دو ش��اخه نظامی »الفتوه« و »النجاده« 
توسط لبیب که اخوان در تأسیس آنان نیز سهیم بود3 حرکت نظامی علیه صهیونیست‌ها 

به معنای واقعی آن سازمان یافت.
در واقع اخوان‌المسلمین با تمام محدودیت‌هایی که به عنوان کی گروه مردمی از بطن 
جامعه ‌اسلامی مصر بر دوش داشت تا جايی که در توان داشت علیه صهیونیست‌ها در 
جنگ اول از خود رشادت نشان داد. ولی یقیناً قصور و اهمال دول سران عرب عامل اصلی 

ناکامی این مبارزات حق‌جویانه شد. 
قدرت روزافزون اخوان و محبوبیت آنان در میان آحاد جامعه و خصوصاً »فعالیت‌های 
ضد انگلیس��ی گروه تحت نام »النظام الخاص��ه« یا »الجهاز الس��ری« )ارگان مخفی( 

1. همان، ص126. 
2. همان، ص128. 
3. همان، ص119. 

جنگ 1967 اوج سرشکستگی 
ناصر در مقابل اخوان‌المسلمین 
بود. تنها در همین زمان بود 
لتیام بخشیدن  که ناصر برای ا
به بخشی از آلام پنهان پیروان 
اخوان‌المسلمین، اقدامی همچون 
فراهم نمودن موجبات آزادی 
بعضی از زندانیان را فراهم ساخت
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باعث دستگیری بنا در چند مورد شد«1 و »رژیم 
شاهنشاهی به لحاظ خطر عمده‌ای که از این مسیر 
متوجه خود می‌دانست نهایتاً در اواخر سال 1948 
این گروه را منحل اعلام کرد. تلاش ش��خصی بنا 
برای مذاکره با دولت نقراشی پاشا به هنگامی که 
نخست‌وزیر تمام قدرت حکومت را علیه اخوان به 
کار انداخته بود، ناموفق ماند. در 28 دسامبر 1948 
نقراشی توسط کیی از اعضای اخوان ترور شد. به 
دنبال آن موج ترور علیه گروه به راه افتاد و س��رانجام به ترور حس��ن ‌البنا در 12 فوریه 
1949، توسط عوامل دولت منجر ش��د«2 و بدین‌ترتیب رهبر کیی از جنبش‌های مهم 
اسلامی در منطقه خاورمیانه پس از نزدکی به 20 سال مبارزه در راه تحقق آرمان‌های 

اسلامی در سن 43 سالگی به شهادت رسید. 
مرحله دوم: دوره زمامداری جمال عبدالناصر 

دیدگاه ضد ملی‌گرایی اخوان‌المسلمین مهمترین عامل اساسی در جدایی میان این 
گروه با حکوم��ت در دوران ناصر بود. البته دلایل دیگری همچ��ون جانبداری اخوان از 
ژنرال نجیب در منازعه وی با ناصر نیز وجود دارد، ولی به طور کلی ناصر خواهان افزایش 
روحیه ملی‌گرایی در مصر و در جهان عرب بود و اگر در زمان وی اتحاد و انسجام حتی به 
صورت اندک در میان اعراب لساناً و عملًا در کی مقطع کوتاه شکل گرفت تنها ناشی از 

ملی‌گرایی شخصی ناصر بود. 
ملی‌گرایی ناصر به عقیده بسیاری از آگاهان »از 1952 تا 1970 در جهت جدایی دین 
از سیاست و همگون با سیاست‌های محمدعلی پاشا حاکم سابق مصر بود.«3 وی به دنبال 
»نوسازی پایگاه‌های مشروعیت حکومت، با الهام از مفاهیم غربی و ملی‌گرایانه بود«.4 »از 

سوی دیگر اندیشه حکومت مذهبی را مردود می‌دانست.«5
با این تفاسیر به غیر از »دوره روابط مسالمت‌آمیز اولیه در سال‌های1952 تا 1954«،6 
ناصر تا پایان عمر خود از در خصومت با اخوان وارد ش��د و در پی سوءقصدی که به وی 

1. هرایر دکمجیان، همان، ص150. 
2. همان، ص152.  

3. بهمن آقایی و خسرو صفري، همان، ص118. 
4. همان. 
5. همان. 

6. همان، ص115. 

سیاست خصمانه ناصر در طول 
18ساله‌اش  تا   16 حکومت 
ناتوانی  و  اسلام‌گرایی  علیه 
اخوان‌المسلمین در ارايه یک برنامه 
مشخص از مبارزه در این دوره 
خفقان، باعث شد که گروه‌های 
تندرویی از داخل جریان‌های 
اسلامی خارج شوند و دو جریان 
معتدل و رادیکال را به وجود آورند
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شد بهانه‌ای یافت تا ضمن دستگیری مقامات اخوان، آثار حضور آنان را از جامعه سیاسی 
مصر بزداید. 

جنگ 1967 اوج سرشکستگی ناصر در مقابل اخوان‌المسلمین بود. تنها در همین زمان 
بود که ناصر برای التیام بخشیدن به بخشی از آلام پنهان پیروان اخوان‌المسلمین، اقدامی 

همچون فراهم نمودن موجبات آزادی بعضی از زندانیان را فراهم ساخت. 
اخوان‌المس��لمین در خص��وص علت اصلی شکس��ت در مقابل رژیم صهیونیس��تی، 
همانا دوری از اجرای فرامین الهی را دلیل اصلی می‌دانس��ت؛ به همین دلیل موضعی 
حق‌به‌جانب اتخاذ کرد و حتی از سوی حکومت نیز با برطرف نمودن بعضی محدودیت‌ها 
با اقبال مواجه ش��د. البته همان‌طور که پیش از این گفته شد این سیاست ناصر پس از 

جنگ 1967 به‌ دلیل بازیافتن وجهه‌ای بود که وی در آن زمان از دست داده بود. 
سیاست خصمانه ناصر در طول حکومت 16 تا 18ساله‌اش علیه اسلام‌گرایی و ناتوانی 
اخوان‌المسلمین در ارايه کی برنامه مش��خص از مبارزه در این دوره خفقان، باعث شد 
که گروه‌های تندرویی از داخل جریان‌های اس�لامی خارج شوند و دو جریان معتدل و 

رادکیال را به وجود آورند. 
ظهور سید قطب از بطن اخوان‌المس��لمین، از پیامدهای ناشی از ناکامی اسلام‌گراها 
بود که به صورت بسیار تندی راه مبارزه علیه حکومت را طرح‌ریزی میک‌رد. سید قطب 
عمدتاً با نشر آرا و افکار خود در کتاب معالم فی الطریق که عمدتاً با فراگرفتن تعالیمی 
از مودودی همراه بود جامعه جاهلی را با داشتن علائمی از کفر از جامعه اسلامی متمایز 
میک‌ند و تنه��ا راه رهیدن از جامعه جاهلی را پیش��تازی یا جهاد علی��ه آن می‌داند. بر 
شمردن حکومت ناصر به عنوان کی جامعه جاهلی نتیجه‌ای جز اعدام او در سال 1966 

توسط ناصر در بر نداشت.
سید قطب در واقع »حلقه ارتباطی غیر قابل انکار میان اخوان‌المسلمین از کی ‌طرف 
و سازمان آزادی‌بخش اسلامی، »التکفیر و الهجره« و سازمان »الجهاد«، از سوی دیگر 
است. سید قطب به عنوان کی ایدئولوگ مبارز، رهبری تبدیل بنیادگرایی سست بنیاد 
اخوان‌المس��لمین به افراط‌گرایی جوان دهه 1970 را بر عهده داشت«1 و بدین‌ترتیب 
از این زمان به بعد شیوه آرام تبلیغ اسلامی به گونه‌ای مبارزه‌طلبی تبدیل شد که تمام 
جوانان مصر را تحت تأثیر خود قرار داد. مهمتر از همه آنکه عمده این گروه‌های تندرو 
برخاسته از اندیش��ه‌های اخوان، پس از جنگ 1967 پا به عرصه وجود نهادند. در واقع 

1. هراير دکمجیان، همان، ص165.  
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حقارت ناشی از شکست در این جنگ محرک اصلی آنان در 
بازگشت به اصول اولیه اسلام بود؛ که هر کدام به کی نحو آن 

را پیگیری میک‌ردند. 
ملی‌گرایی دوره ناص��ر که در جهان عرب ظرفیت بس��یار 
خوبی را علیه صهیونیس��م بس��یج کرده بود در داخل عملًا 
در برابر اخوان‌المس��لمین قرار گرفت و س��خت‌ترین دوران 
را برای این جنبش رقم زد و از س��وی دیگر بخش عظیمی از ظرفیت‌‌های اس�لامی در 
مصاف با صهیونیسم را هدر داد و به همین دلیل دوره ناصر با تمام اقبال‌های عربی و ضد 
صهیونیستی نه برای ناصر و نه برای فلسطین ثمری در پی نداشت. در حالی که موفقیت 
ناصر و فضای مطلوب دوران او به ویژه پس از ملی ش��دن کانال س��وئز می‌توانست جزء 

بهترین دوران او و اسلام‌گراها باشد. 
مرحله سوم: دوره سادات و مبارک 

به طور کلی اوضاع حاکم بر وضعیت سیاسی مصر در دوران سادات و مبارک دارای کی 
وجه مشترک مهم و اساسی است و این وجه مشترک، روکیرد هر دو آنان به غرب در کی 

چرخش 180درجه‌ای از شرق است. 
در این مسیر سیاستی را که سادات شروع نمود دارای این ویژگی‌ها بود. 

1. آشتی با اسلام رسمی دولتی و حمایت از الازهر؛
2. دلجویی از اخوان‌المسلمین علیه ناصریست‌ها؛ 

3. سرکوب گروه‌های بنیادگرا. 
اخوان‌المسلمین نیز از سوی دیگر با فراهم ش��دن فضای باز سیاسی در جامعه‌ای که 
بنا داشت دشمن وی یعنی ناصر را منکوب نماید، دس��ت به اصلاحاتی در اندیشه خود 
زد تا به نحوی وجود گروه‌های تندروی اس�لامی نیز ضرورت حضور خود را تا حدودی 

کمرنگ‌تر ببینند. 
اگر بتوانیم ادعا کنیم که اخوان‌المسلمین و سادات در تمام مسائل به کی نقطه مطلوب 
از همزیستی مس��المت‌آمیز رس��یده بودند، در کی مورد این ادعا صحیح نیست و آن 
قضیه فلسطین بود. سادات در این مقوله حتی از س��لف خود بسیار بدتر بود؛ به طوری 
که رژیم صهیونیستی را مشروعیت بخشید. در واقع دوره مسالمت‌آمیز اولیه سادات با 
اخوان‌المس��لمین با انعقاد قرارداد کمپ دیوید به دوره پر تنش مبدل شد؛ تا جايی که 
اخوان‌المس��لمین به هیچ عنوان از نظريات خود عدول نک��رد و حتی از طریق ماهنامه 

سید قطب به عنوان یک 
ایدئولوگ مبارز، رهبری 
تبدیل بنیادگرایی سست 
بنیاد اخوان‌المسلمین به 
افراط‌گرایی جوان دهه 
1970 را بر عهده داشت
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تازه‌مجوزگرفته الدعوه در خصوص انعکاس نظريات خود 
در عین مخالف ب��ودن حکومت، اس��تفاده نمود و حتی 
»س��ادات را به تهدید برای بس��تن الدعوه واداشت«.1 با 
این همه گروه‌های اسلامی از این تهدیدات پروا نكردند 
و به طور جدی این مخالفت را ادامه دادند تا اینکه خالد 

اس�لامبولی به عنوان عضوی از س��ازمان الجهاد و با همکاری فکری عبدالسلام فرج و 
مشورت نظامی عبد الزمر در کسوت عضوی از اعضاي ارتش در کی رژه نظامی، سادات 
را ترور کرد و تمامی گروه‌های اسلامی را از کی چاره‌جویی مصیبت‌بار رهایی بخشید. 

دوره حسنی مبارک نیز در بر گیرنده سیاست‌های کج‌دار و مریزی است که عمدتاً ریشه 
در اندیشه‌های سادات در کنترل جامعه سیاسی مصر داشت؛ به طوری که مبارک نیز در 
کی دوره با حضور اخوان در انتخابات س��ال‌های 1983 و 1987 موافقت و در انتخابات 
س��ال‌های 1990 و 1995 مخالفت میک‌ند و حت��ی بعضی از رهب��ران آن را به زندان 
می‌افکند. اگرچه نمی‌توان سیاست مش��خصی را از سوی مبارک انتظار داشت ولی چه 
در دوره ناصر و چه در دوره سادات و مبارک، حکومت‌ها به دنبال محدود کردن فعالیت 
جنبش‌های اسلامی بودند. منتهی سیاست ناصر مخالفت صریح بود ولی مخالفت سادات 
و مبارك در لفافه‌ای از ژست‌های دموکرات‌کیمابانه محقق می‌شد که نهایتاً تاب تحمل 
آن را نیز نداشتند. به نحوی که ش��اهد واكنش‌هاي نامناسب مبارک در قبال موفقیت 

اسلام‌گراها در آخرین انتخابات قبل از سقوط وی بودیم. 
مذاکره و سازش در دوره حسنی مبارک2 با رژیم صهیونیستی، جنبه‌ای فراملی به خود 
گرفت و شامل میانجی‌گری برای سایر کشورهای عربی و گروه‌های فلسطینی شد و در 
این میان اخوان‌المسلمین که کم‌فروغ‌ترین دوران فعالیت سیاسی خود را طی میک‌رد 
در این معادله هیچ نقشی نداشت و هواداران آن نیز با سرکوب و اختناق ناشی از حاکمیت 

مبارک فرصت بروز و ظهور نداشتند. 
در این دوره مبارک پایه راهبردی غرب و امری��کا در منطقه برای نهایی کردن فرآيند 
سازش محسوب می‌شد و هر چه در این دوره بر نقش خود پافشاری می‌نمود، فاصله‌اش با 

1. حسنين هکیل، همان، ص232. 
2. دلالی‌گری مبارک میان اسرايیل و فلس��طینی‌ها و گروه‌های فلسطینی و حتی نقش‌های منطقه‌ای، همگی 
ناشی از پذیرفتن نقش زبونانه سیاسی به عنوان کی مهره سرس��پرده در منطقه از سوی امرکیا و صهیونیسم بود. 
اگرچه در برخی موارد حتی خود را به عنوان منجی فلسطینی‌ها و حتی قدس نیز جا می‌زد. رك: اسامه الغزالی و 

محمد ابراهیم، مبارک و القدس، نهضه مصر للطباعه و النشر و التوزیع، 2001. 

ارزیابی ناظران از عملکرد 
اخوان، دورخیز این جنبش‌ 
نقش  یک  یافتن  برای 
تأثیرگذار منطقه‌ای از جانب 

اسلام‌گرایان منطقه است
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مردم و توده‌های مسلمان در مصر و سایر کشورهای عربی، 
افزون می‌گش��ت؛ اوج خوش‌خدمتی مبارک به امرکیا و 
صهیونیسم در جریان جنگ 22روزه و خیانت به حماس 
با مسدود کردن راه‌های ارتباطی دولت مردمی حماس در 
غزه با دنیای خارج و تکمیل محاصره مردم مسلمان غزه که در بدترین شرایط معیشتی و 
بهداشتی تحت تهاجم صهیونیست‌ها قرار داشتند، هویدا شد. مبارک در این مقطع زمانی 
آخرین نفس‌های خود را برای بقای اس��رايیل در برابر مخالف��ت تمام ملت‌های منطقه 
مي‌كشيد؛ تا اینکه با اندک مقاومتی، توان ایستادگی در برابر نهضت‌ بیداری اسلامی را 

نداشت و در بهمن‌ماه 1389 سنگر خود را به نظامیان سپرد. 
تا پی��ش از به ثمر نشس��تن نهض��ت بیداری اس�لامی در مص��ر و س��قوط مبارک، 
اخوان‌المس��لمین تمام تلاش خود را محدود به حضور کمرنگ در مناس��بات سیاسی 
داخلی کرده بود و در این دوره حتی شبکه فراملی خود در برابر صهیونیست‌ها را فعال 
نکرد و به عبارتی بقای هر چند محدود خود را به موضع‌گیری شجاعانه در برابر تحولات 

مهم منطقه از جمله جنگ 33روزه و 22روزه ترجیح داد. 
مرحله چهارم: اخوان‌المسلمین و بیداری اسلامی 

حرکت سنجیده و حساب‌شده در فضای داخلی، منطقه و تعامل با قدرت‌های تأثیرگذار 
از جمله مهمترین شاخص‌های رفتارشناسی اخوان‌المسلمین در این دوره است. 

عدم معرفی کاندید ریاست‌جمهوری در ابتدا و سپس معرفي كانديدا آن هم با تأكيد 
بر پذيرش يكي از آنها توسط شوراي نظامي و صرفاً فعالیت در انتخابات مجلس حاکی 
از عدم اطمینان نسبت به فراگیری و مطلق بودن حمایت مردمی از این جنبش در کنار 
سایر فعالان تازه‌وارد در عرصه سیاسی داخلی است؛ به ویژه در زمانی که برخی گروه‌های 
اسلامی تندرو با گرایش‌هاي سلفی بحث عبور از اخوان‌المسلمین را مطرح کردند؛ که 
کتاب الحصاد المر نوشته ایمن الظواهری رهبر القاعده را می‌توان در این راستا ارزیابی 
کرد. ضمن آنکه احزاب لائکی، ملی‌گرا و تکنوکرات پس از مبارک نیز مورد توجه اخوان 

هستند و اخوان به راحتی آنها را در رفتار و روکیرد خود کنار نمی‌گذارد. 
از سوی دیگر شعب اخوان در خارج از مصر از جمله در سوریه و تونس به شکل دیگری 
با امواج بیداری اسلامی درگیر هستند و هنوز حضور و فعالیت امرکیا و غرب را در ممالک 
خود پایانی‌افته نمی‌دانند. از همین رو قائل به بازی دوطرفه با غرب تا تثبیت کامل خود 

می‌باشند. 

دو سازمان جنبش مقاومت 
اسلامی )حماس( و جنبش 
بطن  از  اسلامی  جهاد 
اخوان‌المسلمين جوشیده‌اند
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مواجهه اخوان در این دوره با فلسطین و صهیونیست‌ها از دو جنبه قابل بررسی است. 
تعامل با گروه‌های فلس��طینی و دولت خودگردان با محوریت تقوی��ت مقاومت و دوم 
اتخاذ شیوه آرام و حساب‌شده برای لغو قرارداد کمپ دیوید از مسیر قانونی و نه انقلابی؛ 

همچون حمله به سفارت رژیم صهیونیستی. 
ارزیابی ناظران از عملکرد اخوان، دورخیز این جنبش‌ برای یافتن کی نقش تأثیرگذار 
منطقه‌ای از جانب اسلام‌گرایان منطقه است. ضمن آنکه از کی سو چهره‌های متعادل، 
همراه و تعامل‌گرا از اسلام در جایگاه حاکم ارايه کند و از سوی دیگر نمونه‌های انقلابی 

همچون ایران را به دلیل مخالفت شدید با غرب، منزوی و ناکار آمد نشان دهد. 
الگوی اجرایی چنین ایده‌ای، تریکه تا قبل از اظهارات اردوغان مبنی بر مطلوب بودن 
حکومت لائکی در سفر به مصر است که ش��دیداً با آن مخالفت شد. پیچ تاریخی اخوان 
و تصمیم‌گیری در قبال غرب، صهیونیسم و استقرار در جامعه ملتهب سیاسی مصر در 
همین دو سال است. در واقع اخوان‌المسلمین با فرصت بی‌بدیل کنونی یا باید همچون 
کی جنبش اسلامی با اهداف و تعاریف اولیه نقش��ی مهم و اساسی در منطقه بر عهده 
بگیرد یا به عنوان کی فعال سیاسی وارد معادلات، معاملات و زدوبندهای سیاسی شود. 
متأسفانه مواضع سران اخوان‌المسلمین در کی سال اخیر پس از سقوط مبارک بسیار 
محافظهک‌ارانه و حاکی از علاقه آنها به حکومت‌داری است و نه اسلام‌گرایی؛ و به همین 
دلیل اس��ت که منابع ناآش��نای اخوان در مصر به صورت مکرر درصدد پاسخگویی به 
شبهات مطرح در این عرصه هستند.1 حتی محمد بدیع مرشد عام اخوان نیز در نسخه 
رسانه‌ای‌شده دیدار خود با آنه پاترسون سفیر امرکیا در قاهره نکات حائز اهمیت در نزد 
آگاهان جهان اسلام مبنی بر بی‌اعتمادی به سیاست‌های امرکیا و حمایت این کشورها 
از ]مبارک[ دکیتاتور و موضع غیر قابل قبول در قبال قضیه فلس��طین را به وی گوشزد 

میک‌ند.2 

اخوان‌المسلمین و گروه‌های اسلامی مبارز فلسطین 
به طور کلی فعالیت اخوان‌المسلمین در فلسطین دو گروه مبارز اسلامی را از خود به 
جای نهاده است؛ و بنا به گفته شهید دکتر فتحی شقاقی »دو سازمان جنبش مقاومت 

اسلامی )حماس( و جنبش جهاد اسلامی از بطن آن جوشیده‌اند.«3 

1. جام جم، 1390/10/28. 
2. جمهوری اسلامی، 1390/11/1. 

3. زياد ابوعمرو، همان، ص5. 
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جنب��ش مقاوم��ت اس�لامی )حم��اس( ک��ه 
در 1987/12/14 ب��ا ص��دور بیانی��ه‌ای اع�لام 
موجودی��ت نم��ود، در واق��ع ب��ه دنب��ال تحقق 
ایده‌های اخوان‌المسلمین در فلسطین به شکلی 
مبارزه‌جویانه‌تر و ش��فاف‌تر اس��ت. دکت��ر زیاد 

ابوعمرو در خصوص حماس می‌گوید: 
حماس جنبش جدیدی نیست مگر در اس��م و نه در کارهای جدید، 
جنبش مادر که حماس به آن گرایش دارد جنبش اخوان‌المسلمین است 
که ریشه‌های آن در صحنه فلسطین به ده‌ها سال پیش و حتی تا بیش از 

استقرار رژیم غاصب صهیونیستی برمی‌گردد.1 
این واقعیت را می‌توان در نزدکیی شعارهای این دو گروه با هم مشاهده نمود. ولی به 
هیچ عنوان کی تمایز اساسی را نمی‌توان نادیده گرفت و آن اینکه حماس به واقع پویاتر 
و جدی‌تر در مبارزه علیه صهیونیست‌ها می‌باشد و آنچه مهم است اقدام عملی است و 

نه فقط نظريات لسانی. 
جنبش جهاد اس�لامی نیز اگرچه به کی عبارت از بطن اخوان‌المسلمین خارج شده 
است و بسیار پیش‌تر از حماس پا به عرصه مبارزه گذاشته است ولی نمی‌توان اهداف و 
برنامه‌های اجرایی آنان را با اخوان همسو دانست. اعضاي جهاد فرق اساسی خود با اخوان 
را عمدتاً در نیافتن راهی جهت پایان نظريات و رفتار ابهام‌آمیز اخوان و حرکت‌های آرام 
و اصلاح‌گرانه آن و عدم توسل آنان به اسلحه و غیره در شرایط فعلی و همچون گذشته 
می‌دانند. در واقع اخوان‌المسلمین سرعت مورد نیاز جهت پاسخ گفتن به نیاز گروه‌های 
مبارز جهت اقدام مس��لحانه را محقق نکرد و گروه مبارز جهاد که در بسیاری از موارد با 
الهام از انقلاب اسلامی ایران مصمم به مبارزه جدی بود مسیری جدا را برای رسیدن به 
هدفی مشترک انتخاب نمود. ضمن آنکه جنبش جهاد اسلامی فلسطین سازش‌ناپذیری 
خود را با الهام از حضرت امام)ره( در ایران در عدم ورود به هر نوع مذاکره‌ای با سازشکاران 
و غاصبین اثبات کرده و مرزی سیاه و سفید از س��وی خود با آنها ترسیم کرده است. باز 
بودن باب مذاکره به ویژه از سوی رهبران اخوان در ش��رایط فعلی برای جنبش جهاد، 

قابل قبول نیست. 
جنبش جهاد اس�لامی با حفظ روحیه و کارک��رد مقاومت‌گونه خ��ود در چهارچوب 

1. همان، ص77. 

اعضاي جهاد فرق اساسی خود 
با اخوان را عمدتاً در نیافتن راهی 
رفتار  و  نظريات  پایان  جهت 
ابهام‌آمیز اخوان و حرکت‌های آرام 
و اصلاح‌گرانه آن و عدم توسل آنان 
به اسلحه و غیره در شرایط فعلی و 

همچون گذشته می‌دانند
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محورهایی همچون وحدت، اس�لام‌گرایی و مبارزه قاطع حاضر ب��ه پذیرفتن نقش در 
تحولات جدید است. همچون استقبال از اظهارات رهبران حماس در اتحاد و حتی ادغام 

گروه‌های اسلامی برای حضوری پررنگ در ساف. 

اخوان‌المسلمین و جمهوری اسلامی ایران 
بنابر نظر رهبران حماس مبنی بر سابقه 60ساله ارتباط اخوان با ایران از زمان شهید 
نواب صفوی، دوره‌‌های مختلفی از روابط و سطح آن می‌توان ارايه کرد؛ البته اگر نتوان در 
این مقال مروری مفصل بر آن داشت، ولی اشاره گذرا به نقاط عطف آن حائز اهمیت است. 
محوریت اساسی در ایجاد این ارتباط عدم ورود اخوان به مناقشات فرقه‌ای و مخاصمات 
مذهبی1 با روکیرد وحدت‌گرایانه اس��ت که عامل ارتباط ایران و اخوان از دیرباز ش��ده 
است. به ویژه ارتباطات متقابل که از دوران جمال عبدالناصر این زمینه را برای جایگاه 

فرامنطقه‌ای مصر در تحولات اسلامی فراهم کرد. 
از سوی ایران فدايیان اسلام با مسئولیت شهید نواب صفوی این دیدگاه را داشت که 
برنارد لوئیس نیز بر آن صحه گذارده و می‌گوید: »با وجودی که فدايیان اسلام از مذهب 
تشیع پیروی میک‌نند، حامل اندیش��ه‌های وحدت‌گرایانه اس�لامی هستند که تا حد 
زیادی به اندیشه‌ها و تفکرات اخوان‌المسلمین مصر نزدکی است؛ چنانکه روابط نزدکیی 
میان آن دو جریان برقرار بود«؛2 که البته نمونه عالی از این روکیرد را می‌توان در تشیکل 
»دارالتقریب بین‌المذاهب الاسلامیه« با حضور شخصیت‌های مختلفی از جهان اسلام 

شاهد بود. 
موضوع فلسطین علاقه‌مندی مشترک دیگری برای پیوند و ارتباط اخوان با ایران بود 
که با ورود فعالانه آیت‌الله کاشانی و نواب صفوی به ویژه در هنگامی که رژیم پهلوی در 

هم‌سویی با صهیونیست‌ها مرتکب رفتار نادرستی شده بود، وسعت بیشتری یافت. 
با پی��روزی انقلاب اس�لامی انتظار می‌رف��ت که اخوان‌المس��لمین ب��ا فراهم آمدن 
شرایط جدید در مواجهه ضد صهیونیس��تی جمهوری اسلامی و برپایی حکومت دینی 
استفاده‌های بیشتری از این فرصت نماید؛ ولی تحولات پس از انقلاب اسلامی و طولانی 
شدن جنگ تحمیلی و فتنه‌گری برخی عناصر ضد اسلامی این روابط را سرد و در برخی 
موارد تیره کرد.3 ولی مانع از آن نش��د که امیدهای دو طرف به طور کامل از میان برود. 

1. عباس خامهی‌ار، ایران و اخوان‌المسلمین، تهران،‌ اندیشه‌سازان نور، 1390، ص228. 
2. همان. 
3. همان. 
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از همین رو در هیچ بره��ه‌ای از هیچ کی از مقامات 
جمهوری اس�لامی علیه اخوان و بالعکس، مطلبی 
عنوان نش��د. تا اینکه با بیداری اس�لامی و از میان 
رفتن موانع سفر و ارتباطات، این فضا تا حدی تلطیف 

گرديد. 
سفر مقامات سابق اخوان به ايران در خلال بیداری اس�لامی و پس از سقوط مبارک 

حاکی از دریافت عمیق و صائبی از اندیشمندان دو طرف برای آینده منطقه است. 
جمهوری اسلامی با توجه به اصول خود و با تأیکد بر توسعه وحدت اسلامی با برخی 
از منشعبات اخوان در سایر کشورها از جمله تونس و شخص راشد الغنوشی هم ارتباط 
خود را حفظ کرده و آنان نیز با توجه به تحولات جدید، بسیار متمایل به تبادل تجربیات 

برای ساخت آینده سیاسی کشورشان هستند. 

نتیجه
کالبدشکافی جریان‌های اسلامی فلسطین هدف این مقال نیست ولی آنچه مورد توجه 
است تأثیر اخوان‌المس��لمین در ایجاد این گروه‌ها و گرایش‌های اسلامی در فلسطین 
است که البته تنها دلیل پیدایی این گروه‌ها هم نیست. ولی بحق نمی‌توان ثمرات ارزنده 
تشلایکتی را که »حس��ن البنا« بنیان نهاد، نادیده انگاش��ت. اخوان‌المسلمین اگرچه 
نتوانست در برهه‌های مختلف زمانی به تمامی نیازها پاسخ گوید و نقش مکمل یا متمم 
را بازی کند ولی به عنوان آغازگر جریان، مسیری را فراهم نموده است که دیگر نیرو‌ها با 
راهیابی به این مسیر، توانی بیشتر را به سوی هدف به کارگرفته و حرکت اولیه را تکمیل 
نمایند. در واقع نمی‌توان انتظار داش��ت که اخوان‌المسلمین با وجود تمام گرایش‌های 
فکری و اصولی میان متفکران اس�لامی در جهان اهل سنت، تمامک‌ننده جریانی باشد 
که خود در 70 س��ال گذشته آن را آغاز کرده اس��ت. در واقع می‌بایست این انتظار را از 
گروه‌های جدیدی داشت که با برنامه‌های جدید خود به تقویت و ترمیم این بنای خیر 
بپردازند؛ و این را از یاد نبرند که حرکتی را که از میان شاخه‌های اخوان شروع نموده‌اند، 

ریشه‌‌ای بسیار مستحکم دارد که حتی دشمن نیز به آن واقف است. 
حسنی مبارک در این خصوص به روزنامه نیویور‌کتایمز می‌گوید: 

باید به ش��ما بگویم که تمامی مش��کل مربوط به تروریسم در سراسر 
خاورمیان��ه چه الجه��اد یا ح��زب‌الله در لبنان باش��د چه حم��اس، از 

سفر مقامات سابق اخوان به 
ايران در خلال بیداری اسلامی 
و پس از سقوط مبارک حاکی 
از دریافت عمیق و صائبی از 
اندیشمندان دو طرف برای 

آینده منطقه است
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اخوان‌المسلمین غیر قانونی خودمان 
سرچشمه می‌گیرد. اینها همه از زیر 
چتر اخوان‌المسلمین بیرون می‌آید!!1 
در واقع حسنی مبارک با به کاربردن واژه تروریسم و 
اطلاق آن به گروه‌های مبارز فلسطینی و حامی آزادی 
فلسطین »وعده نابودی قطعی گروه اخوان‌المسلمین 
را طی طرح‌ه��ای آینده«2 خود، ب��ه نیویور‌کتایمز 
می‌دهد و حال آنکه دی��ری نمی‌پاید که خود با موج 

بیداری اسلامی، اسیر شاگردان همین مکتب شده و از قدرت ساقط می‌شود. و در عین 
ناباوری از قدرت فراوان مردم مسلمان مصر در پشت حصارهای آهنین، در انتظار مرگ 

خود می‌باشد. 
منابع قابل استفاده دیگر: 

1. ریچارد میشل، تاریخ جمعیت اخوان‌المسلمین از آغاز تا امروز، ترجمه سید هادی 
خسروشاهی، 2ج، تهران، مرکز، چاپ و انتشارات وزارت امور خارجه، 1387. 

2. كمال حاج سيد جوادي، اخوان‌المسلمین مصر در امتحان تاریخ از حسن البنا تا سید 
قطب، تهران، میثاق، 1358. 

3. ابراهیم محمد و دیگران، اخوان‌المسلمین مصر، ترجمه و تأليف كارشناسان مؤسسه 
مطالعات اندیشه‌سازان نور، 1385. 

4. بهمن آقایی و خسرو صفوی، اخوان‌المسلمین، تهران، رسام، 1365. 
5. زیاد ابوعمرو، جنبش‌های اسلامی در کرانه غربی و نوار غزه، ترجمه حسن خامهی‌ار، 

تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی، 1373. 
6. بررسی روابط مصر و حماس، مؤسسه مطالعات اندیشه‌سازان نور، 1390.

7. جمال البنا، ما بعد اخوان‌المسلمین، دارالفکر اسلامی، 1996. 
8. فؤاد الهجرسی، اخوان‌المسلمین و القضیه الفلسطینیه، دارالکلمه، 2001. 

9. شاهد علی، جهاد اخوان‌المسلمین فی حرب فلسطین )1948(، دارالتوزیع و النشر 
الاسلامیه، 2002.

10. ریچارد میشل، الاخوان‌المسلمین، ترجمه عبدالسلام رضوان، دارالقلم، 1978. 

1. اطلاعات سیاسی- اقتصادی، ش128 و 127، ص54. 
2. همان. 

موضوع فلسطین علاقه‌مندی 
مشترک دیگری برای پیوند و 
ارتباط اخوان با ایران بود که با 
ورود فعالانه آیت‌الله کاشانی و 
نواب صفوی به ویژه در هنگامی 
که رژیم پهلوی در هم‌سویی با 
صهیونیست‌ها مرتکب رفتار 
وسعت  بود،  شده  نادرستی 

بیشتری یافت
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غلامرضا خاركوهي1

اشاره
يكي از اقدامات غير قانوني سران كاخ سفيد انجام عمليات نظامي پنهان در كشورهاي 
مخالف مي‌باش��د كه با هدف س��رنگون كردن دولت‌هاي مخالف و بر س��ر كار آوردن 
مهره‌هاي سرسپرده و وابسته به غرب صورت مي‌گيرد. اين برنامه حداقل دوبار در كشور 
ايران تجربه شده است. بار اول در 28 مرداد س��ال 1332 بود كه سازمان سیای امريكا 
)C.I.A( با انجام كودتايي ش��وم دولت دكتر مصدق را سرنگون كرد و محمدرضاشاه را 
برخلاف خواست مردم بر س��ر كار آورد. اما اين تجربه در پنجم ارديبهشت سال 1359 
براي بار دوم تكرار ش��د؛ با اين تفاوت كه در عمليات اول هدف صرف��اً روي كار آوردن 
حاكميت پهلوي و س��ركوب هواداران نهضت ملي بود؛ ولي در بار دوم علاوه بر سركوب 
انقلاب اسلامي، بخش مهمي از هدف عمليات، نجات گروگان‌هاي جاسوس امريكايي 
محبوس در تهران بود كه در پنجم ارديبهشت سال 59 در صحراي دورافتاده طبس با 
امدادهاي الهي به شكست انجاميد. شكست تهاجم مخفيانه امريكا به ايران و بر ملا شدن 

1. تاريخ‌نگار انقلاب در استان گلستان 

امركيا در غرقاب جهنم طبس
»بازخوانی شکست امريكا در صحرای طبس«
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آن، حيثيت سران كاخ س��فيد به ويژه كارتر رئيس‌جمهور را بر باد داد و تبعات سياسي 
زيادي براي آنها در ايران و جهان داش��ت. اينك در اين مقاله بر آن هستيم تا نگاهي به 

اين تهاجم نافرجام داشته باشيم. 

درآمدي بر عمليات امريكا
عملیات پنهان نظامی از حربه‌های جنایتکارانه سازمان سیای امريكا )C.I.A( است که 
بارها و بارها در کشورهای ضد امريكايی )چه مستقیم و چه غیر مستقیم( به کار گرفته 
شده اس��ت. برخی از این اقدامات با ن‌کیفرجامی و برخی دیگر با نافرجامی و شکست 

مفتضحانه همراه بوده است. 
از میان عملیات‌های پنهان نظامی امريكا که سرانجامی فضاحت‌بار برای آنان داشت و 
چون لکه ننگی بر پیشانیشان و داغ جگرسوزی بر دلشان مانده و خواهد ماند، می‌توان از 
حمله نظامی ناموفق امريكا به صحراي طبس ایران )در تاریخ پنجم اردیبهشت 1359( 
نام برد که به خاطر نجات 53 جاسوس گروگان در دست دانشجویان مسلمان پیرو خط 
امام و نيز به منظور شکست انقلاب شکوهمند اسلامی یا حداقل ضربه زدن به آن صورت 

پذیرفت. 
گرچه پیش از آن نیز در 28مرداد س��ال 1332 شمس��ی با اس��تفاده از ضعف دولت 
ملی‌گراي مصدق، س��ازمان س��یا با همکاری اينتلیجنت‌س��رویس انگلیس و نظامیان 
سرس��پرده محمدرضاش��اه اقدام به کودتای موفقی نمود که نتیجه آن سلطه بلامنازع 
25س��اله امريكا بر تمام ارکان کش��ور ایران بود، ام��ا عملیاتی كه 27 س��ال بعد )در 5 
اردیبهشت 1359( امريكايیان طی توطئه ذلت‌بارشان در صحرای طبس به مرحله اجرا 
گذاردند به لحاظ دخالت مس��تقیم و تمام و کمال نیروهای امريكايی در اين حمله، در 
طول تاریخ فعالیت‌های سیا در ایران، واقعاً بی‌سابقه و منحصر به فرد است. هر چند پس 
از آن نیز در دوران 8س��اله دفاع مقدس، امريكا به عنوان موتور محرکه ماشین جنگی 
صدام بعثي عراق علیه انقلاب اس�لامی عمل کرد؛ به طوری ک��ه حتی گاهی از حضور 
مستقیم در جنگ به نفع عراق نیز خودداری نورزید، كه در این میان می‌توان از دخالت 
نظامی و کمک مستقیم به مزدوران عراقی در بازپس‌گیری شهر فاو )در بهار سال 65( و 
نیز حمله به سکوهای نفتی و همچنین شليك بی‌شرمانه موشك به هواپیمای مسافربری 
ايران- در تيرماه سال 67 که نتیجه آن کشته ش��دن مظلومانه حدود 270 زن و مرد و 

کودک بی‌گناه بود- نام برد. 
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اس��تانفیلد ترن��ر )Stanfield Turner( رئی��س 
اسبق سازمان سیای امريكا )در زمان ریاست‌جمهوری 
کارتر( که خود از طراحان مداخله و عملیات پنهانی در 
کش��ورهای ضد امريكايی خصوصاً ایران اسلامی بود، 
درباره مداخلات غیر قانونی و ضد بش��ری س��ران کاخ 

سفید چنین می‌گويد: 
م��ا اکث��راً ب��ه خاط��ر انگیزه‌ه��ای 
خصوصی، آش��کارا در امور کشورهای 
مختلف دخالت کرده‌ایم، ولی در ظاهر 

انگیزه‌های اخلاقی را بهانه ق��رار داده و به اقداماتی... علیه آنها دس��ت 
زده‌ایم.1 

او در ادامه می‌گوید: 
مسدود کردن دارايی‌های ایران در امريكا هرگز آن‌ طور که باید برای 
افکار عمومی امريكا که ناظر اسارت دیپلمات‌های خود به مدت 444 روز 

در ایران بودند، حالت تسلی‌بخشی نداشت.2 
دولت‌مردان امريكا قبل از حمله به طبس انواع توطئه‌های مزورانه و کارشکنی‌ها را علیه 
انقلاب اسلامی به کار بستند که مطالعه برخی از اقدامات ضد انسانی آنها از زبان کیی از 
عاملان و مجریان اصلی این‌گونه ترفندها، یعنی آقای برژینسکی )Brzezinski( مشاور 
امنیت ملی رئیس‌جمهور سابق امريكا )کارتر( و نیز رئیس کمیسیون سه‌جانبه امريكا 

مفید به نظر می‌رسد. او مي‌گويد: 
در 10 نوامب��ر ]19آب��ان 58[، ی��ک روز قب��ل از یادداش��ت کتبی 
رئیس‌جمهور )کارتر( خطاب به من پیرامون اخراج تمام دانش��جویان 
ایرانی، آغاز اخراج تمام ایرانیان��ی را که به طور غی��ر قانونی در ایالات 
متحده می‌زیس��تند، اعلام کرديم. دو روز بعد، رئیس‌جمهوری دستور 
داد تا خرید نفت از ایران متوقف ش��ود... تمام دارايی‌های رسمی ایران 
در امريكا بلوکه ش��ود. این اقدام طی کی فرم��ان اجرايی در 14 نوامبر 
]23آبان سال 58[ اعلام ش��د... روشن بود که فش��ار برای دست زدن 

1. استانفیلد ترنر، پنهانک‌اری و دموکراسی، ترجمه دکتر حسین ابوترابیان، تهران، اطلاعات، 1366، ص132. 
2. همان، ص134. 

در همه توطئه‌ها و ستم‌هایی 
که در نقاط مختلف دنیا اعم 
از کشورهای مسلمان و غیر 
مسلمان و حتي در خود امركيا 
و سایر کشورهای به اصطلاح 
متمدن، ضد اسلام و مسلمین 
به ویژه عليه انقلاب اسلامی 
ایران جریان داشته و دارد، 
مستقیم یا غیر مستقیم جای 
پای امركيا را مشاهده می‌کنیم
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به اقدام جامع‌تر شدت بیش��تری میی‌افت... در اجلاس چهارم دسامبر 
]13آذر 58[ شورای امنیت ملی رئیس‌جمهور )امريكا( تصمیم گرفت 
تا مجازات‌های اقتصادی بیشتری علیه ایران صورت بگیرد. تیم‌هایی از 
مقامات وزارت خارجه و خزانه‌داری )امريكا( مأمور ش��دند تا با کیدیگر 
مشورت کرده و اقدامات خود را با متحدانمان هماهنگ کنند؛ این طرح 
در نهایت در 7 آوریل ]8فروردین 59[ به اعلام قطع روابط دیپلماتکی و 
تحریم اغلب صادرات و معاملات مالی با ایران منجر گردید... ما همچنین 
علیه دیپلمات‌های معتبر ایرانی در ایالات متحده دست به اقدام زدیم؛ به 
سفارت ایران در واشنگتن دستور داده شد تا کارکنان خود را از 6 نفر به 
15 نفر کاهش داده و تعداد کارکنان چهار کنسولگری خود را در سراسر 

ایالات متحده به نصف برساند.1

امريكا ملتی از گوسفندان 
جالب این است که بدانیم جنایات سازمان سیا، چه به صورت عملیات پنهان و چه به 
صور دیگر که برای حفظ منافع نامشروع امريكا اعمال شده و می‌شود مورد تأیید مردم 
خودخواه آن کش��ور نیز می‌باش��د و آنان چشم‌بس��ته مهر صحت بر جنايت‌هاي سیا و 

دولتمردان كشور خود می‌زنند. 
 secrecy any  چنانک��ه آقای ترن��ر در کتابش به ن��ام پنه��انک‌اری و دموکراس��ی

democracy، می‌نویسد: 
همواره مواردی پیش آمده که ش��هروندان امريكايی نیز نتایج حاصل 
از عملیات پنهانی ما را تحس��ین کرده‌اند؛ مثل مواقعی که: ...دست به 
عملیاتی زده‌ایم که به عنوان نمونه می‌توان از موارد زیر نام برد: ...حمله و 
توزیع وسایل ضد رژیم )در کشورهايی مثل ایران تحت حاکمیت آیت‌الله 

خمینی و لیبی تحت حاکمیت سرهنگ قزافی( و...2
او در ادامه می‌نویسد: 

اوایل سال 1981 ]اواخر سال 1358 و اوايل سال 1359 شمسی[ در 
پایان دوران ریاست‌جمهوری کارتر، تعداد زیادی طرح عملیات پنهانی 

1. زبیگنيو برژینس��کی، اس��رار س��قوط ش��اه و گروگان‌گیری، ترجمه حمید احمدی، تهران، جامي، 1362، 
ص152-153. 

2. استانفیلد ترنر، همان، ص135. 
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در نقاط مختلف ]دنيا[ در حال اجرا بود و من موقعی که به روند فزآینده 
عملیات پنهانی بعد از دوران رکودش در اواسط دهه 1970 می‌اندیشم 
به این نتیجه می‌رسم که ملت امريكا هم مس��لماً هرگز راضی نمی‌شد 

به طور کامل ]ما[ از اجرای هر گونه عملیات پنهانی دست برداریم]![1
ترنر در بخش دیگری از این کتاب می‌نویسد: 

مردم امريكا حاضرند از »س��یا« و اقداماتش علیه دشمنان امريكا ولو 
اینکه به صورت فریبکاری و دروغ‌گويی هم که باش��د پشتیبانی کنند. 
جامعه امريكا ترجیح می‌دهد »سیا« به هر اقدامی که ضروری می‌داند 
دس��ت بزند اما فقط کاری کند که کس��ی از آن مطلع نش��ود و سناتور 
»سالتونستال« هم می‌خواست بگوید هیچ علاقه‌ای به آگاهی از بعضی 
اقدامات نامطلوب ]سازمان سیا در ساير كشورها[ ندارد که توسل بدان‌ها 
برای حفظ بقای امريكا در جهان معیوب و اوضاع تهدیدک‌ننده امروزی، 

اغلب اجتناب‌ناپذیر است.2
به راستی که این نش��انه بي‌خردي و جهالت،3 نامتمدن، وحشی، کثیف و بی‌منطق4 
بودن و نیز وحشی و جانیان عادی و بالفطره5 بودن مردم امريكاست که با وجود آن همه 
دم زدن از حقوق بشر و دموكراسي و ادعاهای »رهبری جهان و الگو جلوه دادن خود برای 
جهانیان« به اندازه پشیزی برای حقوق سایر ملت‌ها و جوامع انسانی ارزش قايل نیستند 
و در حوزه زندگی اجتماعی انس��ان هیچک‌س را به جز خود آدم به حس��اب نمی‌آورند. 

1. همان، ص137. 
2. همان، ص224. 

3. درباره جاهل بودن مردم امريكا علاوه بر آنچه در متن مقاله از قول آقای ویلیام. ج. لدرر آمده، جالب است که 
بدانیم مؤسسه امريكایی روابط عمومی و سنجش افکار »لوئیس هریس« در اوایل اردیبهشت سال 1374ش »با 
تعجب بس��یار اعلام کرد که تنها دو درصد از امريكايیان نام رئیس‌جمهوری کشور همسایه، مکزکی و کی درصد 
از آنها فقط نام نخست‌وزیر کانادا را می‌دانستند! گزارش »لوئیس هریس« که توسط آسوشیتدپرس مخابره شده 
است، گویای آن است که معلومات عمومی امريكايیان در مقایسه با سایر ملل فوق‌العاده کم است و از اوضاع جهان 
و سیاست بی‌اطلاع هستند. این مؤسسه، این بی‌اطلاعی را نتیجه عدم توجه امريكايیان به اخبار و تحولات سایر 
کشورها می‌داند و معتقد است که آنها حتی بسیاری از کشورها را نمی‌شناس��ند که به اخبار مربوط به آنها توجه 

کنند.« همشهری، 1374/2/14، ص16. 
4. این تعابیر در پاسخ به این سخن »ريچارد نکیسون« است که گفته بود: »بسیاری از امريكايیان تمایل دارند 
که مسلمانان را مردمی نامتمدن، وحشی، کثیف و بی‌منطق بدانند.« ریچارد نکیسون، فرصت را از دست ندهید، 

ترجمه محمود حدادی، تهران، اطلاعات، 1371، ص193. 
5. این تعابیر در پاسخ به این گفته آقاي ریگان- رئیس‌جمهور اسبق امريكا- است كه ایرانیان را وحشی و جانیان 

عادی و بالفطره نامیده بود. ادوارد کلن، رازها، ترجمه پوران خاور و سرور طلیعه، تهران، بي‌نا، بي‌تا، ص230. 
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امريكايی��ان که در اص��ل مردمی بی‌بن و 
ریش��ه و مهاجران و غاصبان1 س��رزمین 
امريكا هستند، تنها و تنها به فکر آسایش 
و خوش��بختی خود بوده و حاضرند تمام 
ملت‌ها و ارزش‌ها و قداست‌های مردم روی 
کره زمین را فقط فدای منافع نامش��روع 
خ��ود نمایند. لذا بدین س��بب اس��ت که 
می‌بینيم ارتش امريكا ی��ک روز به ایران 
حمله میک‌ند، کی روز به لیبی، کی روز به 

سومالی و روز دیگر به عراق و افغانستان.
ع�لاوه ب��ر ای��ن در هم��ه توطئه‌ه��ا و 
س��تم‌هایی که در نقاط مختلف دنیا اعم 
از کش��ورهای مس��لمان و غیر مسلمان و 
حتي در خود امريكا و سایر کشورهای به 
اصطلاح متمدن، ضد اس�لام و مسلمین 
به ویژه عليه انقلاب اسلامی ایران جریان 
داش��ته و دارد، مس��تقیم یا غیر مستقیم 
جای پای امري��كا را مش��اهده میک‌نیم. 
بنابرای��ن باید گفت حقیقت��اً هیچ لقبی و 
صفتی شایس��ته‌تر و برازنده‌تر از لقبی که کیی از خود ش��هروندان امريكا- یعنی آقای 
ویلی��ام. ج. ل��درر )W.J.Lederer(- به مردم امريكا داده اس��ت، نیس��ت: »ملتي از 

گوسفندان«
او با انتشار کتابی تحت عنوان ملتی از گوسفندان A nation of sheep، ضمن بر ملا 
کردن بخشی از جنایات ضد بشری امريكا در سایر کشورها از جمله ایران، مردم امريكا را 

»گوسفند« معرفی کرده است... او در قسمتی از این کتاب می‌نویسد:

1. به این دلیل امريكايیان فعلی غاصب س��رزمین امريكا هس��تند که با زور و تجاوز و کشتار و بردگی و غارت و 
تاراج ثروت بومیان )سرخ‌پوستان( س��اکن آنجا باعث نابودی شهرها و تمدن‌های اولیه آنها شدند. لذا به کار بردن 
اصطلاح »کشف امريكا« که متأسفانه در میان نویسندگان نیز رایج است غلط می‌باشد چراکه قاره امريكا گم نشده 
بود یا خالی از سکنه نبود که کسی )مثل کریستف کلمب ماجراجو( آنجا را کشف یا پیدا کند. پیام جهاد سازندگی، 

س1373، ش31، ص13.

امركيايي‌ها در شرايطي خود را براي 
تجاوز نظامي به ايران آماده ميك‌ردند 
كه دولت موقت در اعتراض به اشغال 
و  بود  كرده  استعفا  جاسوسي  لانه 
در اوايل بهمن‌ماه 58 بني‌صدر تازه 
به رياست‌جمهوري رسيده بود. در 
اواخر بهمن‌ماه 58 جنگ دوم گنبد و 
تركمن‌صحرا تازه به پايان رسيده بود. امام 
در پيام نوروزي سال 59 اين سال را سال 
قانون اعلام كرده بود و خواستار انقلاب 
فرهنگي در دانشگاه‌ها و مدارس شده 
بود. سپس اولين انتخابات مجلس شوراي 
اسلامي برگزار شد. در 20 فروردين 
59 امركيا با ايران قطع رابطه اقتصادي 
نمود. از سوي ديگر گروه‌كهاي ضد 
انقلاب كه مراكز دانشگاهي را پايگاه 
اصلي فعاليت‌هاي حزبي خود كرده بودند 
پس از اعلام انقلاب فرهنگي مايل به 
تخليه و ترك دانشگاه‌ها نبودند و هر روز 

بحران‌سازي ميك‌ردند
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ما ]امريكايیان[، ملتي غاف��ل، بی‌خبر از حقایق، بی‌ش��هامت و فاقد 
عقل سلیم بودیم؛ زیرا ما هر آنچه را که شنیدیم و خواندیم پذیرفتیم و 
کوچکترین تلاشی برای کشف صحت یا سقم مطالب دریافتی نکردیم. ما 
نمی‌دانستیم در کره چه می‌گذشت؛ همچنان که در جریان وقایع لائوس 
نبودیم و همین‌طور که در جریان آنچه در چین، کوبا، ش��یلی، بولیوی، 
اندونزی، ویتنام، ایران و عراق می‌گذشت و می‌گذرد، نبودیم و نیستیم.1

او در بخش دیگری از کتابش می‌نویسد:
]م��ا امريكايیان[ اگر شکس��ت بخوری��م فقط به دلیل این اس��ت که 
کودن‌ایم... همه ما می‌دانیم که اشتباهات احمقانه ما اساس شکست‌های 
ما است. با این حال کمتر کس��ی پیدا می‌شود که خشمگينانه خواستار 
اصلاح و رفع آنها باش��د. هیچ کس توصیه یا پیشنهادی ارايه نمی‌دهد. 
به جای آن با احساس ترحم دست‌های خود را می‌مالند و مثل گوسفند 
بع‌بع میک‌نند... ما درست مثل کی ملت گوسفند عمل میک‌نیم، نه مثل 

کی جامعه جسور از امريكايی‌های آگاه و شجاع.2
البته اكنون ب��ا بيداري مردم امري��كا و قيام 99درصد عليه يك‌درصد ش��ادخواران و 
زورمداران مي‌توان گفت كه »ملت گوسفند« برازنده آن قدرت‌طلبان و تبهكاراني است 
كه براي به چنگ آوردن قدرت و حفظ آن چون گوس��فندي در چنگ صهيونيس��ت‌ها 

قرار دارند. 

انقلاب دوم، گرداب امريكا 
گفتیم که حمله به طبس يك عمليات نافرجام نظامي و پنهان امريكا بود که یادآوری 
آن در واقع نمایانگر تصویر کوچکی از جنايت‌هاي بی‌ش��مار امريكاست. همان‌طور که 
می‌دانید، در تاریخ 13آبان سال 1358 دانشجویان مسلمان پیرو خط امام در اعتراض 
به جنايت‌هاي ضد بشری ش��یطان بزرگ- امريكا- و پناه دادن آن كشور به محمدرضا 
پهلوی مخلوع و نیز به منظور شکست ابهت پوشالی ابرقدرت‌ها، به ویژه امريكا، طی کی 
اقدام بی‌س��ابقه انقلابی، لانه جاسوسی امريكا را به اش��غال خود درآوردند و جاسوسان 

دیپلمات‌نمای آنجا را نیز به گروگان گرفتند. 

1. ویلیام. ج. لدرر، ملتی از گوسفندان، ترجمه عبدالمحمد دلخواه، تهران، عطايي، 1360، ص102-103. 
2. همان، ص229. 
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به رغم آنکه خبر این واقعه سردمداران کاخ سفید را ش��وکه کرد، ولی آنان در بدو امر 
چنين تصور مي‌كردند که با تماس‌ها و قول و قرارهايی که با دولتمردان ملی‌گرای دولت 
موقت ايران خصوصاً مهدی بازرگان و ابراهیم یزدی و صادق قطب‌زاده داشتند، مي‌توانند 
به زودی گروگان‌ها را آزاد كنند و اين موضوع با عذرخواهی ایران خاتمه خواهد یافت. 
اما چند روز بعد به دنبال حمایت‌های گسترده حضرت امام)ره( و مردم مسلمان از اين 
اقدام شجاعانه دانشجویان )خاصه پس از اس��تعفای بازرگان در اعتراض به دستگیری 
جاسوسان امريكايی(، سردمداران کاخ سفید تازه دریافتند که در چه گرداب وحشتناکی 

افتاده‌اند. چنانکه آقاي برژینسکی می‌گوید:
در 6 نوامب��ر ]15آبان 58[، امید م��ا مبنی بر زودگذر بودن مس��ئله 
]گروگان‌ه��ا[ به ب��اد رفت. آی��ت‌الله خمین��ی علناً تصرف س��فارت و 
گروگان‌گیری را تشویق کرد و از ملاقات با فرستادگان امريكا خودداری 

ورزید. علاوه بر این تب و هیجان عمومی در ایران شدت میی‌افت.1
اين گرداب، هيبت امريكا را به خاک مذلت مالید و انقلابی در ایران و حتی جهان پدید 
آورد که به تعبیر حضرت امام، انقلابی بزرگتر از انقلاب اول )پیروزی 22 بهمن 57( بود.2

به اين ترتيب بود كه ملت مسلمان ایران و دانشجویان پیرو خط امام با عمل قهرمانانه 
خود روی تاریخ را سفید کردند و افتخار نسل‌های حاضر و آینده شدند؛ زيرا اقدام آنان 
علاوه بر اينكه انق�لاب اول را كامل كرد، كانون توطئه داخل��ي و خارجي ضد انقلاب را 
به هم ريخت و ضربه بزرگي به هيبت ش��يطان بزرگ وارد نم��ود؛ درس بزرگي هم به 
پابرهنگان و مظلومان تحت ستم جهان براي مقابله با دول استكباري دادند. بدون شک 
خاطره این حماسه جزء جاودانه‌ترین و درخش��ان‌ترین صحنه‌های تاریخ سياسي دنیا 

باقی خواهد ماند. 

مقدمات تهاجم 
به دنبال اش��غال لانه جاسوس��ی، دولتمردان امريكا اقدام به راه‌اندازی جنگ روانی و 
تبلیغاتی گسترده و پوشش خبری وسیع علیه انقلاب اس�لامی كردند و دست به انواع 
مجازات‌ها، محاصره اقتصادی، تضيیقات سیاسی و دیپلماتکی، تحرکی و کمک به ضد 
انقلاب داخلی و حتی تش��جیع رژیم بعثي عراق برای خراب��کاری در نقاط مرزی ایران 

1. زبیگنيو برژینسکی، همان، ص151. 
2. امام خميني)ره( فرمود: »در ایران باز انقلاب اس��ت، انقلاب بزرگتر از انقلاب اول«،cd  کتاب صحيفه امام، 

مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام)ره(. 
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زدند. اما قرائن و شواهد به ویژه اعترافات دست‌اندرکاران عملیات نجات )حمله طبس( 
حكایت از آن دارد که سران کاخ سفید از نخستین روزها و قبل از مجازات‌های سیاسی 
و اقتصادی و دیپلماتکی، ب��ه فکر حمله نظامی به ایران افتاده‌اند و به همین س��بب در 
تاریخ 15 آبان 1358 یعنی دو روز پس از اسارت جاسوسان امريكايی در تهران، دستور 
طرح‌ریزی و آماده‌سازی نیروهای نظامی ویژه )گروه نجات( را برای حمله به ایران صادر 
کردند. چنانکه به گفته زبیگنیو برژینسکی- مشاور امنیت ملی کارتر و کیی از طراحان 
اصلی تهاجم- »طرح عملیات نجات از نخس��تین روزهای گروگان‌گیری تحت مطالعه 

بود.«1 او در جای دیگر می‌نویسد:
گزارش مأموریت نجات گروگان‌ها، محصول پروس��ه کی طرح‌ریزی 
طولانی ب��ود. ماجرا از شش��م نوامبر آغاز ش��د؛ یعنی ی��ک روز پس از 
 Harold Brown( گروگان‌گي��ری. در آن روز من به هارولد ب��راون
وزیر دفاع دولت کارتر( تلفن زده و به او دستور دادم تا ستاد مشترک را 

به طرح‌ریزی کی مأموریت نجات ]براي حمله به ایران[ مأمور نماید.2
این طرح رفته رفته خصوصاً با پیگیری مستمر برژینسکی، پنتاگون، هارولد براون- وزیر 
دفاع- و ژنرال دیوید جونز )David Jones(- رئیس س��تاد مشترک نیروهای مسلح 
امريكا- سیر تکاملی خود را پیمود و با امکانات و هزینه و اختیارات گسترده‌ای که برای 
آموزش، تدارکات، نقشه و آماده‌سازی این گروه قایل شدند، امید اجرای موفقیت‌آمیز 

آن بیش از پیش افزایش یافت و بر ضریب اطمینان و امکان پیروزی آن افزوده گشت. 
امريكايي‌ها در شرايطي خود را براي تجاوز نظامي به ايران آماده مي‌كردند كه دولت 
موقت در اعتراض به اش��غال لانه جاسوسي اس��تعفا كرده بود و در اوايل بهمن‌ماه 58 
بني‌صدر تازه به رياست‌جمهوري رسيده بود. در اواخر بهمن‌ماه 58 جنگ دوم گنبد و 
تركمن‌صحرا تازه به پايان رس��يده بود. امام در پيام نوروزي سال 59، اين سال را سال 
قانون اعلام كرده بود و خواستار انقلاب فرهنگي در دانشگاه‌ها و مدارس شده بود. سپس 
اولين انتخابات مجلس شوراي اسلامي برگزار ش��د. در 20 فروردين 59 امريكا با ايران 
قطع رابطه اقتصادي نمود. از سوي ديگر گروهك‌هاي ضد انقلاب كه مراكز دانشگاهي 
را پايگاه اصلي فعاليت‌هاي حزبي خود ك��رده بودند، پس از اعلام انقلاب فرهنگي مايل 
به تخليه و ترك دانشگاه‌ها نبودند و هر روز بحران‌سازي مي‌كردند. بنابراين تقريباً همه 

1. سایروس ونس و زبيگنيو برژینسکی، توطئه در ایران، ترجمه محمود طلوعي، تهران، هفته، 1362، ص188. 
2. زبیگنيو برژینسکی، همان، ص167. 
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مسئولان سياس��ي و اجرايي كشور درگير انواع 
بحران‌هاي داخلي بودن��د و به عبارت ديگر فكر 
همه چيز بودند جز در انديشه ورود كماندوهاي 
متج��اوز امريكايي در منطقه طب��س آن هم در 
چنان ش��بي. البته در اين ميان افراد و جريانات 
انقلابي هم بودند كه انتظار تهاجم نظامي امريكا 
را به خاك ايران داشتند، اما نمي‌دانستند كه به 
اي��ن زودي و در چنين ش��بي در منطقه طبس 
اتفاق مي‌افت��د. چنانكه اين موض��وع در يكي از 
اطلاعيه‌ه��اي چه��ار صفحه‌اي كه پ��س از 20 
فروردين س��ال 59 و اندكي قبل از حمله به طبس از س��وي امور پرورش��ي هنرستان 
امام خميني شهرس��تان علي‌آباد كتول- واقع در 60 كيلومتري شرق گرگان در استان 

گلستان- تحت عنوان »حمله نظامي« صادر شده و تصريح گرديده بود: 
اين آخرين حربه امريكا خواهد بود كه از آن ابايي هم نخواهد داشت. 
زمينه‌هاي اين كار هم در امريكا فراهم ش��ده اس��ت؛ پ��س از چند ماه 
نقشه‌كشي، شاه مخلوع به مصر مي‌رود و به دنبال او اردشير زاهدي به او 
مي‌پيوندد تا زمينه را به كمك ساواكي‌هاي فراري براي به وجود آوردن 
يك شبكه خرابكاري عليه ايران آماده سازد. در همين موقع خبرنگارها 
خبر ورود بختيار خائن ب��ه عراق را گزارش مي‌دهن��د و تبليغات راديو 
عراق بر عليه ايران بيش��تر مي‌ش��ود. از نظر بين‌المللي هم اقداماتي از 
سوي جناح‌هاي جنگ‌طلب هيئت حاكمه امريكا صورت گرفته است. 
دولت امريكا 200 هزار نفر از س��ربازان احتياط خود را فرا خوانده است 
تا سربازان جوان خود را به آن سوي درياها و نهايتاً خليج فارس گسيل 
دارد. 200 تن از س��ناتورهاي دموكرات و جمهوري‌خ��واه امريكا طي 
طرحي كه به دولت اين كشور تسليم كرده‌اند خواستار تقويت نيروهاي 
نظامي امريكا ش��ده‌اند و بالاخ��ره دولت آلمان غربي دوس��ت و متحد 
امريكا براي اولين‌بار به اقيانوس هند نيروي دريايي اعزام داشته است. 

آقای جولیتو کیه‌زا خبرنگار ایتالیایی 
می‌گوید: 

تمام منابع نقل‌شده، جز منابع رسمی 
امركيا، عقیده دارند که شوروی به 
وسیله دستگاه‌های الکترونیکی‌اش 
از عملیات ]دلتا[ اطلاع حاصل کرده 
است. طبس کمتر از 500 کیلومتر از 
مرز شوروی فاصله دارد و دقیقاً در 
منطقه‌ای واقع شده که همیشه اهمیت 

خاصی برای شوروی داشته است
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اين تحولات همه نشانه آن است كه امريكا خود را آماده مي‌سازد تا در 
صورتي كه تحريم اقتصادي‌اش بر عليه ايران كارگ��ر نيفتاد، از نيروي 

نظامي استفاده نمايد.1 

شرح عملیات دلتا 
بالاخره پس از گذشت چند ماه از بازداشت جاسوسان سفارت امريكا و محرز شدن عدم 
کارايی توطئه‌های روانی، تبلیغاتی، سیاس��ی، اقتصادی و دیپلماتکی سران كاخ سفيد 
علیه انقلاب اسلامی و نیز به دنبال شکست تلاش‌های سازشکارانه ملی‌گراها و لیبرال‌ها 
و سایر ضد انقلابیون داخلی و خارجی در آزادس��ازی جاسوسان و نيز عدم تسلیم ملت 
ایران در برابر فشار امريكا، به تدریج اندیش��ه توسل به حمله نظامی در میان سران کاخ 
سفید قوت گرفت. تا اینکه از حدود اوایل یا اواسط فروردین‌ماه سال 1359 شمسی گروه 
عملیات نجات موسوم به »نیروی دلتا« بر فعالیت‌های آماده‌سازی خود افزودند و برای 
روز عملیات مهیاتر گردیدند. افراد نیروی دلتا از کارکشته‌ترین، ماهرترین، باتجربه‌ترین، 
خون‌آشام‌ترین، خشن‌ترین و جانی‌ترین کماندوهای امريكايی بودند و از ماه‌ها پیش نیز 
براي چنين عملياتي اشتغال به تمرین و آموزش داشتند. گروهی از آنها حتی چندبار و به 
طور مکرر عملیات را تا فرودگاه متروکه طبس )صحرای کی( آزمایش کرده بودند و علاوه 
بر این از طریق ایادی داخلی خود و همچنین جاسوسانی که تحت عناوین کذايی صلیب 
سرخ، کشیش، خبرنگار و دیپلمات با سوءاستفاده از ملیت سایر کشورها جهت بازدید 
از لانه جاسوسی و جاسوس��ان به ایران اعزام کرده بودند، اطلاعات لازم را برای تکمیل 
طرح تجاوزکارانه به دست آوردند. جیمی کارتر )Jimmy Carter( رئیس‌جمهور وقت 
امريكا و بالاترین مقام مس��ئول در حمله نظامی به ایران، برنامه عملیات را تحت عنوان 

»فاجعه در کویر« چنین تشریح میک‌ند: 
تمام تلاش ما این بود که اقدام��ات مربوط به آزادی گروگان‌ها مخفی 
بماند و به افرادی که اجباراً از رفت و آمد هواپیماها و هلیک‌وپترها مطلع 
می‌شدند، گفته بودیم این حرکات مربوط به عملیات مین‌گذاری است. 
عصر شانزدهم آوریل )27 فروردین 59( برای بررسی کامل عملیات در 
اتاق بررسی موقعیت ]اتاق وضعیت كاخ س��فيد[ تشیکل جلسه دادیم 

1. آرشيو اسناد ش��خصي مؤلف؛ ضمناً اين اطلاعيه در 4 صفحه با نام »يك گام به عقب« از سوي گروهي به نام 
»امور پرورشي هنرستان امام خميني علي‌آباد كتول« منتشر شده كه حاوي اطلاعات زيادي در زمينه اشغال لانه 

جاسوسي است. 
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که جلسه دو س��اعت و نیم به طول انجامید. من 
مخصوصاً تحت تأثیر »ژنرال جیمز وات«، »ژنرال 
فيلیپ کاست« و »سرهنگ چارلي بکویث« که 
رهبری عملیات را بر عهده داشتند قرار گرفتم. در 
توضیحات دقیقی که از عملیات دادند ابهام‌هايی 
که در نحوه اجرای طرح وجود داشت، مرتفع شد. 
از این رو ضمن قب��ول و تأيید کامل طرح به آنها 
دستور دادم که آن را به مرحله اجرا درآورند و آنها 
را مطمئن ساختم که هنگام اجرای طرح هیچ‌گونه دخالتی از جانب کاخ 
سفید نخواهد شد. تنها درخواست من این بود که مرا لحظه به لحظه در 

جریان امر قرار بدهند.  
کلیه برنامه‌ها و تمرین‌های مقدماتی این طرح تکمیل شده بود و زمان 
برای اجرا نیز مناسب بود و من به موقعیت این طرح کاملًا امیدوار بودم. 
هواپیماها در مصر و عمان که دوس��ت ما و هم‌جوار ایران بودند، مستقر 
شده بودند... بديهی است که نقشه دقیق ساختمان سفارت ما در ایران 
در اختیارمان ب��ود. ولی به منظور اطلاع از م��کان نگهداری گروگان‌ها 
احتیاج به اطلاعات دقیقی داش��تیم که... اقبال با م��ا یاری کرد و برای 
اولین‌بار کی��ی از عوامل ما در ایران... توانس��ت محل دقی��ق هر کی از 
گروگان‌ها، تعداد محافظین و خصوصیات آنها و برنامه روزانه گروگان‌ها 
و محافظین را دقیق��اً در اختیار ما بگذارد. از ط��رف دیگر عوامل ما که 
قبلًا به عناوین متفاوت تج��اری و خبرنگاری و... به ای��ران رفت و آمد 
میک‌ردند، اطلاعات دقیقی در زمینه محافظی��ن گروگان‌ها در اختیار 
ما گذاش��ته بودند... در چنین ش��رایطی نیروهای ماهر و آموزش‌دیده 
ما می‌توانستند در تارکیی شب و با استفاده از وسایل نورزا افراد ما را از 
دانشجویان تش��خیص دهند و امکان آزادی آنها را فراهم سازند. بدین 
منظور ما احتیاج به ش��ش هلیک‌وپتر بزرگ داشتیم که در مرکز تهران 
پرواز کند و گروه نجات همراه با س��ه نفر گروگان امريكايی مس��تقر در 
وزارت خارجه و گروگان‌هايی که در سفارت بودند پس از آزادی به محل 

امنی منتقل شوند. 

کارتر رئیس‌جمهور اسبق امركيا: 
روز یکشنبه چهارم نوامبر 1979 )13 
آبان 1358( تاریخی است که من 
هرگز آن را فراموش نخواهم کرد... 
اسارت گروگان‌های امركيايی از 
چهارم نوامبر 1979 )13 آبان 1358( 
در ایران، سایه‌ای از غم بر زندگی 

من و مردم امركيا افکنده بود
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مشکل اساسی عبور از دریا و کش��ورهایی بود که در مسیر قرار داشت 
تا به مرکز تهران برس��یم. برای رفع اين مس��ئله در نظر گرفتیم هشت 
هلیک‌وپتر بزرگ که فقط شش فروند آن در عملیات رهاسازی گروگان‌ها 
ش��رکت میک‌ردند و دو عدد دیگر برای ذخیره در نظر گرفته شده بود، 
توسط هواپیمای حمل و نقل که در عمان داشتیم به منطقه دورافتاده‌ای 
که صحرای شماره کی ]طبس[ نامیده شده و قبلًا توسط پرواز آزمایشي 
ما دقیقاً مورد بررس��ی قرار گرفته بود، منتقل کنی��م. تنها نقطه ضعف 
این منطقه جاده فرعی و خاکی بود که به ندرت برای عبور و مرور مورد 
اس��تفاده قرار می‌گرفت. البته در این زمینه گروه نجات آمادگی این را 
داشت که در صورت عبور و مروری در این جاده در حین عملیات عابرین 

را توقیف نموده وسیله نقلیه آنها را دور از انظار مخفی... سازند.1
كارتر در ادامه مي‌گويد: 

طبق برنامه، هلیک‌وپترها غروب روز پنجشنبه 24 آوریل )4اردیبهشت 
59( س��اعت ده و نیم صبح به وقت واش��نگتن پرواز میک‌ردند و شش 
ساعت بعد به محل عملیات می‌رس��یدند. فاصله این پرواز از بحر عمان 
تا محل عملی��ات 600 میل بود ک��ه حداکثر ظرفیت پ��رواز این‌گونه 
وسایل هوابرد است. ش��ش فروند هواپیمای C-130 که حامل نود نفر 
اعضاي گروه نجات، به علاوه سوخت و وسایل و تجهیزات بود در محل 
عملیات به هلیک‌وپترها می‌پیوست. سپس گروه و لوازم از هواپیماهای 
C-130 به هلیک‌وپترها منتقل می‌ش��دند و هواپیماه��ا خاک ایران را 
ترک می‌گفتند. آنگاه هلیک‌وپترها به سمت ش��مال و کیی از کوه‌های 
نزدکی به پرواز درمي‌آمدند و س��اعت 4 صبح به مقصد می‌رسيدند و تا 
روز بعد در همانجا مخفی می‌ماندند. این محل، دورافتاده و کاملًا خالی 
از سکنه بود و احتمال شناسایی گروه نجات بسیار کم بود. ارتباط بین 
پنتاگون و گروه نجات از طریق ماهواره و س��ایر وسایلی ارتباطی فوری 
بود. من نیز گزارش‌های خود را تلفنی از طریق »ژنرال جونز« و »هارولد 
براون« دریافت ميک‌ردم. شب بعد کامیون‌هایی که توسط عمال ما در 
تهران خریداری و در انباری در نزدکیی تهران نگهداری می‌شد، به محل 

1. تيم ولز، 444 روز ماجرای گروگان‌های امريكايی در ایران، ترجمه احمد باقري، تهران، رجا، 1366، ص36-38. 
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اختفای گروه نجات آمده آنها را به شهر ]تهران[ می‌آوردند.1
ادامه توضیحات مربوط به تش��ريح عملي��ات دلتا را از زبان س��رهنگ چارلی بکویث 

)Charli beckwth( فرمانده این عملیات نافرجام بخوانید: 
من در کی مقطع خاص با استفاده از کیی از خودروهای کوچ‌کتر جلو 
خواهم رفت تا آخرین قسمت از مس��یری را که به طرف شهر ]تهران[ 
می‌رود بازرسی و سفارت را برانداز کنم. لحظه‌ای که کامیون‌ها به دیوار 
شرقی سفارت، روبه‌روی خیابان روزولت برسند، نیروی دلتا از دیوار بالا 
می‌رود و مواد منفجره قوی در آن کار مي‌گذارد به طوری که با انفجار آن 
حفره‌ای در دیوار ایجاد می‌شود که برای وارد شدن کی کامیون هجده 
چرخ به داخل سفارت کافی خواهد بود. این انفجار پنجره‌های خانه‌های 
اطراف را در هم خواهد شکست و س��کنه اطراف آن ناحیه را سراسیمه 
خواهد کرد... دلتا به سه گروه قرمز، سفید و آبی تقسیم خواهد شد. گروه 
حمله مرکب از عناصر آبی و قرمز خواهد بود که هر کدام شامل چهل نفر 
می‌باشد. گروه س��فید که از نظر کمیت خیلی کوچ‌کتر است به عنوان 

پشتیبان عملیات مورد استفاده قرار خواهد گرفت. 
لحظه‌ای که مواد منفجره در دیوار کار گذاش��ته می‌شود، گروه آبی با 
یورش به محل سکونت قائم مقام س��فارت، اقامتگاه سفیر و ساختمان 
اداری و انبار که ب��ه آن قارچ می‌گوین��د، گروگان‌های��ی را که در آنجا 
نگهداری می‌شوند آزاد میک‌ند. گروه قرمز، محل پذیرايی‌های رئیس و 
کارکنان را که گروگان‌هایی نیز در آنجا هستند مورد حمله قرار می‌دهد و 
پست‌های نگهبانی در پارک موتوری و مرکز برق را از کار می‌اندازد. وقتی 
این کارها انجام شود، گروه سفید، خیابان روزولت را مسدود میک‌ند و 
سپس استادیوم ورزشی را که در نزدکیی محوطه سفارت است اشغال 
و به تصرف خود در می‌آورد. گروگان‌های آزادش��ده تحت پوشش سه 
مسلس��ل- دو ام- 60 و کی اچ-ک 21 همراه با گروه‌های قرمز و آبی به 
طرف حفره دیوار و آن طرف خیابان روزولت و سپس به داخل استادیوم 
حرکت خواهند کرد. در آنجا منتظر خواهند شد تا هلیک‌وپترها آنها را 
سوار کنند و ببرند ]و از آنجا دور نمايند[... بزرگترین مشکل نیروی دلتا 

1. همان، ص39. 
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تصرف ساختمان‌ها نیس��ت، ما مدت دو 
س��ال به عنوان کی واحد ضد تروریستی 
در حال آموزش بوده‌ایم. نگرانی ما کنترل 
و اداره ک��ردن گروگان‌ه��ای آزاد ش��ده 
اس��ت. ما قصد داریم نوارهای زرد به دور 
بازو یا س��ر گروگان‌ها ببندی��م تا بتوانیم 
آنها را تش��خیص دهیم و همچنین برای 
حفاظت هر گروگان دو عضو دلتا را مأمور 

کرده‌ایم... به پزشکان وظیفه شمارش افراد در استادیوم داده شده است. 
هیچ کس آنجا را ترک نخواهد کرد تا اینکه تمام گروگان‌ها ش��مارش 

شوند.
با وجود اینکه احتمال داش��ت که کی یا دو هلیک‌وپتر را در استادیوم 
فوتبال از دس��ت بدهیم، اما بقیه هلیک‌وپترها ب��رای خارج کردن همه 
کافی بود. اولین هلیک‌وپتر قادر بود تم��ام گروگان‌ها را حمل کند، اما 
دومی برای احتیاط در نظر گرفته شده بود. سپس گروهای قرمز و آبی 
وارد هلیک‌وپتر سوم و گروه سفید سوار هلیک‌وپتر چهارم می‌شوند و از 
صحنه می‌گریزند. در ]ورزشگاه[ منظریه گروگان‌ها و دلتا با کی واحد 
رنجر، که وظیفه حفظ امنیت فرودگاه و نظارت بر سوار کردن افراد در 
استارلیفتر )Starlifter( های سی- 141 با بال‌های ثابت نیروی هوايی 

دارند، دیدار میک‌نند... این دقیقاً طرح ما بود. 
ما می‌خواستیم تمام نگهبان‌ها را در چهار یا پنج ساختمان و هر کس 
دیگری را که در این عملیات مداخله میک‌رد بکشیم. هر ایرانی مسلح در 
داخل ساختمان باید کشته می‌شد... وقتی که عملیات شروع شود تعداد 
زیادی از ایرانی‌ها برای آوردن کمک پا به ف��رار می‌گذارند. دلتا وظیفه 
دارد که آنها را مثل آبکش سوراخ سوراخ کند و در این‌باره حرفی نیست. 
این طرح بود... رئیس‌جمهوری )کارتر( گفت: در طول راه از منظریه به 
خارج از ایران پوشش هوايی همراه شما خواهد بود... در مورد تاریخ عبور 
از دیوار توافق حاصل شد. 24 آوریل )4اردیبهش��ت 58( ما وارد ایران 
می‌شدیم. روز 25 آوریل مخفی می‌گشتیم و از دیوار عبور میک‌ردیم و 

برژینسکی مشاور امنیت 
ملی کارتر: 

احتیاج به گفتن ندارد که 
شکست مأموریت نجات 
]حمله نظامی امركيا به 
طبس[ تلخ‌ترین ناامیدی 
من در چهار سال خدمتم 

در کاخ سفید بود
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اوایل بامداد روز بیست و ششم ایران را ترک میک‌ردیم.1 

پنجه عقاب در فاجعه کویر
بالاخره فرمان عملیات صادر و حرکت نیروی دلتا آغاز شد. گروه عملیات طبق برنامه 
وارد صحرای طبس شد. رمز این عملیات »پنجه عقاب« نام داشت و در آن 8 هلیک‌وپتر 
فوق‌مدرن و 3 هواپیمای سی- 130 شرکت داش��تند. »این هواپیماها مجهز به وسایل 
فوق‌مدرن بودند که می‌توانستند رادارهای ایران را به کلی خنثی کنند. 90 نفر افرادی 
که در واقعه طبس شرکت داشتند مس��لط به زبان فارس��ی روان و سلیس و اطلاعات 

جاسوسی لازم بودند.2
کماندوها مجهز به پیشرفته‌ترین س�لاح‌ها و متخصص در جنایت، خشونت و کشتار 
بودند. طرح این عملیات به رغم عمر چند ماهه‌اش به خوب��ی محرمانه و پنهان در حد 

اطلاع دست‌اندرکاران آن و برخی از کشورهای مشارکت‌كننده مانده بود.
در شرایطی که همه محاسبات کارشناسان شیطانی، حکایت از موفقیت این عملیات 
داشت و عملیات نیز طبق برنامه شروع ش��ده و پیش می‌رفت و سردمداران کاخ سفید 
از مستی و خوشحالی در پوس��ت خود نمی‌گنجیدند، ناگهان اولین خبر ناگوار شکست 
مفتضحانه متجاوزان منتشر شد. »هامیلتون جردن« رئیس ستاد کاخ سفید و کیی از 

مزدوران سازمان سیا می‌گوید: 
ساعت چهار و نیم بعد از ظهر جلسه‌ای درباره برنامه مبارزات انتخاباتی 
داشتیم ولی فکر ما متوجه وقایعی بود که هزاران یکلومتر دورتر از ما در 
میان بیابانی متروک ]يعني صحراي طبس ايران[ جریان داشت. انتظار 
ما زیاد به طول نینجامید و با تلفن کارتر، من و ماندیل و جودی هر سه به 
طرف دفتر رئیس‌جمهور به راه افتادیم. کارتر با حالتی پریشان در پشت 
میز دفتر کار خصوصی خود ایستاده بود و با برژینسکی صحبت میک‌رد. 
وقتی که ما وارد ش��دیم، گفت: »خبر بدی برایتان دارم. باید مأموریت 
نجات را لغو کنیم.« هر سه ما بهت‌زده ش��دیم و در آن لحظه هیچ کی 
نمی‌دانستیم چه باید بگويیم. کارتر ادامه داد: »دو هلیک‌وپتر به مقصد 
نرسیده و از شش هلیک‌وپتر باقیمانده کیی دچار نقص فنی شده است. 
1. چارلی بکویث و دونالد ناکس، نیروی دلتا از پلی ملی تا طب��س، ترجمه رضا فاضل زرندی، تهران، اميركبير، 

1365، ص14-20. 
2. غائله چهاردهم اسفند 1359، دادگستري جمهوري اسلامي ايران، تهران، دادگستري، 1364، ص231. 
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با پنج هلیک‌وپتر هم نمی‌توان به موفقیت برنامه امیدوار بود.« ... کارتر 
پشت میز خود نشست و چند ثانیه سکوت برقرار شد. هر کس در درون 
خود به عاقبت کار می‌اندیشید و یارای سخن گفتن نداشت. این سکوت 
مرگبار را صدای زنگ تلفن شکست. کارتر گوش��ی را برداشت و گفت: 
»دیوید )جونز( چه خبر؟« ما حرف‌های جونز را نمی‌شنیدیم ولی حالت 
چهره کارتر و پریدگی رنگ او نشان می‌داد که خبرهای بدی می‌شنود. 
کارتر لحظه‌ای چشمانش را بست و در حالی که به زحمت آب دهانش را 
قورت می‌ داد پرسید: »آیا کسی هم مرده است ؟... ما به دهان و چشمان 
او زل زده بودیم. چند ثانیه بعد گفت: »می‌فهمم... می‌فهمم« و گوشی 
تلفن را گذاشت. هیچ کس سؤالی نکرد تا اینکه خود کارتر پس از چند 
ثانیه سکوت گفت: مصیبت تازه‌ای پیش آمده. کیی از هلیک‌وپترها به 
کی هواپیمای سی- 130 خورده و آتش گرفته و احتمالاً چند نفری هم 

کشته شده اند.1 
آری؛ آنها به لحاظ خصلت استکباری‌شان همه جوانب علمی، فنی، جغرافیايی، جوی، 
اقتصادی، سیاسی، نظامی و لجستکیی عملیات و حتی تغییر تحولات، خطرات، موانع و 
مسائل احتمالی را نیز در نظر گرفته بودند و در واقع راجع به همه چیز اندیشیده بودند به 
جز کی چیز و آن »قدرت خداوند« بود که هرگز کارتر و امثال او قادر به درک آن نبودند. 

به قول کیی از نویسندگان که می‌گوید: 
استکبار جهانی که خود را مالک تمامی هس��تی می‌داند، در عملیات 
آزادس��ازی گروگان‌ها هم��ه چیز را به خدم��ت گرفته اس��ت: نیروی 
تربیت‌شده، گروه ضربت، امکانات جاسوسی جهانی، پایگاه‌های مزدوران 
سرسپرده و وابسته‌شان در خلیج فارس، اس��تفاده از تجارب عملیاتی 
سایر نیروهای به اصطلاح ویژه‌ای چون »سرویس هوابرد ویژه انگلیس« 
و »گروه ضد شورش آلمان«. محاسبات آنها دقیق است و برای مواجهه 
با کوچکترین حرکات طرف مقابل برنامه‌ریزی می‌شود. آنها همه چیز را 
حتی غیر محتمل‌ترین اتفاقات را... در نظر گرفته‌اند ولی موفق نمی‌شوند 

زیرا فقط و فقط خدا را فراموش کرده‌اند؛ همین و بس.2

1. هامیلتون جردن، بحران، ترجمه محمود مشرقی، تهران، هفته، 1362، ص170-171. 
2. چارلی بکویث و دونالد ناکس، همان، ص5 )مقدمه ناشر(. 
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بنابراین خداوند ‌کیبار دیگر آن هم در قرن کیه‌تازی علم و تکنولوژی با تحقق عملی 
سوره مبارکه فیل )الم تر یکف فعل ربک باصحاب الفیل- الم یجعل یکدهم فی تضلیل و 
ارسل علیهم طیراً ابابیل ترميهم بحجاره من سجیل فجعلهم کعصف ماکول( و یادآوری 
داستان شکس��ت فضاحت‌بار اصحاب فیل )در س��ال 570 ملایدی( شن‌های زمین را 
مأمور کرد تا پاسخ این تجاوزگری بی‌شرمانه به کعبه آمال مسلمین جهان یعنی انقلاب 

اسلامی را بدهند. 
و بدینسان بود که توفان شن، به رغم مهتابی بودن شب به حرکت درآمد و کرد آنچه 
را از سوی خداوند مقدر شده بود. به دنبال این شکست مفتضحانه تاریخی، کاخ سفید 
در ساعت کی بامداد 25 آوریل )به وقت واشنگتن مطابق با روز 1359/2/5( طی بیانیه 
کوتاهی اعلام کرد: »عملیات نجات گروگان‌ها به دلیل اشکالات فنی عقیم ماند و بر اثر 

حادثه‌ای که رخ داد 8 امريكايی کشته شدند.«1

اهداف و برنامه‌ها 
بازخوانی پرونده قطور حمل��ه نظامی امريكا به طبس، خاصه مدارک به دس��ت آمده 
از هلیک‌وپتره��ای به جا مانده در صح��رای طبس و ح��وادث و توطئه‌های بعدی علیه 
جمهوری اسلامی، صاحب‌نظران علوم سیاسی و تاریخ را بر آن داشت تا تصور کنند که 
به احتمال قریب به یقین هدف از این عملیات تجاوزکارانه تنها آزادس��ازی جاسوسان 
امريكايی و کشتن دانش��جویان مسلمان پیرو خط امام نبوده اس��ت. بلکه فراسوی این 
مقصود، طراحان و مجریان آن اهداف شوم دیگری را نیز در سر می‌پرورانده‌اند که در کی 

جمع‌بندی کلی مي‌توان از اين موارد نام برد: 
1. انجام کودتا در ایران )در صورت موفقيت عمليات دلتا به طور همزمان یا تسریع در 

انجام كودتا پس از آزادسازي گروگان‌ها(.
2. بمباران فرودگاه‌ها و پایگاه‌های نظامی ایران. 

3. تسیکن افکار عمومی امريكا که در مدت گروگان‌گیری به شدت سرخورده، ذلیل و 
درمانده شده بودند.

4. جلب رأی و نظ��ر مردم امريكا به نف��ع کارتر برای پی��روزی در انتخابات دوره دوم 
ریاست‌جمهوری‌اش.

5. نمایش قدرت در مقابله با انقلاب اسلامی و اثبات آسیب‌پذیری آن.

1. تیم ولز، همان، ص479. 
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6. تش��جیع، تحرکی و تقویت ضد انق�لاب داخلی )اعم ازکمونیس��ت‌ها، ملی‌گراها، 
لیبرال‌ها، منافقین و...( برای تشدید مبارزه با انقلاب اسلامی. 

7. اثبات دكترين همزیستی مسالمت‌آمیز دو ابرقدرت در ضدیت با انقلاب اسلامی. 
8. در ص��ورت موفقیت‌آمیز ب��ودن حمله، بنا بود ای��ن عملیات به عن��وان کی نمونه 
تسجیلی، کی الگو و تجربه عالی به منظور تأسیس کی سازمان ثابت و همیشه مهیا برای 
انجام عملیات‌ و حمله‌های مش��ابه چه در ایران و چه در سایر کشورهای ضد امريكايی 

مورد استفاده قرار گیرد. 

بی‌تفاوتی شوروی 
به رغم ادعاهای ابرقدرت شرق به سرکردگی س��ردمداران کمونیست شوروی سابق 
مبنی بر دشمنی با امريكا و طرفداری از محرومان و کارگران، دیدیم که در ماجرای حمله 
نظامی پنهان امريكا به طبس ایران، با توجه به داشتن آن همه دستگاه‌های جاسوسی 
زمیني و فضايی و ب��ا آگاهي از حمله امريكا ب��ه ایران که هم مرزش ب��ود، کوچکترین 
 Giulietto( مخالفت و واكنش��ي از خود نش��ان نداد؛ چنانکه آق��ای جولیتو یک��ه‌زا

chiesa( خبرنگار ایتالیایی می‌گوید: 
تمام منابع نقل‌شده، جز منابع رسمی امريكا، عقیده دارند که شوروی 
به وسیله دس��تگاه‌های الکترونکیی‌اش از عملیات ]دلتا[ اطلاع حاصل 
کرده اس��ت. طبس کمتر از 500 یکلومتر از مرز شوروی فاصله دارد و 
دقیقاً در منطقه‌ای واقع ش��ده که همیشه اهمیت خاصی برای شوروی 

داشته است.1
گذشته از این، کیی از ژنرال‌های فراری روسی اعترافاتی دارد که حائز اهمیت است: 

در شوروی )سابق( نقشه آماده‌ای برای عملیات نظامی در ایران وجود 
دارد و لشکریان روس��ی با تجهیزات کامل برای آغاز این عملیات در هر 

لحظه آماده‌اند.2
علاوه بر اين کیی از تحلیل‌گران سیاسی امريكا به نام آقای پل لوانتن می‌گوید: 

این آمادگی به خاطر موقعیت حساس مرزهای شوروی ]سابق[ با ايران 
ممکن است امری طبیعی باشد، ولی به هر حال مبین این واقعیت است 

1. جولیتو یکه‌زا، هدف تهران، ترجمه هادی سهرابی، تهران، نو، 1362، ص117. 
2. پل لوانتن، زبيگنيو برژینسکی و اسکات تامسن، سقوط 84، ترجمه محسن پگاه، ص78. 
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که شوروی‌ها منتظر فرصتی برای تحقق بخشیدن به مقاصد دیرینه خود 
در ایران هس��تند و با نگرانی‌هایی که از گسترش نفوذ اسلام انقلابی به 
جمهوری‌های مسلمان خود دارند از هیچ اقدامی برای تضعیف حکومت 
اس�لامی ایران فروگذار نخواهند کرد... دولت ش��وروی زیان بقای این 
رژیم ]جمهوری اسلامی[ را در ایران برای خود بیش از سود محتمل آن 
می‌داند و می‌توان گفت که برای نخستین‌بار امريكا و شوروی موضعی کم 

و بیش مشابه کیدیگر در برابر جمهوری اسلامی ایران یافته‌اند.1
لذا این مسئله قطعی است که حاکمان شوروی سابق به رغم در پیش گرفتن سیاست 
ریا و تزویر و تلاش برای نزدکیی بیش��تر با ایران، در جهت ضدیت و دشمنی با انقلاب 
اسلامی گام برمی‌داشتند و در نظر آنها هر رژیمی که در ایران بر سر کار می‌آمد، بهتر از 

دولت جمهوری اسلامی بود.2

عواقب شکست امريكا 
شکس��ت این توطئه جنایتکارانه عواقب بسیار س��نگینی چه در داخل ایران و چه در 
امريكا و سطح جهان برای سران نابخرد کاخ س��فید دربرداشت که برخی از این عواقب 

بدین قرار است:
الف. در داخل ایران

1. در هم شكستن ابهت و هيبت امريكا و استواري اين حقيقت كه امريكا در برابر اراده 

1. همان، ص78. 
2. البته در طول تاريخ روابط ايران و روسيه و حتي دوران ابرقدرتي شوروي، سياست سران كاخ كرملين هيچ‌گاه 
بر دوستي و حسن هم‌جواري صادقانه ايران استوار نبوده است. بلكه همواره و به طور يك‌طرفه آنها خواسته‌اند فقط 
منافع خود را تأمين نمايند. مردم ايران خاطرات بسيار تلخي در اين زمينه دارند؛ خاطرات جنگ‌ها و تجاوزهاي به 
ناحق عليه كشور ما و جدايي بخش‌هاي زيادي از خاك ايران، قراردادهاي تحميلي، اشغال مناطق شمالي كشور ما 
در جنگ‌هاي اول و دوم جهاني و حضور اجباري چندساله نظاميان روسي در ايران، تأسيس جمهوري كمونيستي 
در آذربايجان )به رياست جعفر پيشه‌وري( و مهاباد )به رياست قاضي محمد(، كسب امتيازهاي نفتي و شيلاتي و 
اقتصادي خاصه در حوزه جغرافيايي شمال و درياي خزر، س��نگ‌اندازي در مسير نهضت ملي ايران و دولت دكتر 
مصدق و سكوت در كودتاي 28مرداد سال 32، همكاري نزديك با شاه و تأييد انقلاب سفيد و اصلاحات امريكايي 
شاه، بدگويي از قيام امام و نهضت 15خرداد سال42، عدم همراهي با انقلاب اسلامي، جاسوسي توسط عوامل حزب 
توده در اركان جمهوري اس�لامي، كمك به صدام بعثي و تجهيز نظامي و لجستيكي در جنگ 8ساله عليه ايران، 
همراهي با امريكا در تصويب قطعنامه‌هاي شوراي امنيت عليه ايران پس از اندكي شانتاژ و مانور تبليغاتي چه در 
زمان جنگ تحميلي و چه دوران پس از آن، بي‌تعهدي و تأخير عمدي در قبال راه‌اندازي چندساله نيروگاه هسته‌اي 
بوشهر و پول‌ها و امتيازات كلاني كه در قبال آن مطالبه كرد، عدم تعهد در تحويل موشك‌هاي »اس-300« به ايران 
با وجود دريافت پول آن، و صدها ظلم و جنايت بي‌شمار ديگر كه از زمان صدارت اميركبير تاكنون از ناحيه سران 
كاخ سرخ كرملين بر ملت ايران و انقلاب اسلامي وارد شده است؛ كه خود كارنامه سياه قطوري است كه هيچ‌گاه از 

ياد ملت ايران به ويژه امام و شهيدان ما  نخواهد رفت. 
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ملت‌ها هيچ غلطي نمي‌تواند بكند. 
2. تشدید خشم و نفرت عمومی مردم ایران 

و مسلمانان تحت ستم جهان از امريكا؛
3. تقوی��ت روحیه مردم در ت��داوم انقلاب 

اسلامی؛
4. افش��اي بیش��تر چهره کریه ملی‌گراها، 
گروه‌که��ا، لیبرال‌ها، روش��نفکران غرب و 

شرق‌زده و سایر ضد انقلابیون داخلی؛
5. پراكنده كردن گروگان‌ها در ش��هرهای 

مختلف جهت مراقبت بیشتر در مقابل توطئه‌هايي مشابه عمليات دلتا؛
6. شناخته شدن دوستان و دشمنان داخلی و خارجی انقلاب اسلامی؛ 

7. اثبات الهی بودن انقلاب اسلامی و برخورداري از امدادهاي غيبي؛ 
8. اثبات عظمت انقلاب دوم )تسخیر لانه جاسوسی(؛

9. تحیکم پایه‌های انقلاب اسلامی توأم با هوشياري مردم و مسئولان؛ 
10. تقویت بیشتر خط امام در مقابل خط سازشكار ليبرال‌ها و ملي‌گراها و دفاع از كار 

دانشجويان در تصرف لانه جاسوسي؛ 
11. تشدید مش��ارکت جوانان به ویژه دانشجویان ش��یفته امام در دفاع از آرمان‌های 

مقدس انقلاب اسلامی؛
12. به تعویق افتادن یا تضعیف شدن کودتای نوژه؛ 

13. افزایش بی‌آبرويی کمونیست‌های ایران به خاطر عدم مخالفت اربابشان )شوروی 
سابق( با حمله امريكا؛ 

14. ناامیدی ضد انقلاب از مبارزه پیروزمندانه با انقلاب اسلامی.
ب. در امريكا و سطح جهان

1. پیروزی امداد الهی بر تکنولوژی و تخصص و سلاح‌هاي فوق مدرن؛
2. لکه‌دار ش��دن حیثیت جهانی امريكا و در عوض افزایش اعتب��ار و حیثیت جهانی 

انقلاب اسلامی؛
3. شکستن طلسم شکست‌ناپذیری ابرقدرتی مثل امريكا توسط کی ملت ستمدیده 

و مسلمان؛
4. اثبات عدم توانايی کاخ سفید در حفظ منافع امريكا؛

سولیوان سفیر سابق امركيا در ایران:
روش سست و بی‌بنیاد حکومت کارتر 
در سیاست خارجی و اقدامات نامعقول 
برژینسکی که هنوز قادر به درک 
واقعیت مسائل ایران نبود در نوامبر 
1979 ]آبان 1358[ به گروگان‌گیری 
اعضای سفارت امركيا منجر شد و یک 
دوران تحقیر ملی که در تاریخ امركيا 

نظیر آن دیده نشده است، آغاز گردید 
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5. ضربه خوردن غرور و اعتماد به نفس کاذب مردم و دولت جنایتکار امريكا؛
6. بر ملا شدن چهره ضد بشری و تروریستی امريكا در افکار عمومی مردم دنیا؛

7. به بن‌بست رسیدن راه زر و زور و قلدری در مواجهه با انقلاب اسلامی؛
8. به زير سؤال رفتن دولت کارتر از سوی مردم، کنگره و رسانه‌های گروهی امريكا؛

9. افزایش جرئت و قدرت کشورهای ضد امريكايی در تداوم مبارزه علیه امريكا؛
10. پدید آمدن جو تبلیغاتی وسیع در رسانه‌های گروهي جهان که نهایتاً به زیان امريكا 

انجامید؛
11. ایجاد شکاف بین رهبران جنایتکار امريكا )از جمله استعفای سایروس ونس وزیر 
خارجه کارتر و استعفای سرهنگ چارلی بکویث فرمانده عملیات حمله به ایران، از ارتش 

امريكا(؛
12. زیر سؤال رفتن ابرقدرت شرق کمونیست )شوروی سابق( به عنوان تماشاگر چنین 

تهاجمی در کنار مرزهایش؛
13. صدور پیام انقلاب اسلامی به خارج خصوصاً به کشورهای مسلمان و جهان سوم؛

14. آشكار شدن شکست قطعی دموکرات‌ها در انتخابات آینده ریاست‌جمهوری امريكا 
)از آن سال به مدت سه دوره دموکرات‌ها از ریاست‌جمهوری محروم شدند و در این مدت 

جمهوری‌خواهان بر امريكا حکومت کردند.(؛ 
15. متحمل شدن هزینه سنگین اقتصادی برای بازیابی و جبران این شکست ذلت‌‌بار؛

16. ترديد اس��تکبار جهانی در موفقيت عملیات پنهان نظامی در ایران بعد از انقلاب 
اسلامی.

تلخ‌ترین اعترافات شیاطین 
با مطالعه کتاب‌ها، مق��الات، مصاحبه‌ها و س��خنان عوامل اس��تکبار جهانی به ویژه 
نویسندگان و گویندگان امريكايی، به اعترافاتی بر می‌خوریم که حکایت از اوج ضعف، 
ذلت و زبونی آن��ان در مواجهه با انقلاب اس�لامی و حض��رت امام، به ویژه در مس��ئله 

گروگان‌گیری جاسوسان امريكايي توسط دانشجویان مسلمان پیرو خط امام دارند.
اعترافاتی که در واقع ناله‌های ش��یطانی آنهاست و از سوز جانش��ان و در نهایت ذلت 
و بیچارگی س��رداده‌اند. عظمت شکس��ت مفتضحانه امريكا در ایران ب��رای آنها چنان 
خردکننده، سهمگین، عمیق و جگرسوز بود که ناله‌های آنها را در تمام کهکشان تاریخ 

به طنین انداخت.
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لذا مطالعه و ی��ادآوری چند جمله از این‌گونه ناله‌ها، آن هم از زبان خود س��ردمداران 
کاخ سفید برای نسل جوان ایران همان‌قدر لذت‌بخش است که برای امريكايیان متجاوز 

زهرآگین و اندوه‌بار می‌باشد:
کارتر رئیس‌جمهور اسبق امريكا: 

روز کیش��نبه چهارم نوامبر 1979 )13آبان 1358( تاریخی است که 
من هرگز آن را فراموش نخواهم کرد1... اسارت گروگان‌های امريكايی از 
چهارم نوامبر 1979 )13آبان 1358( در ایران، سایه‌ای از غم بر زندگی 
من و مردم امريكا افکنده بود. علاوه بر مس��ئولیتی که در این زمینه به 
عنوان ریاست‌جمهوری امريكا داشتم، عواطف شخصی نیز به این مسئله 

پیدا کرده بودم.2 
او همچنين اعتراف مي‌كند كه »سال آخر ریاست‌جمهوری برای من کی سال جهنمی 

بود.«3
برژینسکی مشاور امنیت ملی کارتر: 

احتیاج به گفتن ندارد که شکس��ت مأموریت نج��ات ]حمله نظامی 
امريكا به طبس[ تلخ‌ترین ناامیدی من در چهار س��ال خدمتم در کاخ 
سفید بود... شکست مأموریت نجات گروگان‌ها جز کی راه برای ما باقی 
نگذارد و آن مذاکرات بود. راه حل نظامی گسترده چه از طریق محاصره 
و چه مین‌گ��ذاری امیدوارکننده نبود... ماج��رای مفتضح ایران کیی از 
سه عامل مهم شکست کارتر بود: این ماجرا احس��اس ناامیدی ملی را 

برانگیخت.4
هامیلتون جردن رئیس ستاد کاخ سفید:

تصور اینکه گروهی از داوطلبان نجات گروگان‌ها، )در حمله به ایران( 
خود جان‌باخته و در کی بیابان دور در آن سوی دنیا ]صحرای طبس[ 
به خاک هکلات افتاده‌اند، چون کابوس��ی بر فکر و روح من س��نگینی 
میک‌رد... همه ]اعضای ستاد کاخ سفید[ ناراحت و ماتم‌زده بودند و هیچ 
کس حرفی برای گفتن نداش��ت... بی‌اختیار از دفتر خود خارج شدم و 

1. تيم ولز، همان، ص27. 
2. همان، ص53. 

3. هاميلتون جردن، همان، ص194. 
4. زبيگنو برژينسكي، همان، ص187، 188 و 197. 
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بی‌هدف به خارج از ساختمان کاخ رفتم و مدتی مثل کی مرده متحرک 
به دور کاخ می‌گشتم.1

سرهنگ چارلی بکویث فرمانده عملیات نافرجام امريكا در ایران:
من از اینکه در نقطه‌ای در کویر ایران دستگیر شوم وحشت دارم. این 
امر برایم خوشایند نیست... آخر چه کسی دلش می‌خواهد کاری را که ما 
آنچنان سخت برای انجامش ]حمله به ایران[ تلاش میک‌ردیم، اینچنین 
خاتمه یابد... ما از کجا می‌دانستیم کی ]هواپیمای[ سی-130 در آتش 
خواهد س��وخت و آن اتفاقات خواهد افتاد؟... کار من ساخته است. من 

تمام‌شده هستم. ما واقعاً بدشانسی آوردیم.2
سولیوان سفیر سابق امريكا در ایران:

روش سس��ت و بی‌بنیاد حکومت کارتر در سیاست خارجی و اقدامات 
نامعقول برژینس��کی که هنوز قادر به درک واقعیت مسائل ایران نبود 
در نوامبر 1979 ]آبان 1358[ به گروگان‌گیری اعضای سفارت امريكا 
منجر شد و کی دوران تحقیر ملی که در تاریخ امريكا نظیر آن دیده نشده 

است، آغاز گردید.3
باری روبین کارش��ناس مس��ائل خاورمیانه و عضو مرکز تحقیقات استراتژکی و امور 

بین‌المللی دانشگاه جرج تاون امريكا: 
ماجرای طبس کی شکست دردناک برای کارتر و کی پیروزی بزرگ 
برای ایران بود. ونس اس��تعفا داد و موقعیت بین‌المللی امريكا به شدت 
تضعیف شد. رادیوها و مطبوعات شوروری امريكا را متهم کردند که قصد 
دس��ت زدن به کی کودتای نظامی را در تهران داشته و عملیات نجات 
گروگان‌ها پوشش و مقدمه‌ای برای کودتا بوده است. برای پیشگیری از 
عملیات مشابهی در آینده، گروگان‌ها را در نقاط مختلف ایران پراکندند. 
تلاش برای نجات گروگان‌ها پس از ماجرای طبس مدتی به حال تعلیق 

درآمد.4
نان سناتور کنگره امريكا: 

1. هاميلتون جردن، همان، ص171 و 173. 
2. چارلی بکویث و دونالد ناکس، همان، ص448-453. 

3. ویلیام سولیوان، مأموریت در ایران، ترجمه محمود مشرقی، تهران، هفته، 1361، ص195. 
4. باری روبین، جنگ قدرت‌ها در ایران، ترجمه محمود مشرقی، تهران، آشتياني، 1363، ص222. 
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مردم کش��ورمان از اتفاقی که 
در ای��ران افتاده اس��ت ناراحت 
هس��تند. کاره��ای ما خ��وب از 
آب در نمی‌آی��د. ما از شکس��ت 
مأموریت نجات ماتم‌زده شده‌ایم. 
ما به چیزی احتی��اج داریم که از 

این مهلکه نجاتمان دهد.1
اس��تیون. آر. وایزم��ن مفس��ر و خبرن��گار 

نیویور‌کتایمز در کاخ سفید:
بی��ش از ه��ر چی��ز دیگ��ری 
امريكايیان در ایران با سمبلی از 
عجز و ناتوانی خود روبه‌رو شدند. 
زیرا ملتی که بع��د از ماجراهای 
ویتنام و واترگیت با اشتیاق تمام 
می‌رفت که اعتماد به نفس خود 
را بیابد، اکنون گرفتار کشمکش 

با کی فرهنگ مذهبی قدیمی که س��ابقه دش��منی و عدم تفاهمش با 
غرب به قرن‌ها قبل باز می‌گردد، شده است. بحران گروگان‌ها به خوبی 
عمق وسعت عدم قدرت امريكا را در حفاظت جان اتباع خود و همچنین 
حفاظت منافع مهم و حساس اقتصادی و اس��تراتژکی کشور ]امريكا[ 
روشن س��اخت... اما داغ شکس��تی که امريكايیان در ایران خوردند تا 
مدت‌ها آنها را رها نخواهد کرد. مخصوصاً بدین خاطر که این شکس��ت 
ضربه دوباره‌ای به احساس غرور و اعتماد به نفس آنان بود. برای جامعه‌ای 
که شدیداً به تکنولوژی معتقد است و به آن ایمان دارد از کار افتادن سه 
هلیک‌وپتر در میان بادهای ش��نی بیابان ضربه بسیار بزرگ و دردناکی 
بوده است. حدود پانزده س��ال قبل، شکست نظامی امريكا در ویتنام به 
آنان نش��ان داده بود که نمی‌توان با به کار بردن زور و قدرت جلوی کی 
انقلاب را گرفت... همچنین ایران توانست نش��ان دهد که امريكا تا چه 

1. چارلی بکویث و دونالد ناکس، همان، ص453. 

باری روبین کارشناس مسائل 
خاورمیانه و عضو مرکز تحقیقات 
استراتژیک و امور بین‌المللی 

دانشگاه جرج تاون امركيا: 
ماجرای طبس یک شکست دردناک 
برای کارتر و یک پیروزی بزرگ 
برای ایران بود. ونس استعفا داد 
و موقعیت بین‌المللی امركيا به 
شدت تضعیف شد. رادیوها و 
مطبوعات شوروی امركيا را متهم 
کردند که قصد دست زدن به یک 
کودتای نظامی را در تهران داشته و 
عملیات نجات گروگان‌ها پوشش 
و مقدمه‌ای برای کودتا بوده است. 
برای پیشگیری از عملیات مشابهی 
در آینده، گروگان‌ها را در نقاط 

مختلف ایران پراکندند
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اندازه مورد نفرت مردم دنیای خارج است و همین مسئله باعث خواهد 
شد که در آینده امريكا در معامله با دنیای سوم دچار اشکالاتی گردد... 
]اكنون[ به امريكا تلقین گشته که تجسم زنده‌ای از شیطان می‌باشد... 
به طور مسلم بحران گروگان‌ها ‌کیبار دیگر به امريكايیان یادآوری کرد 
که دنیا محل سخت و خشنی است و انباش��ته از مردمی است که ما را 

دوست ندارند.1
هادینگ کارتر سخنگوی سابق وزارت امور خارجه امريكا: 

کابینه کارتر از حرکت گروگان‌گیری در ایران عصبانی ش��د و سپس 
گرفتار بحران معروف به بحران گروگان‌ها گردید. آیت‌الله باعث ناتوانی 

و شرمندگی امريكا در جهان شد و کاخ سفید مسخره آیت‌الله گردید.2

یادآوری چند نکته تكميلي 
از آنجا که تش��ریح و تفصیل این عملیات خارج از ظرفیت این مقاله می‌باشد لذا برای 

کاستن از حجم آن، برخی از نکات را فقط به طور خلاصه در اینجا یادآوری میک‌نیم:
1. در این حمله دولت‌های مزدور اسرايیل، انگلس��تان، آلمان غربی، مصر، پاکستان، 
تریکه، عربستان، یمن، عمان، سوئیس و نیز شوروی )سابق( با امريكا همکاری داشته‌اند.

2. مقارن با این حمله تحرکات ضد انقلاب شدت گرفت. از جمله فعالیت ضد انقلابیون 
کردستان افزایش یافت و دوشنبه 59/2/7 نیز بمب پر قدرتی در تهران توسط ضد انقلاب 
منفجر شد که به ش��هادت و جراحت گروهی از مردم بی‌گناه منتهی گردید. همچنین 
در تاریخ 59/2/10 نیز گروهی که خود را عراقی معرفی میک‌ردند و در ارتباط با امريكا، 

انگلیس و صدام بودند سفارت ایران در لندن را به اشغال خود درآوردند. 
3. در جریان حمله نظامی امريكا گروهی از س��لطنت‌طلب‌ها هم��راه آنان بودند و در 
داخل ایران نیز به گفته کی مقام امريكايی كه در تاریخ 59/2/9 اعلام كرده بود: »س��ه 

هزار نفر با اين توطئه همكاري داشته‌اند.«3
4. همزمان با اين حمله در تاريخ 59/2/5 »ش��ادمهر« فرمانده ستاد مشترک ارتش و 
»باقری« فرمانده نیروی هوايی ايران، نسبت به انقلاب و روحانیت و مسئولان خط امامی 

1. ادوارد کلن، امريكا در اسارت؛ لحظات سرنوشت‌س��از در بحران گروگان‌گيري، ترجمه توران خاوري و سرور 
طليعه، تهران، قلم، 1362، ص 219-217 و 234. 

2. جلال رفیع، در بهشت شداد، تهران، اطلاعات، 1371، ص114. 
3. نگاهي كوتاه به توطئه امريكا، سازمان مجاهدين انقلاب اسلامي، تهران، بي‌نا، بي‌تا، ص10. 
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فحاشی کردند.
5. شب حمله از سوی عوامل ضد انقلاب، لامپ‌های برق زمین فوتبال امجدیه تهران 

جهت بهره‌برداری امريكايیان روشن بود.
6. سه روز قبل از حمله، کلیه توپ‌های ضد هوايی به دس��تور باقری )فرمانده نیروی 
هوايی( از مناطق حساس مرزی ايران جمع‌آوری شده بود تا امريكايیان راحت‌تر عملیات 

خود را انجام دهند.
7. عملیات نجات از س��رعت و تحرک ویژه‌ای برخوردار بوده، به طوری که مدت زمان 

ضروری جهت عملیات تهران 10 دقیقه در نظر گرفته شده بود.1
8. این عملیات به رغ��م مدرن و تخصصی ب��ودن آن فقط با امداده��ای غیبی در هم 
شکست؛ از جمله نقص فنی در هلیک‌وپترهای مدرن، توفان شن در شب مهتابی و به هم 

خوردن کی هلیک‌وپتر و کی هواپیمای پیشرفته با هم. 
9. با اعلام شکست عملیات از سوی کاخ سفید و اعلام اینکه تعدادی هلیک‌وپتر و اسناد 
سری در صحرای طبس باقی‌مانده )که ظاهراً این اعلام علامت رمزی بود برای همکاران 
داخلی امريكا در این حمله(، بلافاصله جنگنده‌های ارتش به دستور بنی‌صدر ]فرمانده 
کل قوای وقت[ سه بار آنجا را بمباران کردند و باعث انهدام برخی از هلیک‌وپترها و نابودی 
تعداد زیادی از این اسناد شدند که این اسناد می‌توانست گستردگی این توطئه و عوامل 
مرتبط با آن را افش��ا کند. علاوه بر این در نتیجه این حمله پاسدار رشيد اسلام فرمانده 

سپاه یزد، محمد منتظر‌قائم نیز به شهادت رسید. 

واكنش حضرت امام)ره(
به دنبال شکس��ت حمله نظامی امريكا در طب��س، رهبر کبیر انق�لاب حضرت امام 
خمینی)ره( بلافاصله در همان روز اقدام به صدور پیام مهمی كردند که بر عظمت انقلاب 
و مسرت ملت قهرمان ایران افزود و درد جانکاه سران واشنگتن را چند برابر کرد. ايشان 

در بخشی از این پیام فرموده‌اند: 
ملت رزمنده ايران! دخالت نظامى امريكا را شنيديد... اينجانب كه كراراً 
گفته‏ام كارتر براى وصول به رياست‌جمهورى حاضر است به هر جنايتى 
دست بزند و دنيا را به آتش بكشد، شواهد آن يكى پس از ديگرى ظاهر 
شده و م‏ىشود؛ و اشتباه كارتر در آن اس��ت كه گمان م‏ىكند با دست 

1. طبس مصداقی بر سوره فیل، دانشجویان مسلمان پیرو خط امام، ص143. 
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زدن به اين مانورهاى احمقانه م‏ىتواند مل��ت ايران را كه براى آزادى و 
استقلال خويش و براى اسلام عزيز از هيچ فداكارى رويگردان نيست، از 
راه خودش كه راه خدا و انسانيت است منصرف كند. كارتر باز احساس 
نكرده با چه ملتى روبروست و با چه مكتبى بازى م‏ىكند. ملت ما ملت 

خون و مكتب ما جهاد است.1
حضرت امام سپس در ادامه با اشاره به اينكه اگر اين گروه متجاوز امريكايي پايشان به 
تهران مي‌رسيد، فرمودند: »اكنون از هيچ يك از آنها و از پنجاه نفر جاسوس محبوس در 
لانه جاسوسى خبرى نبود و همه رهسپار جهنم شده بودند.« ايشان همچنين به سران 

كاخ سفيد چنين هشدار دادند: 
كارتر بايد بداند كه حمله به ايران، حمله به تمام بلاد مسلمين است و 
مسلمانان جهان در اين امر ب‏ىتفاوت نيستند. كارتر بايد بداند كه حمله 
به ايران موجب قطع نفت از تمام دنيا خواهد شد و دنيا را بر ضد او بسيج 
م‏ىكند. كارتر بايد بداند كه اين عم��ل احمقانه او در ملت امريكا چنان 
اثرى خواهد گذاش��ت كه طرفداران او را ]مبدل به[ مخالفان او خواهد 
كرد. كارتر بايد بداند كه با اين عمل بسيار ناشيانه حيثيت سياسى خود 
را به صفر رساند و از رياست‌جمهورى بايد قطع اميد كند.2 كارتر با اين 
عمل خود ثابت كرد كه قدرت تفكر را از دست داده و از اداره يك كشور 
بزرگ مثل امريكا عاجز است. كارتر بايد بداند كه ملت 35ميليونى ما با 
مكتبى بزرگ شده‏اند كه شهادت را سعادت و فخر م‏ىدانند و سر و جان 
را فداى مكتب خود م‏ىكنند. و كارتر بايد بداند كه تمام ساز و برگ‌هاى 
مدرن جنگى كه امريكا به ايران براى پايگاه خود در زمان ش��اه مخلوع 
داده است، اكنون موجود اس��ت و به دس��ت ارتش بزرگ و ساير قواى 
انتظامى است و بىلا جان اوست... اينجانب به كارتر اخطار م‏ىكنم كه 
اگر دس��ت به امثال اين كار ابلهانه بزند، كنترل اين جوانان مسلمان و 
مبارز و غيورى كه نگهبان جاسوسان جاس��وس‌خانه هستند براى ما و 

دولت امكان ندارد و مسئول جان آنان، شخص اوست.3 

1. صحيفه امام، ج‏12، ص256.  
2. چندي بعد اين پيش‌بيني حضرت امام تحقق يافت و انتخابات رياست‌جمهوري امريكا انجام شد و رقيب كارتر، 

رونالد ريگان از حزب جمهوري‌خواه به عنوان رئيس‌جمهور به كاخ سفيد رفت. 
3. صحيفه امام، همان، ص256. 
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همچنين ب��از در ادام��ه همين پي��ام حضرت 
امام به آش��وبگران دانش��گاه‌ها پ��س از انقلاب 
فرهنگي و تلاش ضد انقلاب در كردستان ايران 

و شيطنت‌هاي مرزي عراق چنين اخطار كرد:
بايد تذكر ده��م كه در قضاياى 
كردستان كه گروه‌هاى منحرف 

چپ و مخالف با اسلام به آشوبگرى برخاسته‏اند، و در قضاياى دانشگاه‌ها 
كه گروه‌هاى چپ امريكاي‏ى در آن مكان‌هاى مقدس دس��ت به آشوب 
زده‏اند و آش��وبگري‌هاى دولت غي��ر قانونى عراق در مرزه��اى ايران با 
حمله كارتر و دخالت نظامى در ايران رابطه ملموسى دارد و در اين موقع 
حساس اگر اين گروه‌هاى منحرف در دانش��گاه‌ها و يا خارج آنها دست 
به آشوب بزنند، ملت رابطه مستقيم سران آنان را با امريكاى جهان‌خوار 

خواهد فهميد و تكليف خود را با آنان روشن خواهد كرد.1
البته دو روز بع��د در تاريخ 7 ارديبهش��ت 1359 حض��رت امام با ص��دور حكمي به 
رئيس‌جمهور وقت ]آقاى ابوالحسن بن‌ىصدر[ ضمن تشريح ابعاد ديگري از اين تجاوز، 
دس��تور داد: »براى رس��يدگى به جرايم امريكا در حمله نظامى به اي��ران، از گروه‌هاى 

مختلف كشورهاى جهان دعوت شود.« منظور امام از اين دعوت اين بود كه آنان:
مشاهده كنند امريكاى جهانخوار با ادعاهاى طرفدارى از حقوق بشر 
و صلح‌دوستى و انسان‌دوس��تى با يك ملت مستقل چه معامله‏اى كرده 
اس��ت و م‏ىكند؛ تا مش��اهده كنند آثار جرم اين رژيم آدم‌خوار را؛ كه 
مع‌الأسف دولت‌هاى غربى، جمعيت‌هاى طرفدار حقوق بشر و سازمان 
ملل متحد و شوراى امنيت س��ازمان ملل متحد، همگى طرفدارى از او 
م‏ىكنند. و به عيان ببينند تا آنچه اينجان��ب مكرر گفته‏ام كه تمام اين 
سازمان‌ها و گروه‌ها براى طرفدارى از قدرتمندان به وجود آمده است، 

1. همان، ص257؛ )علاوه بر اين حضرت امام در همين پيام كليه نيروهاي نظامي و انتظامي و ارتش 20 ميليوني 
بس��يج را اعلام آماده‌باش داد و فرمود: »اكنون كه شيطان بزرگ دس��ت به كار احمقانه زده است، ملت شريف و 
رزمنده ما بايد به امر خداى تب��ارك و تعالى با تمام توان خود و با اتكال به قدرت خداى متعال مهيا ش��ود و آماده 
نبرد با دشمنان خود گردد. نيروهاى انتظامى، ارتش و ژاندارمرى و سپاه پاسداران به حال آماده‏باش باشند و سپاه 
بيست ميليونى كه خود را مجهز نموده‏اند امروز براى فداكارى اسلام مهيا باشند كه در موقع لزوم از كشور اسلامى 
خود دفاع كنند؛ و از اين مانور احمقانه كه به امر خداى قادر شكست خورد، هراسى به خود راه ندهند كه حق با ما 

و خدا پشتيبان ملت مسلمان است.« 

حضرت امام درباره اينكه اگر اين 
گروه متجاوز امركيايي پايشان به 
تهران مي‌رسيد، فرمودند: اكنون 
از هيچ كي از آنها و از پنجاه نفر 
جاسوس محبوس در لانه جاسوسى 
خبرى نبود و همه رهسپار جهنم 

شده بودند
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و اين جمعيت‌ها به دست قدرتمندان براى سلطه بر ضعيفان و مكيدن 
خون محرومان جهان به وجود آمده اس��ت. تا ببينند كه به بهانه نجات 
جاسوسان چه نقشه‏اى براى ملت مظلوم ما طرح كرده‏اند. تا ببينند و باور 
كنند كه سازمان‌هاى كذايى آنجا كه به نفع قدرتمندان و سرمايه‌داران 
بين‌المللى است حقوق مس��تضعفين را ناديده گرفته و جز براى سلطه 

آنان عملى انجام نم‏ىدهند. 
دولت غاصب عراق به دستور امريكا مدت‌هاست به ايران تجاوز م‏ىكند 
و ما نديديم اين جمعيت‌ها و سازمان‌ها و لو براى يك مرتبه هم كه شده 
است اعتراض كنند، لكن برا‏ى پنجاه نفر جاسوس كه با كمال انسانيت 
با آنها عمل م‏ىشود، هر روز اعتراضات و فرياد نقض حقوق بشر از حلقوم 
آنان طنين‏انداز است! ما نديديم كه طرفداران حقوق بشر از حق دولت 
ضعيف و ملت مظلوم ما دفاع كنند. اين س��ازمان‌ها ن��ه تنها اين تجاوز 
واضح به يك كش��ور مس��تقل را ناديده م‏ىگيرند، بلكه م��ا را به نقض 
قراردادهاى بين‌المللى محكوم م‏ىكنند. در صورتى كه ما جز جاسوسان 

را كه براى توطئه به ايران آمده‏اند كسى را توقيف نكرديم.1
حضرت امام در تاريخ 8 ارديبهشت 1359 در پاسخ به اظهار همدردى و حمايت فيدل 
كاسترو )رئيس‌جمهور كشور كوبا( از مردم ايران، در خصوص تجاوز امريكا به خاك ايران‏ 

)در طبس( چنين نوشت: 
آقاى كارتر با تجاوز آش��كار خود ب��ه خاك ايران، چه��ره واقعى خود 
را به م��ردم دنيا نش��ان داد و ادعاه��اى دروغين دفاع از حقوق بش��ر و 
انسان‌دوستى خود را با اين عمل وحشيانه به اثبات رسانيد. و ما به يارى 
خدا تا نابودى كامل دشمنان اسلام و ملت‌هاى مستضعف جهان در برابر 
آنان، و به خصوص در مقابل امريكاى جهان‌خوار، ايس��تادگى خواهيم 
كرد و همان ايمان به خدا ضامن پيروزى ما بر همه دشمنان خواهد بود.2

باز حضرت امام در س��خنرانى خود- قب��ل از ظهر 12 ارديبهش��ت 1359- در جمع 
فرماندهان سپاه پاسداران انقلاب اسلامى سراسر كشور در خصوص واقعه طبس گفت: 
]آقاى كارتر[ هى فرياد م‏ىزند كه شما نقض قراردادهاى اجتماعى و 

1. صحيفه امام، همان، ص258-259. 
2. همان، ص262. 
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بين‌المللى را كرديد، خودش همين 
نقض ق��رارداد بين‌الملل��ى را كرده 
اس��ت كه نظامى وارد كرده در يك 
مملكتى كه مستقل است. اين يكى 
از چيزهايى اس��ت كه نقض حقوق 
بين‌المللى است. نقض قراردادهاى 
بين‌المللى اس��ت. اين نقض قرارداد 
بين‌الملل��ى را كه ايش��ان آنجا هى 
فرياد م‏ىزند، خودش نقض م‏ىكند. 
و اين قدرها هم اين مجالسى كه در 
دنيا هس��ت از او انتق��اد نم‏ىكنند. 
البته در اين قضيه كه حالا شكست 
خوردند انتقادات زياد اس��ت. لكن 
بدانيد كه اگر اين توفيق پيدا كرده 
بود، همه اي��ن انتقادهايى كه اينها 
م‏ىكردند برم‏ىگش��ت به تعريف و 

ثناخوانى.
در هر صورت ما از اي��ن طور ارعاب‌ها نم‏ىترس��يم. من نم‏ىگويم كه 
ما يك قوه س�لاح زيادى داريم ك��ه م‏ىتوانيم با هم��ه قدرت‌ها طرف 
بشويم، همچو چيزى ما نم‏ىگوييم. آنها ش��ايد به اندازه جمعيت ايران 
قواى انتظامى داش��ته باش��ند. فرض كنيد ما م‏ىگوييم كه ما اتكال به 
يك مبدأى داريم. به اتكال به آن مبدأ از مردن نم‏ىترس��يم. ش��ما هم 
آخر كارتان اين است كه بياييد همه ما را بكشيد. همانى كه جوان‌هاى 
ما كراراً از من خواس��تند كه شما دعا كنيد ما ش��هيد بشويم. كسى كه 
م‏ىگويد دعا كنيد شهيد بشويم، ديگر نم‏ىترس��د از اينكه آقاى كارتر 
بفرستند اينها را به شهادت برسانند. بنابراين، ابداً خوفى از اين مسائل 

نيست، قوى باشيد، قدرتمند باشيد.
اتكال به خدا بكنيد. يك نفر شما وقتى اتكال به خداى تبارك و تعالى 
دارد، با عده‏اى از آنها م‏ىتواند مقابله كند. اينها اگر هم يك وقتى ب‏ىعقلى 

امام خميني)س( به سران كاخ 
سفيد چنين هشدار دادند: 

كارتر بايد بداند كه حمله به 
ايران، حمله به تمام بلاد مسلمين 
است و مسلمانان جهان در اين 
امر ب‏ىتفاوت نيستند. كارتر بايد 
بداند كه حمله به ايران موجب 
قطع نفت از تمام دنيا خواهد 
يا را بر ضد او بسيج  شد و دن
مك‏ىند. كارتر بايد بداند كه اين 
عمل احمقانه او در ملت امركيا 
چنان اثرى خواهد گذاشت كه 
طرفداران او را ]مبدل به[ مخالفان 
او خواهد كرد. كارتر بايد بداند 
كه با اين عمل بسيار ناشيانه 
حيثيت سياسى خود را به صفر 
رساند و از رياست‌جمهورى بايد 

قطع اميد كند
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كنند و فرض كنيد بريزند به ايران، اين جوان‌ه��اى ما آنها را با چنگ و 
دندان از بين م‏ىبرند. نم‏ىگذارند اينها يك‏ىش��ان هم ]از چنگشان در[ 
بروند. اگر هم اين كارى كه كرده بود رسيده بود به آنجايى كه بيايند در 
تهران، و بيايند در اين لانه جاسوس��ى، آن وقت م‏ىفهميدند كه با چه 

اشخاصى طرف هستند.1
بعد از شكست مفتضحانه امريكا در طبس، شايعه كودتا در فضاي سياسي ايران رواج 
يافت. اما باز عصر همين روز 28 ارديبهش��ت 1359 حضرت ام��ام در ديدار با اعضاى 
شوراى فرماندهى سپاه پاسداران انقلاب اسلامى در خصوص عدم موفقيت طرح كودتا 

در ايران‏ چنين گفت: 
با قاطعيت باي��د عمل كرد؛ هيچ كس نبايد اظه��ار يأس كند هر كس 
اظهار يأس كند، نم‏ىداند ايران در چه وضعى اس��ت. انقلاب ما با كودتا 
فرق دارد، ايران مثل افغانستان نيست. مردم ايران بايد بدانند كه حتى 
فكر كودتا در مغز احدى امكان ندارد وارد شود. زيرا به محض اينكه اين 
خيال در س��رش بيايد اول خودش نابود م‏ىش��ود. مگر ملت ما خواب 
است؟ كودتا مقدماتى م‏ىخواهد كه يكى از آنها خواب بودن ملت است، 
و ديگر اينكه ارتشى م‏ىخواهد كه آلت دس��ت باشد، نه ارتش ايران كه 
اكثريت قريب به اتفاقش همراه و همدل ملت است. با چهار نفر مخالف 
كه نم‏ىش��ود كودتا كرد. اين از ش��ايعات دشمن اس��ت، و عده‏اى هم 
ساده‏اند و گول خورده‏اند. ملت ما تمام خائنين رژيم سابق را به جزايش 
رسانده، و يا آنها را بيرون كردند، اگر كسى در ذهنش اين مسئله بيايد، 

ملت ما با چنگ و دندان آنان را خرد م‏ىكنند. 
الحمدلله ارتش و س��پاه و ملت همه با هم اجازه نم‏ىدهند كه كس��ى 
عليه خودشان قيام كند؛ س��ى و پنج ميليون جمعيت ]ايران[ است. به 
حرف‌هاى ابلهانه عده‏اى كه در اتاق‌هاى دربسته حرف م‏ىزنند، گوش 
ندهيد. من اطمينان م‏ىدهم كه اين ملت آسيب‏پذير نيست. روزى سفير 
شوروى آمد پيش من و گفت افغانس��تان از ما كمك خواسته است و ما 
م‏ىخواهيم وارد افغانستان شويم؛ من گفتم، البته م‏ىشود افغانستان را 
گرفت، ولى بدانيد كه‏ نم‏ىتوانيد دوام بياوريد. تا ملت چيزى را نخواهد 

1. همان، ص269-270. 
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نم‏ىش��ود كارى كرد. حالا فهميده‏اند ولى پايش��ان گير كرده است، و 
مسئله همان‌طور كه من گفتم خواهد شد.1 دولت افغانستان غاصب است 
و موافق خارجي‌ها است و مخالف مردم است. ولى در ايران دولت و ملت 
و ارتش و سپاه همه و همه از هم م‏ىباشند. امريكا آمدن و نظامى پياده 

كردن همان و مردم آنان را از بين بردن همان.2

1. اين پيش‌بيني حضرت امام چند سال بعد محقق شد و ارتش سرخ با تحمل خسارات مالي و جاني زياد ذليلانه 
از افغانستان خارج شد. 

2. صحيفه امام، همان، ص304-305. 
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در تاريخ تش��يع در دو مرحله علما و مراجع يكدس��ت و يك‌زبان در مقابل زورمداران 
ايس��تادند و س��خن واحد و نظر واحدي ارايه دادند. در جريان امتيازنامه رژي آنگاه كه 
مرحوم ميرزاي شيرازي حكم تحريم تنباكو را صادر كردند، مراجع و علماي بزرگ ايران 
و عراق يك‌صدا پشت سر آن مرجع والامقام ايس��تادند و حرمت تحريم تنباكو را پاس 
داشتند. مرحله دوم در پي دستگيري امام در 15خرداد42 بود كه علما و مراجع ايران و 
اعتاب مقدسه به‌رغم تفاوت فكري با امام با قاطعيت و صراحت از امام پشتيباني كردند 
و توطئه دشمن را در راه به زير س��ؤال بردن امام خنثي كردند. گزارش‌هايي كه در پي 

مي‌آيد پشتيباني بي‌دريغ مراجع بزرگ نسبت به امام را نشان مي‌دهد. 
چنانكه در اين گزارش آمده است مرجع بزرگ آيت‌الله سيد محمود شاهرودي كه در آن 
روز بيش از نود سال داشتند و آيت‌الله خويي و ديگر مراجع و علما به صورت دسته‌جمعي 
در نيمه‌شب 16خرداد به منزل آيت‌الله حكيم رفتند و با ايشان در راه حمايت از امام به 
رايزني نشستند و هر كدام از آنها تلگرام‌هاي اعتراض‌آميزي به شاه و هيئت حاكمه ايران 

مخابره كردند و دستگيري امام را محكوم كردند. 

اسنادي از دستگيري امام در سال 1342 
و واكنش مراجع تقليد 
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سفارت كبراي شاهنشاهي ايران
بغداد

وزارت امور خارجه
روزنامه الطليعه در شماره امروز خود نوشته است در كربلا اجتماعات عظيمي تشكيل 
و خطبا به اعمال جنايتكارانه دولت شاهنشاهي بر ضد علماء دين و افراد بي‌دفاع ايران 
اعتراض نموده‌اند علماي كربلا تلگرافي به عبدالس�لام عارف و ساير رؤساي دولت‌هاي 
عربي و اسلامي مخابره كرده و نوشته‌اند ايران را از آهن و آتش نجات دهيد و براي رهائي 
خميني و ساير علما اقدام نمائيد. اهالي كربلا نيز تلگرافات مشابهي به رؤساي دول عربي 
و اس�لامي مخابره و خواس��ته‌اند كه براي نجات ايران از چنگال حكومت ظالم و رهائي 
زندانيان و قطع رابطه آن دولت با اسرائيل مداخله نمايند تلگرافي هم به دبير كل سازمان 
ملل متحد بدين شرح مخابره كرده‌اند حدي براي تجاوز به آزادي ملت ايران كه اكنون 
در درياهائي از خون غوطه‌ور اس��ت قائل ش��ويد براي آزادي خميني و ساير پيشوايان 
ديني پادرمياني كنيد نشريه‌اي هم در كربلا منتشر كرده‌اند كه طي آن نوشته شده در 
تهران شعارهائي عليه شاه داده مي‌ش��ود و تانك‌ها در پايتخت در آمد و شد مي‌باشند 
هزار نفر زخمي و صدها كشته شده‌اند اوضاع وخيم و شاهنشاه و خانواده از خشم مردم 
به سعدآباد فرار كرده‌اند. حكومت نظامي عليه افراد ملت و تظاهركنندگان كه خواهان 
آزادي و اسلام مي‌باشند اعلام گرديد مقامات دولتي خميني و بيست و پنج نفر از علما و 
مراجع را دستگير و بر خلاف قانون اساسي كه بايد از آن‌ها حمايت شود به دادگاه نظامي 
روانه كرده‌اند. ارتش خانه بقيه علما را محاصره و هزاران نفر را زنداني كرده است. در ايام 
اخير تظاهرات توس��عه و ادامه يافته و علاوه بر تهران شامل شهرهاي كاشان و شيراز و 
قم و غيره شده است و دولت با قساوت و وحشي‌گري مردم و علماي اعلام را تحت فشار 
قرار داده است دانشگاه تهران را بسته و تانك‌ها در هر گوشه و كناري ايستاده و در متفرق 
ساختن تظاهركنندگان و حمله به مردم شركت مي‌كند. نش��ريه مزبور علاوه مي‌كند 
علت خرابي اوضاع آن است كه دولت خائن ش��اه با صهيونيزم همدست شده بازارهاي 
ايران را به روي آن‌ها باز نموده و اقتصاد ملي فلج شده است و نيز كمونيست‌هاي محلي 
را در مقامات حساس نشانده تا از پشتيباني آن‌ها برخوردار شده ايران زير فشار استعمار 
بدون قيد و شرط امريكا مانده اس��ت. شاهنشاه براي اين‌كه سلطنت لرزان خود را براي 
چند روزي باقي نگاه دارد با زردشتي‌ها و بهائي‌ها دوست شده است. شاهنشاه سلطنت 
خود را پس از آن‌كه از ملت خود مايوس ش��ده به صهيونيزم تكيه مي‌دهد و مي‌خواهد 
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با اسرائيل روابط سياسي به درجه سفارت كبري برقرار سازد وي ايران را غرق در قرض 
كرده است. براي اين انحرافات و مدها امثال آن ملت مسلمان ايران به رهبري علما عليه 
ستمگران قيام كرده و نظر خود را با ش��جاعت اعلام داشته است. در نشريه مزبور اعلام 
گرديده كه مردم كربلا از ملت ايران پشتيباني كرده و عواقب وخيم و آتيه تاريكي را كه 
در انتظار دولت شاه است گوشزد مي‌نمايد. طي تحقيقي كه بعمل آمد اين تحريكات به 
وسيله سيدمحمد ش��يرازي صورت گرفته موضوع كثير اجتماعات صحت ندارد. ضمنا 

هيچ‌يك از كسبه تاكنون حاضر نشده‌اند دكان خود را ببندند. 
راجع ب��ه روش جرايد عراق ك��ه از روزنامه‌هاي مص��ري تقليد و پي��روي مي‌كنند... 

42/3/20
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بسم‌الله الرحمن الرحيم
حضرت آيت‌الله آشتياني دامت بركاته ـ طهران 

بقلق ش��ديد و احكام بالغ تلقينا نباء الاحداث الداميه في ايران التي لازالت تعاني الام 
الجرح من احد آثار القريبه جداً، واعتقد ان اصرار لمس��ولين علي اتباع سياسه القمع و 
الارهاب في فترات متلاحقه ليكشف عن فشلهم في اداره شؤون لامه و ينذرهم بالمصير 

المحتوم و لايحيق الحكم المسئ الابالقه.
تامل ابلاغ المس��ؤولين اس��تنكارنا الش��ديد لموقفهم هذا من المومني��ن عامه و من 
الطبقه الروحيه خاصه. و لاتحس��بن‌الله غافلا عما يعمل‌ لظالم��ون و العاقبه للمتقين. 

محسن‌الطباطبائي الحكيم.
في 13 محرم 1383
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سفارت كبراي شاهنشاهي ايران
بغداد

تلگراف
وزارت امور خارجه

روزنامه الطليعه امروز تلگرافي را كه از كربلا به عنوان عبدالسلام عارف و ساير رؤساي 
ممالك اسلامي مخابره شده و ش��امل حملات بي‌ادبانه‌اي به ايران است نشر داده است 
ترجمه جداگانه عرض مي‌شود. خبر دستگيري خميني و قمي و روحانيون ديگر موجب 
وحشت شديد در بين روحانيين نجف شده است. نيمه شب شنبه گذشته آقايان خوئي 
و شاهرودي به خانه آقاي حكيم رفته و از او تقاضاي وساطت كرده‌اند. شنيده شد آقاي 
خوئي اعلاميه‌اي داير به تحريم اطاعت از دولت شاهنشاهي و تحريك مردم به نافرماني 
تهيه كرده و ديروز براي نشر به راديو بغداد فرستاده بود ولي راديو نپذيرفته و گفته است 
ايران و عراق دو كشور دوست هس��تند و اين اعلاميه قابل نشر نيس��ت. از آقاي حكيم 
هم چنين تقاضايي كرده بودند ول��ي نپذيرفته و تلگرافي كه مت��ن آن جداگانه عرض 
شده به آقاي آشتياني مخابره نموده اس��ت چند نفر از طلاب نجف ديروز با نخست‌وزير 
ملاقات كرده‌اند شنيده ش��د از آيت‌الله حكيم تقاضا ش��ده كه تلفني از پيشگاه مبارك 
اعليحضرت همايون شاهنشاه تقاضاي آزادي خميني و ساير دستگيرشدگان را بنمايد 
يا از عبدالسلام عارف بخواهد كه وساطت كند ولي او به اين عذر كه فعلا با دولتين ايران 
و عراق رابطه‌اي ندارد نپذيرفته است. فعلا در نجف وضع متشنجي است. قواي انتظامي 
شديدا مراقبت مي‌كند معروف است آقايان خوئي و سيدعبدالله شيرازي و سيدمحمد 
شيرازي تحت نظر هس��تند و به آنها همچنين ش��يخ نصرالله خلخالي از طرف مقامات 
انتظامي اخطار شده است كه مواظب حركات خود باشند در نجف و كربلا بعضي وعاظ 
مطالب بي‌ادبانه  و شديدي عليه دولت شاهنشاهي ايراد مي‌كنند ولي مردم از تبليغات 
نارواي آن‌ها خسته شده‌اند قواي تامينيه هم مواظب مي‌باشند. فرمايشات اعليحضرت 
همايون شاهنش��اه در همدان تاثير بس��يار مطلوبي در اذهان مردم عراق داشته است. 
روزنامه‌ها بنا به مقاصد خاص و تحريكاتي كه هست ناقل اخبار ناروا و ناصواب ]ناخوانا[ 
هس��تند. ديش��ب اينجانب با آقاي خالصي‌زاده ملاقات نمود كه تفصي��ل طي تلگراف 

جداگانه‌اي عرض مي‌شود. 42/3/19
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سفارت كبراي شاهنشاهي ايران
بغداد

وزارت امور خارجه
516 سري. وحشت فوق‌العاده‌اي براي علما و مراجع تقليد پيدا شده كه ممكن است 
خميني و قمي را در محكمه نظامي محكوم به مرگ كنند. به اين جهت با وجود اختلاف 
شديدي كه بين آقايان وجود دارد ش��اهرودي و خوئي نيمه شب به منزل حكيم رفته 
و از او تقاضا نموده‌اند حضور مبارك اعليحضرت همايون شاهنش��اه جهت استخلاص 
خميني و قمي وس��اطت نمايد ولي او جواب داده اس��ت در صورتي ب��ه چنين اقدامي 
مبادرت مي‌ورزد كه آن‌ها هم اطمينان بدهند طلاب دست از حركات و سخنان بي‌رويه 
برمي‌دارند كه ج��واب داده بودند قادر به جلو‌گيري از طلاب نيس��تند. در تلگراف‌هاي 
كربلا به عبدالسلام عارف و رؤساي ممالك عربي و اس�لامي ]ناخوانا[ همه‌جا تقاضاي 
ميانجي‌گري جهت نجات خميني و س��اير علما شده اس��ت عده‌اي از طلاب هم كه با 
نخس��ت‌وزير عراق ملاقات نموده‌اند ظاهرا همين تقاضا را كرده‌اند. اين بنده از چندي 
قبل سعي مي‌كند آقايان علما را متوجه سازد كه اگر استدعائي دارند مستقيما از پيشگاه 
مبارك ملوكانه بنمايند و به عطوفت و عنايات ذات مقدس شاهنشاه دين‌پرور مستظهر 
باشند عريضه تلگرافي آقاي شاهرودي كه مستقيما عرض شده انعكاس مطلوبي داشته 
و اكنون همه منتظرند ببينند در جواب او كه مهم‌ترين مراجع تقليد اس��ت و موقعيت 
به خصوصي دارد چه اوامري ش��رف صدور مي‌يابد. به نظر قاصر اكنون فرصت مناسبي 
است كه از بي‌طرفي ايشان تقدير شود و به ساير مراجع هم تذكاري باشد كه بزرگواري و 
عطوفت شاهانه هنوز شامل روحانيين بي‌طرف و وظيفه‌شناس مي‌باشد ظرف اين دو سه 
روزه با آقاي شيخ محمد رشتي كه مطمئن‌تر از ساير اطرافيان آقاي حكيم است ملاقات 
و در خود اوامر تلگراف��ي 504 ]ناخوانا[ را پيغام خواهد داد ك��ه نتيجه تلگرافي عرض 
خواهد شد با وس��ائل ديگر نيز حقايق را بعلماي نجف مانده اس��ت با آقاي خالصي‌زاده 
ديشب ملاقات نمود و كمك خرج دوماهه طلاب حوزه ايشان را تسليم داشت كه جريان 

طي تلگراف جداگانه بعرض مي‌رسد. 42/3/20
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