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1. مقالات در نشريه ديگر به چاپ نرسيده باشد و يا همزمان براي نشريات ديگر ارسال نشده باشد.
2. نويسندگان محترم مقالاتي را كه جهت چاپ در فصلنامه پانزده خرداد مي‌فرستند، حداكثر به مدت 6 

ماه  از ارسال آن به نشريات ديگر خودداري نمايند.
3. حجم مقالات ارسالي از 25 صفحه تايپ‌شده تجاوز نكند. )هر صفحه 250 كلمه(

4. مقالات به صورت تايپ‌شده بر روي كاغذ A4 و با واژه پرداز Word در دو نسخه ارايه شود.
5. ارسال فايل مقالات در CD يا از طريق ايميل الزامي است.

6. مقالات به ترتيب ذيل تدوين شوند:
عنوان مقاله؛ نام و نام‌خانوادگي نويسنده)گان(، همچنين آوردن رتبه علمي: مربي، استاديار و...، سازمان 
وابسته، آدرس، شماره تلفن نويسنده و آدرس ايميل نويسنده)گان( ضروري است؛ چكيده، در حدود 100 
كلمه به زبان فارسي و در صورت امكان به زبان انگليسي؛ كليد‌واژه‌ها)تا ده واژه(؛ مقدمه؛ متن اصلي مقاله؛ 

نتيجه؛ فهرست منابع.
7. ارجاعات، اعم از منابع و يادداشت‌ها با شماره‌هاي پياپي در متن مشخص و با همان شماره به صورت 
پانوشت در پايان هر صفحه ذكر شود. )شيوه ارجاع براي كتاب: نام و نام‌خانوادگي نويسنده)گان(، نام 
كتاب )به صورت ايرانيك(، نام مترجم، محل نشر، نام ناشر، سال انتشار، شماره جلد، شماره صفحه و 
براي نشريات: نام و نام‌خانوادگي نويسنده)گان(، عنوان مقاله)داخل علامت گيومه(، نام نشريه)به صورت 

ايرانيك(، نام مترجم، سال نشريه، شماره نشريه، شماره صفحه مي‌باشد.(
8. مقاله ترجمه‌شده بايد حاوي موضوعات بديع و متناسب با نيازهاي علمي و فرهنگي كشور باشد و 
متن اصلي، ضميمه ترجمه ارسال شود و در هر صفحه ترجمه، علاوه بر شماره صفحه‌هاي ترجمه، شماره 

صفحه متن اصلي نيز قيد گردد.
9. مسئوليت مقالات بر عهده نويسندگان است و نشريه پانزده خرداد پاسخگوي آرا و عقايد نويسندگان 
نيست. نشريه پانزده خرداد از بازگرداندن مطالب رسيده معذور است و حق چاپ مقالات پذيرفته‌شده 

براي مجله محفوظ است. نشريه پانزده خرداد در كوتاه‌كردن و ويرايش مطالب آزاد است.

نحوه ارزيابي مقاله
مقاله رسيده در صورتي كه با اهداف مجله مطابقت داشته باشد، توسط دو نفر از صاحب‌نظران ارزيابي 

مي‌شود و در صورت كسب امتياز لازم و تصويب اعضاي هيئت تحريريه امكان چاپ مي‌يابد.
ملاك‌هاي ارزيابي مقالات عبارت‌اند از: ابتكار و نوآوري، اتقان تحليل‌ها و استدلال‌ها، بهره‌گيري از منابع 

معتبر، نظم و پيوستگي مطالب، رواني و رسايي مطالب و تناسب با نيازها.

راهنماي نگارش و تنظيم مقالات فصلنامه پانزده خرداد





فهرست مطالب اين شماره

• سخن سردبير.................................................................................................................................... 9

• پرونده ویژه پنجاهمین سال طرح حکومت اسلامی و ولایت فقیه
درس‌های حکومت اسلامی امام خمینی در نجف اشرف و دشمنان آن/ دکتر سید حمید 
روحانی ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������۲۷
امام خمینی)ره( و 23 قاعده عقلی در اثبات حکومت اسلامی و ولایت فقیه از کتاب کشف 
اسرار������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������۷۳
۹۷��������������������������������������������������������������� امام خامنه‌ای و بایسته‌های اصولی یک جامعه ولایی 
نامه مرحوم ربانی شیرازی در مورد ولایت فقیه ����������������������������������������������������������������������۱۱۷

زمینه‌های نگارش کتاب کشف اسرار و پاسخ امام خمینی به افکار انحرافی حکمی‌زاده/ 
۱۲۹������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ میثم عبداللهی 
مفهوم نظریه ولایت فقیه از دیدگاه امام خمینی/ دکتر حمید عنایت، ترجمه سعید محبی���۱۶۷

• نقد متون، منابع و ديدگاه‌ها
۱۹۵��������������������������������������� تطهیر پهلوی در کتاب الف‌لام خمینی/ سهراب مقدمی شهیدانی 

• از تاریخ
حساسیت رژیم پهلوی به رساله حکومت اســامی امام خمینی به روایت گزارش‌های 
ساواک����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������۲۱۷
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سخن سردبير

درس‌گفتارهای ولایت فقیه، 
منشوری )مانیفست( علیه نظم سکولار۱

تمهید بحث
سیاست‌اندیشــی، فعالیت مداوم ذهن اســامی اســت. تردیدی نیســت که انتزاع 
سیاست‌اندیشی از معارف اسلامی در دوران معاصر، غیرواقعی و به تعبیر امام خمینی، ساخته 
دست صهیونیسم و استعمار جهانی و مبلغین وابسته به آنها در حوزه‌های علمیه است.2 از 
منظر این سیاست‌اندیشی، برای نهضت امام خمینی دوره‌ای که از نگارش رساله کشف اسرار، 
سه سال بعد از سقوط دکیتاتوری ســیاه رضاخان در سال 1323 آغاز و به درس‌گفتارهای 
ولایت فقیه در بهمن 1348 در نجف اشرف رسید و در نهایت زمینه‌ساز کی انقلاب بزرگ 
در 22بهمن 1357 و تأسیس نظام جمهوری اسلامی در ایران شد، وحدت مشخصی دارد. این 
دوران مهم، سازنده حکمت جدید سیاست در ایران است. حکمتی که از دل تاریخ و فرهنگ 
ملت ایران سرچشمه می‌گیرد و در هیچ کی از مبادی اولیه و اصول موضوعه خود تحت تأثیر 

افکار و اندیشه‌های غربی و شرقی نیست. 

1. بخشی از عنوان این یادداشــت برگرفته از کتابی به همین نام است. رک: لئو اشتراوس و دیگران، علیه نظم 
سکولار و چند مقاله دیگر، ترجمه محمدرضا قائمی نکی، تهران، ترجمان، 1394. 

2. امام خمینی، ولایت فقیه، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، 1373، ص4. 
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اعتلای مفهوم ملت و هویت، استقلال و آزادی و عدالت اجتماعی از کی طرف و انحطاط 
تدریجی و تقریباً نهایی تصورات قرون وســطایی گروه‌ها و جریان‌های غرب‌پرست درباره 
پیشرفت، ترقی و تجدد ملت ایران که تماماً بر بنیاد روش‌های استعماری اروپا و امرکیا قرار 
گرفته بود از دگرگونی‌های این دوره است. در تمام دوره قاجاری و پهلوی، سیاست‌اندیشی 
در ایران در تمام ساحات مختلف و موضوعات متنوع نتوانست خود را از سلطه روش‌های 
اصحاب غرب‌پرست رها سازد. تا ســال 1340 اسلوب یا راهی که مبارزان طریق استقلال 
و آزادی ایران می‌پیمودند و روش‌هایی که با آن افکار خود را بیان میک‌ردند هیچ تعلقی به 
فرهنگ و تمدن ایرانی- اسلامی نداشت. حتی تلاش‌ها و آثار بزرگانی چون: میرزای شیرازی، 
سید محمدکاظم یزدی، شیخ فضل‌الله نوری، آخوند خراسانی، میرزای نائینی، سید حسن 
مدرس و سید ابوالقاسم کاشانی با همه ارج و قربی که در حفظ استقلال و هویت اسلامی ایران 
و مبارزه با استعمار و استبداد داشتند، غریبانه تحت سیطره دیوانسالاری این دوره و جریاناتی 
 که وابسته به این دیوانســالاری بودند و تعلق خاطری به ایران و فرهنگ ایرانی نداشتند،

 به ثمر ننشست. 
مراجعه دائم بعضی از این بزرگان به حجیت عدم امکان تأســیس حکومت اســامی 
مبتنی بر ولایت در دوره غیبت کبرا، که از نظر معارف و متون مرجع و اصول بنیادی اسلام 
غیرطبیعی می‌نمود و با شیوه استنباط و سیره پیشوایان دین به خصوص پیشوایان مکتب اهل 
بیت سازگاری نداشت، بیشتر به این توهم دامن زد که گویی اسلام جز پاره‌ای احکام حیض 
و نفاس چیزی ندارد و آخوندها باید حیــض و نفاس بخوانند... آخوندهایی که اصلًا به فکر 

معرفی نظریات و نظامات و جهان‌بینی اسلام نیستند...1 
درس‌گفتارهای ولایت فقیه در چنین شــرایطی مطرح شد. شــرایطی که سیاست در 
ایران فــارغ از دانش‌های زمان، بر بنیاد پنداشــته‌های افراد بی‌مایه قرار داشــت و چون 
صورت‌بندی‌های آن رابطه‌ای با واقعیات جامعه ایران نداشــت، زندگی مردم را گرفتار 

مخاطره‌های ویرانگر کرده بود. 
بنابراین سال 1348 را در تاریخ مبارزات ملت ایران باید سال مهمی دانست. بیان روشمند 
و هدف‌مند درس‌گفتارهای ولایت فقیه توسط امام خمینی در مسجد شیخ انصاری نجف 
اشرف و انتشار سریع آن در ایران، آن هم در دورانی که به سرعت زنجیر سهمگین دستگاه 
امنیتی و نظامی رژیم پهلوی بر گردن هر مخالفی افکنده می‌شد و اغلب گروه‌های مخالف چپ 
و راست تحت کنترل نفوذی‌های ساواک قرار داشتند و تمام شور مبارزاتی آنها در صدور 

1. همان، ص6. 
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چند اعلامیه، شــلکی چند گلوله، ترور چند امرکیایی و پاسبان، آتش زدن تعدادی پاسگاه 
روستایی، انتشار چند شبنامه که خودشان هم به درستی از متن آنها خبر نداشتند، خلاصه 
می‌شد؛ و اثری از اندیشه یا عمل مستقل و برآمده از متن آرمان‌های مردم، در جایی به چشم 
نمی‌خورد، خبرهای درس‌گفتارهای ولایت فقیه به صحنه مبارزاتی ایران جان تازه‌ای بخشید. 
در چنین فضای فروبسته و نفس‌گیری شاید کســی باور نمیک‌رد این درس‌گفتارها که 
درون‌مایه آن در ابتدا در رساله کشف اسرار در سال 1323ش، شکل گرفته بود، روزگاری 
طومار رژیم‌های استبداد پادشــاهی در ایران را برچیند. بعید است که در زمان طرح این 
درس‌ها در نجف اشرف، حتی بسیاری از مبارزان جســور، به این زودی‌ها منتظر انقلاب 
در ایران و سقوط ســلطنت بودند. نه چپ‌های به‌ظاهر تند انقلابی که آرمان آنها تأسیس 
نظام دکیتاتوری طبقه کارگر زیر سایه ابرقدرت شوروی بود، و نه ترسوترین محافظهک‌اران 
لیبرال مثل جبهه ملی و نهضت آزادی که امرکیا و اروپا را قبله آرزوهای خود می‌دانستند و 
عالی‌ترین هدف آنها در این خلاصه می‌شد که شاه سلطنت کند نه حکومت، کسی در جامعه 
غرب‌گزیده و مسموم ایران فکر هیچ دگرگونی خارج از حیطه قدرت و تمایلات غرب و شرق 
را نداشت و برای افکار عمومی خارج، بیش از افکار عمومی مردم ایران اهمیت قائل بودند. 

درس‌گفتارهای ولایت فقیه زمانی مطرح شد که حتی بسیاری از اندیشه‌های الهیاتی در 
ایران، به پیروی از غرب، در قلمرو تقابل انتزاعی و ذهنی میان دین و دنیا، فرد و جامعه، علم 
و دین، سیاست و شریعت و امثال این سرگرمی‌های روز، مانده بودند و منورالفکران دانشگاه 
و رسانه، گرفتار قبض و بسط‌های نظریه سه مرحله‌ای تحول اجتماعی اگوست کنت، حل و 
فصل تکوین سرمایه‌داری مدرن و برآمدن خرده‌بورژوازی شهری در جهان سوم، گزینش 
نظریه‌های متناقض توسعه، سازماندهی عقلانیت ابزاری ماکس وبر در دیوانسالاری، یا فهم 
تمایز جهان مدرن و پیشامدرن و تقسیم کار مکانکیی از کار ارگانکیی امیل دوریکم و در نهایت 

گرفتار فرآیند ذوب شدن در ماتریالیسم تاریخی کارل مارکس، لنین و استالین بودند. 
امام خمینی در این شرایط مرگ‌آور در محیط علمی و حوزه‌های دینی، تنها حیکمی است 
که در پی آن شد تا شریعت اسلامی را در حوزه سیاسی به همان صورتی که پیامبر ما بدان 
توجه داشت، احیا کند. و چنین بیانیه جانانه‌ای را صادر نماید. بنابراین امام خمینی را باید به 
خاطر شجاعت مبتکرانه و ژرف‌اندیش‌شان در سیاست ستود؛ فقیهی که شجاعانه به عادات 

زمانه تاخت و بنیادهای نو در انداخت. 
اکنون ما در آستانه پنجاهمین سال انتشار این درس‌گفتارها هستیم. رساله‌ای که در کمتر 
از دو دهه بنیادهای نظم سکولار ایران و جهان را بر هم ریخت و نشان داد که تقابل انتزاعی 
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سیاست و شریعت و دین و دنیا سرابی بیش نیست که قدرت‌های استعماری و سلطه‌گر برای 
تحیکم پایه‌های نظام‌های کفرآمیز و فسادانگیز خود به راه انداختند و بشر را از حکومت عقل 
و قانون محروم ساختند. بازخوانی مســتمر این رساله به عنوان مانیفست حکومت اسلامی 
برای همه آنهایی که سراب رهایی و رستگاری بشر در مدل‌های سکولار غربی را با تمام وجود 

لمس کردند کی ضرورت عقلی و تاریخی است. 
این روزها که جهان در بحرانی به نام کرونا، ناکامی و ناتوانی و تهی بودن عظمت دروغین 
بسیاری از این قدرت‌ها و ایدئولوژی‌های حاکم بر آنها را از نزدکی لمس کرده و درندگی 
حیوانی آنها در ربودن ناچیزترین ابزار حفظ سلامتی یعنی ماسک و دستکش و امثال اینها 
را مشاهده نموده، شرایط برای بازاندیشی جهان در مورد نظم ناتوان و ناکارآمد و بی‌رحم 

سکولار بیشتر فراهم شده است. 
به نظر می‌رسد نمادهایی در درس‌گفتارهای ولایت فقیه وجود دارد که همچنان استعداد 
لازم را برای بازآفرینی نظم جدید در جهان پساسکولار داراست. در این یادداشت تلاش 

میک‌نیم به صورت اجمالی در قالب نکاتی به این نمادها اشاره کنیم. 

نکته اول:
ولایت فقیه و مسئله رهایی و رستگاری فردی و اجتماعی 

اولین نکته‌ای که درباره درس‌گفتارهای ولایت فقیه مغفول مانده است و به ندرت شارحان 
اندیشه‌های امام خمینی از آن ســخن گفته‌اند این اســت که درس‌های ولایت فقیه بیان 
تفصیلی رساله کشف اسرار است که بعد از شهریور 1320 در دورانی که هنوز بشر شناخت 
و جسارت کافی نداشت تا به نظم سکولاری که موجب جنگ‌های خانمان‌برانداز اول و دوم 
جهانی شده و ملت‌های بســیاری را به فقر و ویرانی کشانده بود، اعتراض کند؛ امام خمینی 
جزو اولین متفکرانی است که علیه این نظم سکولار بی‌رحم و ویرانگر بیانیه صادر کرد و در 

مقدمه کشف اسرار نوشت: 
در این روزها که آتش فتنه جهان را فــرا گرفته و دود تارکی آن به 
چشم تمام جهانیان رفته و تمام ملل عالم به فکر آن‌اند که خود و کشور 
خود را از این دریای بی‌پایان آتش به کناری کشانند و از این فتنه جنگ 
مرگبار به ‌کیسو شود و از روی ضرورت و ناچاری کشورهای اسلامی 
نیز با ســختی و بدبختی‌هایــی مواجه شــدند و در زیان‌های این جنگ 
جهانگیر شــرکت کردند. گرچه از ســودهای آن بهره‌ای ندارند خوب 
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بود افراد این کشــور نیز به فکر ســعادت خود و برادران خود باشند و 
‌کیدل و ‌کیآواز در چاره‌جویی این ســیاه‌روزی‌ها بکوشند یا دستک‌م 
از فتنه‌گری‌ها و فســاد‌انگیزی‌ها در این موقع بارکی، خودداری کنند و 

خودشان به بدبختی خود کمک نکنند.1 
توجه اعتراضی پاره‌ای از دین‌پژوهان و سیاست‌اندیشــان غربی در ســه دهه اخیر به 
ماهیت مخرب و ویرانگر نظم ســکولار، اهمیت بیانیه امام خمینی در رساله کشف اسرار و 
درس‌گفتارهای ولایت فقیه را بیش از پیش نشان می‌دهد؛ نگارش مقالات و آثار مختلفی در 
اعتراض به نظم سکولار غربی از ناحیه متفکرانی چون لئو اشتراوس، جان گری، جان میلبنک، 
رابین جرج کالینوود و دیگران، که تازه از خواب مســتی و افسونگری مدرنیته بیدار شده و 
جسارت آن را پیدا کرده‌اند که علیه نظم سکولاری که غرب بر جهان تحمیل کرده است و 
اکنون حقیقت کارآمدی، رهایی‌بخشی و رستگاری خود را در بحرانی به نام کرونا، از عمق به 

سطح آورده است، داد سخن دهند.2 
امام خمینی بیش از پنجاه ســال پیش واقعیات این نظم مخرب را دید و شعار آن را پوچ 
و غیرانسانی دانست. در نظم سکولار که شــعار دنیای مدرن بعد از جنگ دوم جهانی بود، 
مسئله اصلی و اساسی این است که رهایی و رســتگاری ذاتاً مسئله فردی است نه جمعی؛ 
بنابراین دین که شعار رهایی و رســتگاری می‌دهد ناظر به اعمال فرد است نه جامعه. این 
مسئله سال‌هاست که فرهنگ غربی و تمامی فرهنگ‌هایی را که دلسپرده نظم سکولار هستند 
در دوراهی‌های متناقضی درباره دخالت دین در نظم سیاسی- اقتصادی گرفتار کرده است؛ 
به گونه‌ای که برای حل این تناقض در اصل مفهوم رهایی و رستگاری که شعار تمام ادیان 
توحیدی و فلسفه‌های شبه‌دینی است، تردید شده است و عده‌ای از متفکران سکولار از اساس 
رهایی و رستگاری را وهم بشری که ربطی به واقعیت ندارد، دانسته‌اند. تمام تضادهایی که 
در فلسفه سیاسی غرب بین فرد و جامعه، دین و دولت، دین و دنیا، علم و دین، دولت و ملت 

و غیره مطرح می‌شود از تراوش‌های نظم سکولار است. 
تاکنون رساله کشف اسرار و درس‌گفتارهای ولایت فقیه از این زاویه مورد توجه شارحان 
اندیشه امام خمینی نبوده است و شایسته است دانش‌پژوهانی که اکنون در بازار دانش ایران 
آثار معترضین غربی نسبت به نظم ســکولار را منتشر و ترویج و تعظیم میک‌نند، اندکی به 

داشته‌های تاریخی و فرهنگی ایران توجه نمایند. 

1. امام خمینی، کشف اسرار، بی‌نا، بی‌تا، ص1. 
2. رک: لئو اشتراوس و دیگران، همان، ص164. 
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نکته دوم:

ولایت فقیه و ماهیت امر سیاسی1 در مکتب امام خمینی
به نظر می‌رسد نباید به ولایت فقیه در درس‌گفتارهای امام خمینی صرفاً به عنوان کی 
اصل و قاعده در قواعد فقهیه نگاه کرد. از زاویه نگاه فقهی متن‌های زیادی در طول تاریخ 
به خصوص در کی قرن اخیر در مورد ولایت نگاشــته شده که در جای خود ارزش دارد. 
لکین آنچه به نظر می‌رسد در این اثر مورد غفلت قرار گرفته است ناظر به مسئله ولایت 
به عنوان قاعده امر سیاسی در مکتب امام خمینی است. گویی دشمنان عمداً و دوستداران 
امام خمینی از روی بی‌توجهی دست به دست هم داده‌اند تا سرشت واقعی درس‌های ولایت 
فقیه که ناظر به ماهیت امر سیاسی در مکتب اهل ‌بیت است را بپوشانند؛ در حالی که سراسر 
درس‌های ولایت فقیه در اثبات این قاعده اســت. اغلب مباحثی که در چهل ســال اخیر 
پیرامون نظریه ولایت فقیه امام خمینی توسط تکنوکرات‌ها، محققان علوم دینی، مدرسان 
و پژوهشگران دانشگاه، جامعه‌شناسان سیاسی و سایر اربابان عقیده و دانش نگاشته شده 
است به باور این دریافت انجامیده که مسئله ولایت که در اندیشه امام سرشت واقعی امر 
سیاسی است از این پس به موضوع نظری شــناخت تبدیل شده است و رشد و توسعه‌اش 
فقط به آینده تحلیل و پژوهش علمی در حوزه معارف دینی بستگی دارد. در حالی که مسئله 
ولایت در اندیشه امام صرفاً کی مسئله نظری شناخت نیست بلکه علاوه بر آن، در کانون 
امر سیاسی یعنی در کانون کشمکش‌های جامعه و فضای زندگی مردم قرار دارد. یعنی هم 
به عنوان کی مقوله اخلاقی نگاه نکی و بد به حوزه سیاست و مؤلفه‌ها و مقوله‌های آن دارد؛ 
هم به رابطه میان وسیله و هدف غایی فعل سیاسی یعنی دستورها، رایزنی‌ها، روش‌ها، فنون 
و قواعد و اصول فرماندهی و به‌دست‌گیری قدرت و استفاده انسانی از آن مربوط است و هم 
خود ولایت مانند علم و اقتصاد و اخلاق و جامعه‌شناسی از جنبه پدیدارشناسی موضوعیت 
و مدخلیت دارد و نمی‌توان آن را به هیچ کی از مقوله‌ها و فعالیت‌ها فروکاست. به این شیوه 
در تاریخ به شکل روشمند و هدفمند کمتر سخن گفته شده است. این که چرا چنین است 
موضوع این یادداشت نیســت و در جای خود از جنبه تاریخی و حتی مفهومی قابل بحث 
است. اما بحث ولایت بالأخص ولایت فقیه به عنوان قاعده امر سیاسی از دوره صفویه که 
ساختار سیاسی ایران سرشت و سرنوشتش با مکتب اهل بیت پیوند خورد، ماهیت اجتماعی 

پیدا میک‌ند.

1. این بخش، از کتاب ژولین فروند الهام گرفته شده است. رک: سیاست چیست، ترجمه عبدالوهاب احمدی، 
تهران، آگه، 1384. 
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نکته سوم:
ولایت فقیه و احیاء بنیادهای عقلی حکومت اسلامی

خواننده دقیق و عمیق نوشته‌های امام، به خصوص درس‌گفتارهای ولایت فقیه، علاوه بر 
بازیابی بصیرت‌های مهم متألهان مشهور گذشته در این آثار، دارای فهم تازه‌ای از زندگی 
سیاسی می‌شود. هر ناظر باهوشی با خواندن رساله ولایت فقیه متوجه می‌شود برخلاف آنچه 
در نگاه اول به نظر می‌رسد، ولایت فقیه صرفاً تفســیر فقهی و خام از سیاست نیست بلکه 
استدلال‌های امام در این رساله، احیای بنیادهای عقلی حکمت سیاسی شیعه در کی مدل 

هدفمند، روشمند و قابل اجرا در دوران جدید است. 
بنیادهایی که در طول تاریخ بــه خاطر غلبه تمایلات اخباری در میان مســلمین، گرد 
فراموشی بر آن نشسته بود و پاره‌ای از فقهای شیعه در لابه‌لای روایت‌ها به دنبال روزنه‌ای 
برای اثبات نسبت سیاست و شریعت بودند. اگرچه ذخایر گرانبهای روایت در حوزه‌های 
اجتماعی به خصوص در مکتب اهل بیت سرشار از نشانه‌های حکمت سیاسی در نگهداری 
فضای زندگی اجتماعی مسلمانان اســت و امام خمینی هم در رساله کشف اسرار و هم در 
درس‌گفتارهای ولایت فقیه به این حقیقت اذعان دارد اما آنچه رســاله کشــف اسرار و 
درس‌گفتارهای ولایت فقیه را در نوشــته‌های سیاسی علمای شیعه ممتاز میک‌ند پایه‌های 

عقلی و قانونی حکومت اسلامی است. 
امام در رساله کشف اسرار در استحکام پایه‌های استدلال‌های عقلی حکومت اسلامی و 

ولایت فقیه می‌نویسد: 
ولایت مجتهد که مورد سؤال است از روز اول میان خود مجتهدین مورد 
بحث بوده هم در اصل داشتن ولایت و نداشتن و هم در حدود ولایت و دامنه 
حکومت او و این کیی از فروع فقهیه اســت که طرفین دلیل‌هایی می‌آورند 
که عمده آنها احادیثی است که از پیغمبر و امام وارد شده است. اینک ما به 
گفته‌های آنها کار نداریم زیرا آن بحث فقهی لازم دارد و با این مختصرها 
درست نمی‌شود. به علاوه اینها هم اهل فهم آن نیستند. اینجا ما کی سؤال 
از عقل میک‌نیم شاید مطلب را حل کند. ما که می‌گوییم حکومت و ولایت 
در این زمان با فقها اســت نمی‌خواهیم بگوییم فقیه هم شاه و هم وزیر و هم 
نظامی و هم سپور است، بلکه می‌گوییم همانطور که کی مجلس مؤسسان 
تشیکل می‌شود از افراد کی مملکت و همان مجلس تشیکل کی حکومت و 
تغییر کی سلطنت می‌دهد و کیی را به سلطنت انتخاب میک‌ند و همان‌طور 
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که کی مجلس شوری تشیکل می‌شود از کی عده اشخاص معلوم‌الحال و 
قوانین اروپایی یا »خود دراری« را بر کی مملکت که هیچ چیز آنها مناسب 
با وضع اروپا نیست تحمیل میک‌نند و همه شماها کورکورانه آن را مقدس 
می‌شمرید و سلطان را با قرارداد مجلس مؤسسان سلطان می‌دانید و به هیچ 
جای عالم و نظام مملکت بر نمی‌خورد اگر کی همچو مجلس از مجتهدین 
دیندار که هم احکام خدا را بدانند و هم عادل باشند و از هواهای نفسانیه عاری 
باشند و آلوده به دنیا و ریاست آن نباشند و جز نفع مردم و اجراء حکم خدا 
غرضی نداشته باشند تشیکل شود و انتخاب کی نفر سلطان عادل کنند که از 
قانون‌های خدا تخلف نکند و از ظلم و جور احراز داشته باشد و به مال و جان 
و ناموس آنها تجاوز نکند به کجای نظام مملکت برخورد میک‌ند و همین‌طور 
اگر مجلس شورای این مملکت از فقهای دیندار تشیکل شود یا به نظارت آنها 
باشد چنانچه قانون هم همین را می‌گوید به کجای عالم برخورد میک‌ند. چه 
شد که مجلس مؤسسان که با زور سرنیزه تشیکل شد و همه دیدید اکنون هم 
حکم نافذ و درست است ولی اگر این مجلس از اشخاص مطلع صحیح‌العمل 

تشیکل شود و بر طبق قانون‌های خدایی باشد عیب پیدا میک‌ند؟1
همین استدلال عقلی در مقدمه کتاب ولایت فقیه هم آمده است. در آنجایی که می‌فرماید: 
»ولایت فقیه از موضوعاتی است که تصور آن موجب تصدیقش می‌شود و چندان به برهان 

احتیاج ندارد.«2

نکته چهارم:
ولایت فقیه و روشمند شدن نگاه شیعه به سیاست 

مهم‌ترین پرسش برای کسانی که تصور میک‌ردند فقه سنتی استعداد رهبری جنبش‌های 
اجتماعی در دوران مدرن را ندارد چه برسد به تأسیس کی نظام سیاسی پایدار، این بود که 
چرا امام خمینی چنین موضوعی را برای دفاع از مدعای خود برگزید و اسم آن را ولایت‌ فقیه 
گذاشت. خیلی‌ها شاید در ابتدا تصور کردند که این بحث از حکومت اسلامی در آن شرایط 
فروبسته برای اسلام، و سیطره مطلق تفکرات غربی در حوزه سیاست در میان روشنفکران، 
دانشگاهیان و حتی حوزه‌های علمیه، کی ‌سوءفهم احتمالی است. اما آنهایی که امام خمینی را 
می‌شناختند و از اراده پولادین و جدیت مذهبی وی آگاهی داشتند می‌دانستند که نویسنده 

1. امام خمینی، کشف اسرار، همان، ص185. 
2. امام خمینی، ولایت فقیه، همان، ص3. 
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کتاب کشف اسرار حیکمی نیست که بدون شناخت از اوضاع و زبان زمانه به میدان آید. بعد 
از کودتای ۲۸مرداد سال ۱۳۳۲ش، منتقدان و مخالفان مذهب، با آزاد کردن بی‌سر و صدای 
خود از قید و بندهای دینی، سرسپردگی خود را به فلسفه سیاسی سکولار، فاقد اخلاق و ارزش 
و کوبیدن جاده مذهب به گونه‌ای آشکار کردند که اغلب باور داشتند تأثیرگذارترین نتیجه 
بی‌اعتنایی به مذهب، در نهایت برآمدن چهره‌هایی شبیه به شریعتمداری در حوزه‌های علمیه 

خواهد بود، که سقف شریعت را بر ستون‌‌های نظام سلطانی و سکولار استوار خواهند کرد. 
بعضی‌ها هم معتقد بودند که تأثیرگذارترین اثری که برای طرفداران سیاست مذهبی، 
شرایطی را فراهم کرده بود که شریعت، شأن و سهم اندکی در سیاست داشته باشد، کتاب 
تنبیه الامه و تنزیه المله میرزای نائینی است. کتاب نائینی را می‌توان نمونه‌ای از تفاوت ذاتی 
میان حکمت سیاسی که امام خمینی به دنبال احیای آن بود و آنچه پیروان نظام سلطانی انجام 
داده بودند، دانست. حتی کســانی که بیش از همه نائینی را تحسین میک‌ردند مثل مرحوم 
طالقانی و همفکرانش در نهضت آزادی، به این نکته اذعان داشــتند که کتاب نائینی کتابی 
نیست که بتوان به کسی که خواستار کسب فهمی عملی نه تئورکی، از ساز و کار درونی نظام 
سیاسی مبتنی بر امامت و ولایت است، پیشنهاد داد؛ چه برسد به اینکه بر مبنای این اثر کی 
نظام سیاسی مردم‌سالار مبتنی بر عقاید شیعه بنا نهاد. انصاف حکم میک‌ند که بگوییم خود 
نائینی هم قصد ارایه چنین فهمی را نداشــته است. او نظریه خود را حکومت قدر مقدور در 
دوران غیبت اعلام کرد و ظاهراً فکر کرد که می‌توان با این ساز و کار در غیاب امام در جامعه 
و عدم امکان تأسیس حکومت امامت و ولایت، هنجارهای حاکم بر زندگی سیاسی شیعیان را 
با شریعت منطبق کرد. اما، خمینی کبیر تلاش برای دستی‌ابی به فهمی جامع از امور سیاسی 
ذاتی شریعت اســامی و مکتب اهل بیت و احیای آن در دل کی نظام سیستماتکی را هم 
ممکن و هم ضروری می‌دانست. فرق است میان کسی که به دنبال پیدا کردن جای پایی برای 
شریعت در سیاست است با متفکر و حیکمی که سیاست را عین شریعت و تمام حقیقت دین 
ببیند. کتاب تنبیه الامه به نوعی مانیفست توجیه شرعی نظم سکولار جدیدی بود که موذیانه 
به دنبال پیدا کردن جای پایی در دیوانسالاری ایران می‌گشت و این اثر کمک کرد که این 
جای پا نه تنها فراهم گردد بلکه توجیه شرعی هم شود. در حالی که کشف اسرار و درس‌های 
ولایت فقیه، اعاده حیثیت شریعت در نظم سکولاری بود که بر پیروان مکتب اهل بیت در 

نظام مشروطه سلطنتی تحمیل شده بود. 
حکمت سیاسی شیعه که مبتنی بر ولایت بود، به تعبیر امام به خاطر دسیسه‌های استعمار و 
کج‌فهمی آخوندهایی که اصلًا به فکر معرفی نظریات و نظامات و جهان‌بینی اسلام نیستند،1 

1. همان، ص6. 
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سال‌ها دچار مرگ مغزی شده بود و نیاز به احیا داشت. و امام بنیادهای این احیا را بازگشت 
به اصل امامت و ولایت و تأسیس حکومت اسلامی می‌دانست. این احیاگری در آن شرایط 
فروبسته که مقدس‌مآب‌ها به نام دین و لیبرال‌ها به نام علم به مقابله با حکمت سیاسی شیعه 
آمده بودند، بسیار سخت و حتی غیرممکن نشان می‌داد. درس‌گفتارهای ولایت فقیه و حکومت 
اسلامی در نجف اشرف در جوار قطب مکتب ولایت یعنی امیرالمؤمنین علی علیه‌السلام در 
چنین فضایی ارایه شد. نگاه کردن به این دو اثر گرانقدر امام خمینی از این زاویه بسیاری از 
فروبستگی‌ها و کج‌فکری‌های بعضی از جریانات وفادار به نظم سکولار در حوزه‌های علمیه را 

که در آینده می‌توانند از آفات انقلاب اسلامی باشند، ممکن است حل کند. 

نکته پنجم: 
ولایت فقیه و احیای اخلاق و داوری‌های ارزشی در سیاست 

رساله ولایت فقیه تلاش برای تأسیس حکمت سیاســی شیعه با تیکه بر زبان زمان بود. 
مهمترین ویژگی مشترک و مشهور میان تلاش‌های مدرن علمی‌سازی مطالعه سیاست در 
غرب که در ایران هم از دوره مشروطه به بعد شدیداً دنبال می‌شد؛ تمایز میان واقعیات و 
ارزش‌هاست. اثر این تمایز آن بود که علم سیاست را از انجام داوری‌های ارزشی و اخلاقی و 
دینی یا تلاش برای سنجش اعتبار یا اثبات آنها بی‌معنی کرد. تمایز میان واقعیات و ارزش‌ها 
به گونه‌ای مطرح می‌شد که گویی کی حقیقت بدیهی است که حتی سطحی‌ترین آشنایی 
با علم، فرد را قادر می‌سازد تا آن را بپذیرد. امام خمینی تمایز مورد نظر و استدلال‌هایی که 
برای تقویت مقبولیت آن ارایه شده بودند را صحیح ندانست و در رساله ولایت فقیه آن را 

ساخته دست استعمار دانست. 
ما هم در رساله کشف اسرار و هم در درس‌گفتارهای ولایت فقیه، شخصیتی را می‌بینیم 
که تلاش میک‌ند که این اصل بنیادی را به حوزه سیاست برگرداند. کیی از تلاش‌های عمده 
پیروان مکتب امام خمینی می‌تواند ناظر به تقویت این بحث بسیار حیاتی، که در فروپاشی 

نظم سکولار مؤثر است، باشد. 

نکته ششم: 
ولایت فقیه و گذار از سیاست فیزیکی به سیاست اخلاقی و آرمانی 

امام در کشف اسرار بنیادهای سیاست فیزکیی در ایران را متزلزل و در درس‌گفتارهای 
ولایت فقیه پایه‌های کی سیاست آرمانی و اخلاقی را پی‌ریزی میک‌ند. ممکن است بعضی 
اشکال کنند که چرا از دولت پهلوی تحت عنوان دولت فیزکیی یا دولت طبیعی نام برده شده 
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است! برای این که اهمیت و ســترگی کار امام فهمیده شود به اجمال در تفاوت کی دولت 
طبیعی و کی دولت اخلاقی نکاتی ذکر می‌شود. در فلسفه سیاسی می‌گویند دولت طبیعی 
نامی برازنده هر کالبد سیاسی است که سامانش در اصل متکی به قدرت و تغلب باشد نه 
عقل و قانون.1 به عبارت دیگر جامعه‌ای که آرمانش مبتنی بر تأمین نیازهای طبیعی انسان 
یعنی خوردن و خوابیدن و سایر تمایلات مشترک با حیوانات است و از گذشت و انسانیت و 
عدالت و سایر فضائل اخلاقی در آن خبری نیست چنین جامعه‌ای را جامعه طبیعی یا فیزکیی 
می‌نامند و قواعد و قوانین حاکم بر این جامعه هم همان قواعد یا قانون طبیعت حاکم بر حیات 
حیوانی است. این قانون بر دو قاعده استوار است: زور و تغلب یعنی جامعه فاقد عقل و قانون. 

امام خمینی در برداشت از آیه 12 سوره مبارکه محمد)ص(، می‌فرماید: 
هر کس که ملاحظه کرد که در تمتعاتش در اکل و استفاده‌ها و لذایذش 
به افق حیوانی نزدکی است، یعنی می‌خورد و لذت می‌برد بدون اینکه تفکر 
کند که از چه راهی باید باشد. حیوان دیگر فکر این نیست که حلال است یا 
حرام است؛ فکر این نیست که امت در گرفتاری هستند یا نیستند. آنهایی که 
بدون این تفکر، بدون قانون اسلامی تمتع میک‌نند و می‌خورند، اینها اکلشان 
اکل حیوانی است... در روایتی است که از برای کافر هفت تا معاء2 است و از 
برای مؤمن معاء واحد است. مؤمن کی معاء بیشتر ندارد و آن معاء قانون 
است: شکمش را، سایر لذایذش را تطبیق میک‌ند با قانون اسلام، تخلف از 
قانون اسلام نمیک‌ند. اما آن کســی که از راه شهوت می‌خورد بدون اینکه 
تطبیق با قانون بکند. این کی معاء، از راه غضب می‌خورد بدون اینکه تطبیق 
بکند با قانون، این هم کی معاء، از روی هوای نفس می‌خورد. این هم کی 
معاء، مزدوج است بین نفس و لذت و شهوت، بین هوای نفس و غضب، بین 
غضب و... این هفت تا معاء دارد مؤمن بیش از کی معاء ندارد و آن معائش 
از راه قانون است. اسلام هر چه فرموده است همان کی راه است... همه قوا 
تابع قوه عقل شدند که عقل هم تابع شرع است. برای کی همچو حکومتی 
که حکومت عقل است، حکومت عدل است، حکومت ایمان است، حکومت 

الهی است. در رفتنش عزا لازم است...3 
بنابراین در منطق سیاسی امام خمینی، حکومت‌های مبتنی بر قانون طبیعی حکومت زور و 

1. فردریش شیلر، آزادی و دولت فرزانگی، ترجمه محمود عبادیان، تهران، فرهنگ و اندیشه، 1377، ص28. 
2. معاء به معنای روده است.

3. صحیفه امام، ج2، ص361-362. 
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غلبه و حکومت‌های مبتنی بر قانون الهی حکومت‌های انسانی و عادلانه هستند. 

امام در درس‌گفتارهای ولایت فقیه بنیادهای کی حکومت اسلامی و اخلاقی را پایه‌ریزی 
میک‌ند و تمام باورهای کســانی که معتقد بودند سیاست فیزکیی موجودیت دارد و واقعی 
است نه سیاست اخلاقی که آرمانی بیش نیست را مورد تردید قرار داد. در بند‌بند درس‌های 
ولایت فقیه، امام خمینی به دنبال آن اســت که انسان و جامعه فیزکیی را به مرتبه انسان و 
جامعه آرمانی ارتقاء دهد؛ کاری که تمامی پیامبران الهی در پی آن بودند. پیامبران آمدند که 
انسان فیزکیی را که اراده معطوف به قدرت، غلبه و سیطره برآوردن آرزوها و امیال شخصی 
و... داشت به انسان آرمانی و اخلاقی که نه اراده معطوف به قدرت بلکه اراده معطوف به عقل 

و آرمان دارد، تبدیل کند. 

نکته هفتم: 
ولایت فقیه و مسئله تضاد موجودیت و منزلت 

این که جوامع فیزکیی و دولت‌های طبیعی مقید به زمان هستند و تاریخ مصرف دارند اما 
جوامع آرمانی و اخلاقی خودشان را از قید زمان آزاد میک‌نند کی قاعده اساسی در سیاست 
است. جوامع فیزکیی فقط در پی تثبیت موجودیت خود هستند و حاضرند برای حفظ موجودیت 
همه چیز را فدا کنند؛ حتی منزلت، هویت و اصالت‌های جامعه را. در حالی که جوامع اخلاقی به 
حفظ منزلت خویش در کنار موجودیت بهای بیشتری می‌دهند و حاضر نیستند این منزلت را 
با چیزی عوض کنند. این داستان دوگانگی موجودیت و منزلت در فلسفه سیاسی غرب قصه‌ای 
به درازای عمر بشر دارد و تا به امروز نیز حل نشده است. بخشی از تضاد بین دین و دنیا، دین و 
سیاست، دین و دانش و سایر تضادها در غرب تحت تأثیر این دو موجودیت است. امام خمینی 
دقیقاً در درس‌گفتارهای ولایت فقیه این دوگانگی را مورد حمله قرار می‌دهد و آن را ساخته 
دست استعمار می‌داند. کانون اصلی کج‌فهمی کسانی که به غلط تصور میک‌نند امام رساله کشف 
اسرار با امام رساله ولایت فقیه دو امام متفاوت هستند، همین است. امام رساله کشف اسرار 
موجودیت دولت فیزکیی معطوف به قدرت و زور پهلوی را به گونه‌ای می‌خواست تغییر دهد 
که موجودیت جامعه در هم نریزد. بنابراین در آنجا که امام می‌گوید »به رغم اینکه این اساس 
را درست نمی‌دانیم ولی باز هم نمی‌خواهیم آن را از هم بپاشانیم«، دلیلش همین است. فهم امام 
از سیاست مبتنی بود به برقراری تعادل میان موجودیت و منزلت. تمام گروه‌های سیاسی ایران 
چه چپ و چه راست، برای حفظ موجودیت خود و برخورداری از بعضی امکانات و فرصت‌ها 
و موقعیت‌ها آماده بودند صدها بار در مقابل نظام سلطانی کرنش کنند و استعمار انگلیس و 
امرکیا را ستایش نمایند. از نظر این جریان‌ها خودکامگی و کسب رضایت کدخداهای جهانی 
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اگر به موجودیت حزب، باند، گروه، خانواده و قبیله آنها لطمه‌ای وارد نکند، مجاز می‌شود؛ حتی 
اگر به نابودی منزلت جامعه منجر گردد. در حالی که امام به شدت از کسانی که فکر میک‌ردند 
می‌توانند خودکامگی را از خصلت فیزکیی دولت‌های مســتبد و آزادی را از خصلت اخلاقی 

جریان‌های مبارز جدا کنند و خود را انقلابی جا بزنند، انتقاد میک‌رد. 
هم رساله کشف اسرار و هم رساله ولایت فقیه، مخزن‌الاسرار نگاه استثنایی امام به اصالت 
موجودیت همراه با منزلت در حوزه سیاسی است. تمام زندگی و سیره امام خمینی در دوران 
حیات اجتماعی پربارش مبتنی بر این دو اصل است و ما کمتر به آثار امام از این زاویه نگاه کردیم. 

نکته هشتم: 
ولایت فقیه و دستگاه‌های الهام‌بخش آن 

دســتمایه درس‌گفتارهای ولایت فقیه اگرچه کی موضوع قدیمی در تاریخ اندیشــه 
سیاسی اسلامی است اما شــیوه بیان و استدلال و نحوه اســتقرار آن در عصری که اغلب 
اندیشــه‌ها ماهیت ضد توحیدی دارند و از همه مهم‌تر، برآمدن کی انقلاب بزرگ از دل 
این درس‌گفتارها نه تنها وسیله استقرار مجدد مفاهیم کهن نشــد بلکه به عنوان کی امر 
جدید موجب پیدایش نوآوری‌ها در حوزه سیاست و تزلزل بسیاری از افکار پوسیده به‌ظاهر 
مدرن در اندیشه‌های اجتماعی شد. بنابراین مشــخص کردن دستگاه‌های الهام‌بخش این 
درس‌گفتارها در شرایطی که از اغلب بینش‌ها و گرایش‌های غربی سکولار در شرایط فعلی 
جهانی که حکومت‌ها و ایدئولوژی‌ها در بحرانی به نام کرونا خمیرمایه درونی و اصلی خود 
را رو کردند و از قدرت پوشالی و دموکراسی و حقوق بشر نمایشی آنها افسون‌زدایی شد، در 
جای خود هم موضوعیت و هم طریقیت دارد. آنچه برای ما در شناسایی این دستگاه فکری 
باید اهمیت داشته باشد، صرفاً تأملات سیاسی برآمده از این درس‌گفتارها نیست بلکه کی 
امعان انتقادی و اندیشه زاینده‌ای است که در شخصیت نیرومندی چون امام خمینی در این 
مجموعه جمع آمده و برای خود جهانی تازه و باطراوت آفریده است. این امعان انتقادی برای 

رشد جامعه ایرانی و جامعه اسلامی بسیار ارزش دارد. 

نکته نهم: 
ولایت فقیه و خوانش راهگشای آن

امام خمینی نه متفکری واپس‌گــرا و مقدس‌مآب بود و نه فیلســوفی کلی‌باف و عارفی 
دنیاگریز. پرسشــی که در آثارش به‌خصوص در درس‌گفتارهای ولایت فقیه وجود دارد و 
ناظر به نفی نظم سکولار است، راهبر تفکر الهی و انسانی اوست. این تفکر نه با دنیاگریزی‌های 
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مقدس‌مآب بخشی از حوزه‌های علمیه که رهایی و رستگاری را امری فردی در حجره‌های 
دور از اجتماع و جامعه جســت‌وجو میک‌ردند و سیاست و دنیا را امری نجس می‌دانستند، 
سازگار بود و نه با دنیاگرایانی که همه چیز را در حفظ موجودیت خود خلاصه میک‌ردند. امام 
در درس‌گفتارهای ولایت فقیه از قواعدی حرف می‌زند که به خودی خود نفی قواعد سلطانی 
و نفی نظم سکولار است. در قواعد سلطانی از قانون، مردم، عدالت، منزلت و هویت صحبت 
نمی‌شود بلکه از فرد سخن گفته می‌شود. در حالی که در ولایت از فرد و ارجحیت او صحبت 

نمی‌شود بلکه از مردم و قواعد و قانون و اصول عقل سخن به میان می‌آید. 
می‌گویند، در اجتماع و نظامی که پیوندهای خانوادگی و اخوت‌های مذهبی و علایق مکتبی 
و حتی در سطحی نازل‌تر، وابستگی‌های صنفی و شغلی از بین رفته باشد مردم بسیار آمادگی 
دارند که تنها بر حسب منافع شخصی‌شان بیندیشند و بر وفق فردیت‌گرایی فقط در اندیشه 
خود باشند و دلبستگی به خیر همگانی از خود نشان ندهند. نظم سکولاری که در درس‌های 
ولایت فقیه علیه آن بیانیه صادر می‌شود چنین وضعیتی را در ایران فراهم کرده بود و امام به 
عنوان کی عالم دینی بر خود واجب می‌دانست که این نظم را در هم پیچد. خوانش رساله‌های 

کشف اسرار و ولایت فقیه حضرت امام از این منظر خوانشی راهگشا است. 
نکته دهم:1

ولایت فقیه و معضله تضاد انسان فیزیکی با انسان فرهنگی 
امام می‌دانست سیاست در همه ادوار تاریخی کی شکل عینی و کی مفهوم سنتی است که 
کوشش میک‌ند عامل انسانی را در خود وحدت بخشد. دولت در مفهوم اجتماعی به درست 
یا غلط، فردیت فرد را از میان می‌برد و انسان در زمان را در انسان در اندیشه هضم میک‌ند. 
تمام ادیان توحیدی چنین شأنی را برای خود قائل هستند که عامل انسانی را در خود وحدت 
بخشند. از طرفی تمامی مشرب‌ها، بینش‌ها، گرایش‌ها و ایدئولوژی‌های ساخته دست بشر 
نیز چنین شأنی برای خود قائل هستند که انسان در زمان را که انسان فیزکیی است به انسان 

در اندیشه که انسان فرهنگی است تبدیل کنند. 
این فرآیند پیوسته در حال وقوع است و ظاهراً بشر گریزی از آن ندارد. حاکم در سیاست 
از نظر بسیاری از فیلسوفان سیاسی غرب کی انسان مصنوعی و انتزاعی است که در مقابل 
انسان طبیعی یا فیزکیی قرار دارد. همیشه هم آنهایی که مصنوعی هستند عظیم‌تر، نیرومندتر 
و مخوف‌تر از طبیعی ساخته یا تصور می‌شوند. امام در رساله کشف اسرار و درس‌گفتارهای 

1. در تنظیم این بخش از فضای حاکم بر کتاب آزادی و دولت فرزانگی فردریش شــیلر بهره گرفته شد. رک: 
فردریش شیلر، آزادی و دولت فرزانگی، همان. 



23
لار

کو
م س

 نظ
یه

 عل
ت(

فس
مانی

ی )
ور

نش
، م

یه
 فق

ت
ولای

ی 
رها

فتا
س‌گ

در

13
98

ن 
ستا

  زم
  ۶۲

ه 
مار

  ش
م 

ده
 هف

ال
  س

وم 
ه س

ور
د

ولایت فقیه تلاش میک‌ند با مبانی اسلامی سیاست، این تضاد بین انسان طبیعی و دولت‌های 
ساخته دست بشر را که مصنوعی هستند، با ارجاع به مبادی اولیه خلقت انسان و هستی یعنی 
خدای تبارک و تعالی حل کند. این پیوستگی سیاست و شریعت وقتی اتفاق می‌افتد که نظم 

سکولار از هم بپاشد. 
تمام ایدئولوژی‌ها، مجادلات انســانی، تعارضات بشری فاشیسم، کمونیسم، آنارشیسم، 
توتالیتاریسم، کمونیسم، لیبرالیسم و تمام ایسم‌هایی که در سال‌های اخیر بلای جان بشریت 

بودند و صدها جنگ را بر انسان تحمیل کردند، زاده نظم سکولار هستند. 

آخرین نکته
امام در رساله کشف اســرار و درس‌گفتارهای ولایت فقیه، به مشرب استنباطی قدما و 
قواعد فقهیه آن کاملًا پایبند بوده و از آن دفاع میک‌ند. اما راه حل قدما در نگهداری فضای 
زندگی مردم و اجرای شریعت در زیر ســایه حکومت‌های غیراسلامی را نمی‌پسندد. چه 
این راه حل ناظر به نظام سلطانی باشــد، چه ناظر به نظام مشروطه. هم نظام سلطانی و هم 
مشروطه سلطنتی در منطق سیاسی امام خمینی زاییده نظم سکولار هستند و هر چه از دل 
این نظم خارج شود در دستگاه معرفت‌شناسی خمینی کبیر جایی ندارد. فکر سیاسی امام از 
رساله کشف اسرار تا درس‌گفتارهای ولایت فقیه در مفهوم حکومت اسلامی، با وجود نهایت 
احترامی که برای اسلاف برجسته خود قائل بود از جهت حجم، تنوع و تعقید عقاید فلسفی 
از تمام این بزرگان بسی فراتر می‌رود. منظور از این گزاره مؤخره، این است که برابر نهادن 
نام‌های بزرگانی چون شیخ انصاری، آخوند خراسانی، میرزای نائینی، آیت‌الله بروجردی و 
غیره در برابر امام، برای نفی کیی و اثبات دیگری نه تنها وجاهت عقلی ندارد بلکه بیش از 
هر چیز انسان را متوجه تفاوت‌های بی‌سابقه آنها در سبک سیاسی و شیوه سلوک با مردم و 
اهتمام آنها به اجرای احکام الهی میک‌ند. احکامی که عقلًا تمامی این بزرگان می‌دانند که در 

هیچ شرایطی نمی‌تواند تعطیل شود. 
هر برابرنهادی در منطق اســامی وقتی ارزش شرعی و عقلی دارد که در نسبت با متون 
دینی و سیره معصومین صورت پذیرد. متون مبنایی که قاعده سنجش دیدگاه‌های متفاوت در 
طول تاریخ هستند در هیچ شرایطی برای ما پیروان مکتب اهل بیت که متن‌محور می‌اندیشیم 
و در فهم شریعت تابع نصوص هستیم بیش از آن که بیانگر اختلاف بین علما و حکمای ما 

باشد نماینده زنده بودن مکتب اهل بیت در مقتضیات زمانی است.
رساله کشف اسرار و درس‌گفتارهای ولایت فقیه نه تنها نماد زنده بودن مکتب اهل بیت 
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در پروسه پراتکی یا عمل مولد انسانی است بلکه در حوزه تفکر و تخیل هم به مراتب بالندگی 

خود را به اثبات رسانده است. 
در درس‌های ولایت فقیه هم پروســه تفکر که مرکب از تولید مفاهیم است و در نهایت 
به نظریه ختم می‌شود و هم پروسه تخیل که مرکب از تصاویر است و به هنر ختم می‌شود و 
هم پروسه پراتکی که مرکب از اعمال و اقدامات است و رخدادها را رقم می‌زند، سرچشمه 
خروشانی است که از آن حکمت سیاسی‌ای می‌جوشد که استعداد نگهداری فضای زندگی 

مسلمانان در عصر سیطره نظم سکولار را دارد. 
اسلام دین افراد مجاهدی است که به دنبال حق و عدالت‌اند. دین کسانی 
است که آزادی و استقلال می‌خواهند. مکتب مبارزان و مردم ضد استعمار 
اســت. اما اینها اســام را طور دیگری معرفی کرده‌اند و میک‌نند. تصور 
نادرستی که از اسلام در اذهان عامه به وجود آورده و شکل ناقصی که در 
حوزه‌های علمیه عرضه می‌شود برای این منظور است که خاصیت انقلابی 
و حیاتی اسلام را از آن بگیرند و نگذارند مسلمانان در کوشش و جنبش و 
نهضت باشند، آزادیخواه باشند، دنبال اجرای احکام اسلام باشند، حکومتی 
به وجود بیاورند که سعادتشان را تأمین کند، چنان زندگی داشته باشند که 

در شأن انسان است.1

1. امام خمینی، ولایت فقیه، همان، ص4. 
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درس‌های حکومت اسلامی امام خمینی در 
نجف اشرف و دشمنان آن

دکتر سید حمید روحانی 

طیف‌های مبارزاتی ایران در زمانه طرح درس‌های حکومت اسلامی 
امام خمينى در روز چهارشــنبه اول بهمن‌ماه 1348 )12ذيقعده 1389( بحث حكومت 

اسلامى را زير عنوان »ولايت فقيه« در مسجد شيخ انصارى در نجف اشرف آغاز كرد.1 
آن روز كه اين بحث مطرح شد، مبارزان ايرانى از نظر اهداف و آرمان چند دسته بودند: 

1. سلطنت‏طلبانى كه م‏ىخواستند »شاه سلطنت كند، نه حكومت« و اجراى قانون اساسى، 
آزادى انتخابات و آزادى قلم و بيان از آرمان‏هاى نهايى آنان به شمار م‏ىرفت. )مثل جبهه 

1. ماه بهمن در تاريخ زندگى سياســى و مبارزاتى امام، از ماه‏هاى پرشور و حادثه به شمار م‏ىآيد. آغاز نهضت 
امام بر ضد رفرم امريكايى »انقلاب ســفيد« در ماه بهمن بود. در اول بهمن 1341 نخستين اعلاميه امام بر ضد 
رفرم يادشده منتشر شد. طرح »حكومت اسلامى« از ســوى امام نيز در روز اول بهمن 1348 آغاز شد و به مدت 
دوازده روز 12بهمن 48‏‏ تداوم يافت. ورود امام به ايران و پيروزى انقلاب اســامى نيز در ماه بهمن بود. امام روز 
12بهمن 1357 وارد ايران شد و ده روز بعد 22بهمن 57 انقلاب اســامى به پيروزى رسيد و رژيم 2500 ساله 
شاهنشاهى واژگون شد و »حكومت اسلامى« تحقق يافت. چنان كه روز چهارشنبه نيز براى امام روز ويژه‏اى بود. 
امام در چهارشنبه 15خرداد 42 دستگير و به زندان گسيل شد. در چهارشنبه 13آبان‏ماه 1343 به تركيه تبعيد 
شد. هجرت امام از نجف اشرف به سمت كويت روز چهارشنبه 12مهر 1357 بود و در چهارشنبه شب 12بهمن 

1357 از پاريس به سوى ايران حركت كرد. 
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ت فقیه
ت اسلامی و ولای

پرونده ویژه پنجاهمین سال طرح حکوم

ملی، نهضت آزادی و طیف‌های وابسته( 
2. گروه‏هايى كه داراى انديشــه‏هاى ماترياليستى 
و ماركسيســتى بودند و دکیتاتوری طبقه کارگر را از 
آرمان‏هاى خود م‏ىشمردند و رژيم‏هاى شوروى و چين 
الگوى حكومتى بود كه آنان دنبال استقرار آن در ايران 
بودند. )حزب توده، چر‌کیهــای فدایی خلق و اغلب 

گروه‌های کمونیستی و سوسیالیستی و...( 
3. جاه‏طلبانى كه با رژيم شاه بر سر قدرت دعوا داشتند و موضع‏گير‏ىهاى آنان بر پايه 
جنگ قدرت بود. )احزاب ساخته دست دیوانسالاری دوره پهلوی که عموماً در حزب‌های 
دولتی و شــبه‌دولتی حضور داشــتند؛ مثل حزب مردم، حزب ملیون، حزب رســتاخیز و 

جریان‌های فراماسونری دربار پهلوی که از این طیف بودند.(
4. ناراض‏ىهايى كه براى به دست آوردن كار، نان، مسكن، شغل و پست به فعاليت‏هاى 

سياسى كشيده شده بودند. 
5. نيروهايى كه روى اهداف دينى و اعتقادى با رژيم شاه سرناسازگارى داشتند. اين عناصر 

از نظر ايده و انگيزه چند دسته بودند:
الف. كسانى كه اختلافشان با رژيم شاه ريشــه‏اى و مبنايى نبود. از رواج فساد و فحشا، 
ب‏ىحجابى، شراب‏فروشى، برپا شدن عشرتكده‏ها و مراكز فساد رنج م‏ىبردند و از ظلم‏ها و 
ب‏ىعدالت‏ىها انتقاد م‏ىكردند و اگر شــاه دولتى را بر سر كار م‏ىآورد كه به اين گونه مفاسد 
اجتماعى پايان م‏ىداد و حقوق مردم را رعايت م‏ىكرد، ســر جاى خود م‏ىنشســتند و به 
اعتراض و انتقاد پايان م‏ىدادند و اصولاً روى ســخنان آنان با دولت‏ها بود و با شخص شاه 

سخنى نداشتند. 
ب. عناصرى كه افزون بر آنچه در بند الف آمد، در مورد سلطه بيگانگان بر ايران، ارتباط 
رژيم شاه با اشغالگران فلسطين، تصويب و اجراى قوانين خلاف اسلام و رخنه و نفوذ عوامل 
صهيونيستى مانند »بهاي‏ىها« در پست‏هاى كليدى كشــور نيز انتقاد داشتند و گاهى با قلم 
و با بيان به پرخاشگرى و افشاگرى دســت م‏ىزدند، با وجود اين با اساس نظام به مخالفت 

برنم‏ىخاستند. 
ج. مقاماتى كه نسبت به شخص شاه و دودمان پهلوى ذهنيت داشتند، رژيم شاه را بحق 
دست‏نشانده بيگانگان م‏ىدانستند و حاكميت شاه را براى اسلام و استقلال ايران خطرناك 
و زيانبار ارزيابى م‏ىكردند و اگر از ســوى صاحب‏منصبان ارتش يا برخى از رجال سياسى 

امام نخستين شخصيت سياسى 
ايران در تاريخ معاصر بود كه 
رژيم شاهنشاهى و سلطنتى 
را مردود شمرد و عموم ملت 
را در راه واژگونى رژيم شاه 
و نظام شاهنشاهى به مبارزه 

همه‏جانبه و فراگير فراخواند
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كودتايى در ايران روى م‏ىداد و رژيم شاه واژگون م‏ىشد، ب‏ىترديد با پشتيبانى آنان روبه‏رو 
م‏ىشد؛ البته به اين شرط كه رژيم جديد به قوانين اسلام و قانون اساسى پايبند م‏ىبود و به 

حقوق مردم احترام م‏ىگذاشت. 
د. كسانى كه افزون بر واژگونى رژيم شاه، خواهان اجراى قوانين اسلام بودند، خواه زير نام 

»حكومت اسلامى« يا حكومت مردمى و ملى. 
ه. مقاماتى كه نظام شاهنشاهى را ضد اسلامى م‏ىدانستند و رسماً هوادار تشكيل حكومت 

اسلامى بودند؛ البته دارندگان اين انديشه و تز در آن روز محدود بودند. 

درس‌های حکومت اسلامی و کنار رفتن پرده‌های ابهام در مبارزه 
واقعيت اين اســت كه آن روز كه امام نهضت را آغاز و دنبال كردند، بسيارى از كسانى 
كه سر در راه او گذاشتند، نم‏ىدانستند كه هدف امام از نهضت و مبارزه چه م‏ىباشد و چه 
م‏ىخواهد. برخى بر اين باور بودند كه با الغاى قوانين مخالف اسلام مانند كاپيتولاسيون و 
قطع رابطه با رژيم صهيونيستى و... خواسته‏هاى امام تأمين م‏ىشود و مبارزه پايان م‏ىپذيرد، 

شمارى نيز م‏ىپنداشتند واژگونى رژيم شاه، هدف نهايى امام است. 
طرح حكومت اسلامى از سوى امام و پافشــارى روى اين موضوع كه »وظيفه ما تشكيل 
حكومت است«، راه آينده را روشن و هدف نهايى نهضت را مشخص كرد و پرده‏هاى ابهام 

را كنار زد. 
طرح حكومت اسلامى از بزرگترين و مفيدترين رهنمودهاى امام در دوران تبعيد به شمار 
م‏ىرود. امام در اين طرح، پل‏هاى پشت ســر را به كلى خراب كرد، رژيم پادشاهى را ضد 
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اسلامى دانست و راه هر گونه بازگشت، نشست، سازش، كرنش، معامله، مجامله و داد و ستد 
را به كلى بست و به پيروان خود فرمان »حركت به پيش« داد. 

امام نخستين شخصيت سياسى ايران در تاريخ معاصر بود كه رژيم شاهنشاهى و سلطنتى را 
مردود شمرد و عموم ملت را در راه واژگونى رژيم شاه و نظام شاهنشاهى به مبارزه همه‏جانبه 
و فراگير فراخواند، چنان كه طرح حكومت اسلامى نيز در تاريخ سياسى و اسلامى ايران براى 

نخستين‌بار از سوى امام مطرح شد. 
طرح حكومت اسلامى از طرف امام در آن روزهاى سياه يأس‏بار كه غول مهيب اختناق 
گلوها را م‏ىفشرد و حق نفس كشيدن به مستضعفان نم‏ىداد، شايد كارى بيهوده، ب‏ىثمر و 

ناممكن به نظر م‏ىرسيد؛ ليكن بايد دانست: 
... مردان بزرگ كه داراى سطح فكر وسيعى م‏ىباشند، هيچ‏گاه مأيوس 
نگرديده و به وضع فعلى خود كه در زندان و اسارت به سر م‏ىبرند و معلوم 
نيست كه آزاد م‏ىشوند يا نه، نم‏ىانديشند و براى پيشبرد هدف خويش 
در هر شرايطى كه باشند طرح نقشه م‏ىكنند كه بعداً اگر توانستند شخصاً 
آن طرح را به مرحله اجرا درآورند و اگر خودشان فرصت نيافتند، ديگران 
هر چند بعد از دویست سال، سیصد سال ديگر دنبال آن طرح بروند و اجرا 
نمايند و اساس بسيارى از نهضت‏هاى اشخاص بزرگ هم، به همين صورت 

بوده است...1 
امام در پى برهــه‏اى خويشــتن‏دارى و بردبــارى در برابر انحراف‏هــا، كج‏رو‏ىها و 
تاريك‏انديش‏ىهاى حاكم بر نجف، فريادى در ســكوت مرگبار آن سامان سر داد و براى 
نخستين‏‏بار پس از ورود به عراق از عرصه منبر نجف، بر جو مسموم و خواب‏زده آن حوزه 
و جامعه روحانيت شيعه، ســخت تاخت. با نگهبانان شب و ســياهى به مبارزه برخاست. 
بر شب‏زدگان نور پاشــيد. به خواب‏ربودگان بانگ زد. افكار اســتعمارى، ضد اسلامى و 
واپس‏گرايانه را كه در برخى از عناصر تاريك‏انديش حوزه نجف جريان داشت، مورد انتقاد 
قرار داد. مسئوليت‏هاى سنگين علما و روحانيان را در برابر اسلام و مردم مسلمان به آنان 
گوشزد كرد. در ميان نســل جوان روحانى كه تحت تأثير محيط، سرخورده و مسموم شده 
بودند، روشنگرى كرد. نغمه بيدارى خود را در گوش‏ها نواخت. سخنان شيوا، روح‏بخش و 
الهام‏دهنده خويش را بر دل‏ها نشاند. از موضع اســامى و انقلابى خود قاطعانه دفاع كرد. 
استعمار، صهيونيسم و رژيم‏هاى پادشاهى و ضداسلامى را مورد حمله قرار داد. سستى، زبونى، 

1. حكومت اسلامى یا ولايت فقيه، درس 5، ص29. 
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خودباختگى و سكوت و ب‏ىتفاوتى برخى از روحانيان را به شدت نكوهش كرد: 
... نقشه آن است كه ما را عقب‏مانده نگه دارند و به همين حالى كه هستيم 
و زندگى نكبت‏بارى كه داريم نگه دارند تا بتوانند از ســرمايه‏هاى ما، از 
مخازن زيرزمينى و روزمينى ما اســتفاده كنند. ما گرفتار و بيچاره بمانيم، 
فقراى ما در همان حال بيچارگى و بدبختى بمانند و به احكام اسلام كه براى 
فقرا فكر كرده و حل كرده است تسليم نشوند و آنان و عمالشان در كاخ‏هاى 
بزرگ بنشينند و آن زندگانى مرفه و كذايى را داشته باشند. اينها نقشه‏هايى 
است كه دامنه‏اش حتى به حوزه‏هاى دينى و علمى رسيده است كه اگر كسى 
بخواهد راجع به حكومت اسلام و وضع حكومت اسلامى صحبتى بكند، بايد 
با تقيه صحبت كند و كار به آنجا رسيده است كه لباس جندى )سربازی( را 
جزء خلاف مروت و عدالت دانسته‏اند، در صورتى كه ائمه دين ما جندى 
بودند، سردار بودند، جنگى بودند. در اين جنگ‏هايى كه ملاحظه م‏ىكنيد، 
با لباس جندى جنگ م‏ىرفتند، م‏ىكشتند و كشته م‏ىدادند. اميرالمؤمنين 
كان جنديا، خود بر سر م‏ىگذاشــت، زره بر تن م‏ىكرد و شمشير حمايل 
داشت. سيدالشهدا- ‏‏عليه‏السلام- ‏‏نيز همين‏طور بود، حضرت امام حسن- 
‏‏عليه‏السلام- ‏‏نيز چنين بود. بعد هم فرصت ندادند وگرنه حضرت باقر هم، 
همين طور بود، ساير ائمه- ‏‏عليهم‏السلام- ‏‏نيز چنين م‏ىكردند. حالا كار به 
آنجا رسيده است كه پوشيدن لباس جندى را مضر به عدالت دانسته‏اند! 
و اگر ما بخواهيم حكومت اسلامى تشكيل دهيم، بايد با همين عبا و عمامه 
باشد و ‏‏الا خلاف مروت و عدالت است!! اين موج همان تبليغات است كه 
كار را به آنجا رسانده است كه حالا محتاجيم زحمت بكشيم تا اثبات كنيم 
كه اسلام هم قواعد حكومتى دارد... درست توجه كنيد. همان‏طور كه آنان 
بر ضد شما اسلام را بد معرفى كردند، شما هم اسلام را آن طور كه هست 
معرفى كنيد، قوانين اسلام را بنويسيد، فوايدش را بنويسيد و منتشر كنيد، 
خودتان را درست كنيد. شما بايد حكومت اسلامى تشكيل دهيد. خيال نكنيد 
ما نم‏ىتوانيم، استعمارگران از چهارصد‏‏‏‏ سال پيش، زمينه تهيه كردند، از صفر 

شروع كردند تا به اينجا رسيدند، شما هم از صفر شروع كنيد. 
اين سخنان ژرف، روح‏بخش و دلنشــين كه در نجف ناشنيده و ناگفته مانده بود، همانند 
پتكى بر مغز عناصر مرموز و وابسته به استكبار جهانى فرود م‏ىآمد و آنان را كلافه م‏ىكرد. 
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آنها كه در مكتب اســتعمار درس خيانت و تزوير 
آموخته بودند، ســاليان درازى بــا نيرنگ‏بازى، 
جوسازى و تبليغات زهرآگين تلاش كرده بودند تا 
اسلام را وارونه جلوه دهند، احكام قرآن را تحريف 
كنند، حوزه علميه نجف را در خاموشى، ناآگاهى و 
ب‏ىخبرى فرو برند و از سياست، حركت و جنبش 
دور كنند. ديرزمانى در گوش‏ها زمزمه كرده بودند 
كه اسلام حكومت ندارد، سياســت ندارد، اصولاً 
سياست با روح اسلام مغايرت دارد! در شأن يك 
عالم و روحانى نيست كه در سياست دخالت كند، روحانى بايد فقط عبادت كند، ذكر بگويد، 
ورد بخواند، اگر تو سرش زدند، سرش را بيشتر خم كند، اگر به گوش راستش زدند، گوش 
چپ را جلو بياورد! اگر عبا را از دوشش ربودند، قبايش را تسليم كند. هميشه دعاگوى شاهان 
و ظلمه باشد، در برابر ظلم و خيانت آنان به اسلام و مردم محروم سكوت كند و مردم را نيز 

به سكوت و تسليم وادارد. 
اكنون م‏ىديدند كه خمينى در پايگاه آنان، بر عرصه منبر نشســته است و رشته‏هايشان 
را پنبه م‏ىكند، انديشــه‏هاى آنان را مورد انتقاد قرار م‏ىدهد، به روحانيان و مردم هشدار 
م‏ىدهد كه شما پيرو و شيعه آن بزرگوارانى هستيد كه لباس رزم بر تن م‏ىكردند، كلاه‏خود 
بر سر م‏ىگذاشتند، شمشير به دست م‏ىجنگيدند، م‏ىكشتند و كشته م‏ىدادند، فرمانروايى 
داشتند، حكومت تشكيل م‏ىدادند، كشور و ملت را اداره م‏ىكردند و پيرو بايد راه رهبران 

را دنبال كند. 
اين سخنان ســازنده براى مهره‏هاى كارآزموده استعمار در نجف فاجعه جبران‏ناپذير و 
غيرقابل تحملى به بار آورده بود. از اين رو آنان را بر آن داشــت كه پيش از پايان فرصت، 
صداى امام را خاموش كنند و از روشنگرى و افشاگرى او پيشگيرى نمايند و اجازه ندهند كه 
امام، نجف را چون قم آگاهى بخشد و به قيام وادارد. آنها براى خاموش كردن صداى آسمانى 
امام بار ديگر به جوسازى، سمپاشى و شايعه‏پراكنى دست زدند و از هر راه ممكن امام را زير 
فشار قرار دادند تا به اين بحث پايان دهد و بيش از اين روشنگرى و افشاگرى نكند! امام در 
ضمن بحث حكومت اسلامى با اشاره به اين جوسازى و فشارى كه از ناحيه عناصر مرموز در 

نجف، براى تعطيل آن بحث بر او وارد م‏ىآمد، چنين م‏ىگويد: 
... من نم‏ىدانم اين حرف‏هاى من بــر بعضى نفوس چقدر گران آمد كه 

آنها كه در مكتب استعمار درس 
خيانت و تزوير آموخته بودند، 
نيرنگ‏بازى،  با  ساليان درازى 
جوسازى و تبليغات زهرآگين 
تلاش كرده بودند تا اسلام را 
وارونه جلوه دهند، احكام قرآن 
را تحريف كنند، حوزه علميه 
نجف را در خاموشى، ناآگاهى و 
بى‏خبرى فرو برند و از سياست، 

حركت و جنبش دور كنند
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اعتراض كردند: چرا دست از اين حرف‏ها برنم‏ىدارد؟ چرا مسئله‏اش را 
نم‏ىگويد و رد شــود؟! خدا م‏ىداند كه اين صحبت‏ها از مسائل واجب‌تر 
است، اين صحبت‏ها شما را زنده م‏ىكند، اين وضع نكبت‏بار شما را تغيير 
م‏ىدهد. اين تبليغات سوء اجانب است كه شما را اين طور كرده و اين وضع 
را براى شما پيش آورده است و شما را در بين ملل دنيا، گروهى كهنه‏پرست 

معرفى كرده‏اند..‏‏.1
امام خمينى نه تنها به فشار مرموزانه‏اى كه جهت تعطيل كردن بحث حكومت اسلامى 
به عمل م‏ىآمد، تسليم نشد بلكه با اســتوارى و اراده‏اى پولادين، اين بحث را دنبال كرد و 
در كرسى درس نجف به روشنگرى و آگاه كردن نسل جوان روحانى سرسختانه ادامه داد. 
پرده‏ها را بالا زد، نقشه‏ها را برملا كرد، سيماى تابناك اســام را از زير گرد و غبار، بيرون 

كشيد و به نمايش گذاشت. 

چاپ سلسله درس‏هاى حكومت اسلامى 
بيش از دو روز از طرح بحث »حكومت اسلامى« نگذشته بود كه درصدد برآمديم بحث 
مزبور را از نوار پياده كرده، هر چه سريع‌تر تنظيم و چاپ كنيم و براى توزيع در مراسم حج به 
مكه بفرستيم. از آنجا كه تا آغاز مراسم حج فرصتى چند باقى نبود، بايد با سرعت و كوشش 
هر چه بيشتر دست به كار م‏ىشــديم و براى چاپ و نشــر آن، تمام نيروى خود را به كار 
م‏ىگرفتيم. از اين رو، نيروى جوان و مبارز حوزه نجف را بسيج كرديم و گروهى را مسئول پياده 
كردن نوارهاى بحث حكومت اسلامى و دسته‏اى را مسئول امور چاپ قرار داديم. نگارنده نيز 
مسئوليت تنظيم، تدوين و تيترگذارى آن را بر عهده گرفت و به اين ترتيب كار به سرعت و 
موفقيت پيش رفت و فقط پنج روز از طرح بحث حكومت اسلامى از طرف امام گذشته بود 
كه اولين جزوه آن، كه شامل درس کی و دو بود از چاپ درآمد كه موجب شگفتى و حيرت 
عموم افرادى كه در جريان كار قرار داشتند، واقع شد؛ و درس‏هاى بعدى نيز، به ترتيب و به 
سرعت از چاپ درآمد. مجموع بحث امام درباره حكومت اسلامى دوازده درس بود كه در 
شش جزوه تدوين و تنظيم گرديد و فقط سه جزوه آن به مراسم حج آن سال رسيد و در حد 
وسيعى همراه با خود نوار، ميان زائران خانه خدا پخش شد و از طريق آنان به ايران فرستاده 
شد. بسيارى از زائران پارس‏ىزبان خانه خدا نوار و جزوه بحث حكومت اسلامى را به عنوان 

بهترين ارمغان با خود به ايران بردند و به بستگان و دوستان خويش هديه كردند.

1. همان، درس 10، ص34. 
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همزمان با چاپ و نشر جزوه‏هاى فارسى »حكومت اسلامى« بر آن شديم كه آن را به عربى 
ترجمه كرده، در ميان برادران عرب در كشورهاى عربى توزيع كنيم. با آن كه در برگرداندن 
آن به عربى با مشكل نداشتن مترجم، روبه‏رو بوديم؛ بيش از هفته‏اى از طرح بحث حكومت 
اسلامى نگذشته بود كه ترجمه عربى درس اول و دوم نيز با مقدمه‏اى كه بر آن نوشته بودم، 
از چاپ درآمد و جزوه‏هاى ديگر نيز يكى پس از ديگرى هر يك با مقدمه‏اى به چاپ رسيد و 

در عراق و ديگر كشورهاى عربى پخش گرديد. 
در مقدمه هر يك از جزوه‏هاى عربى تا آنجا كه در توان اين قلم بود، در ترسيم چهره امام 
و راه و خط او كوشش شد و هدف و انگيزه او از نهضت عليه رژيم ايران تشريح گرديد و نقش 
او در بسيج ملت ايران براى آزادى فلســطين و مبارزه عليه صهيونيسم اشغالگر بازگو شد 

و فرازهايى از گفته‏ها و نوشته‏هاى امام درباره فلسطين، اعراب و صهيونيسم، باز گفته شد.
لازم به يادآورى است كه از آغاز نهضت اســامى در ايران، اين اولين‌بار بود كه هدف 
و انگيزه امام از اين نهضت و نيز جريان پانزده خــرداد و زندان و تبعيد امام، به زبان عربى 

منعكس م‏ىشد و در دسترس عموم مردم عرب قرار م‏ىگرفت. 

آرمان‌های امام خمینی در درس‌های حکومت اسلامی 
1. اثبات حکومت اسلامی و ولايت فقيه

استعمار و ارتجاع ساليان درازى در جامعه اسلامى تبليغ كرده بودند كه فقها و علماى اسلام 
حكومت و ولايت ندارند و اساساً حكومت اسلامى نداريم. وظيفه فقها و مراجع تنها »ولايت بر 
صغار و...« م‏ىباشد. اين دسيسه در اذهان بعضى از علماى نجف عميقاً جا باز كرده بود و آنها 
باور كرده بودند كه براى فقيه ولايت نيست. هيچ مجتهدى در هيچ موردى نم‏ىتواند حكمى 
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كند. امام در برابر، ناچار بود تمام نيروى علمى خود را به كار گيرد تا اثبات كند كه اسلام، 
حكومت دارد و فقهاى اسلام نيز همانند ائمه اطهار- ‏‏عليهم‏السلام ‏‏داراى حكومت و ولايت 
هستند؛ و اين موضوع موجب شد كه امام فرصت بيان كيفيت حكومت اسلامى را پيدا نكند و 
به اثبات اصل قضيه همت گمارد. چنان كه امام در بحث حكومت اسلامى صريحاً م‏ىگويد: 
... استعمارگران به نظر ما آوردند كه اسلام حكومتى ندارد! تشكيلات 
حكومتى ندارد، بر فرض اينكه احكامى داشته باشد، مجرى ندارد و خلاصه 
اسلام قانون‏گذار است. ما كه م‏ىگوييم پيغمبر اكرم)ص( بايد خليفه تعيين 
كند، آيا براى بيان احكام اســت؟ بيان احكام، خليفه نم‏ىخواهد، خود آن 
حضرت بيان احكام م‏ىكرد، همه احكام را در كتابى م‏ىنوشتند و دست مردم 
م‏ىدادند. اينكه لازم است خليفه تعيين كند، براى حكومت است، ما خليفه 
م‏ىخواهيم تا اجراى قوانين كند، قانون مجرى لازم دارد، در همه ممالك 
عالم اين طور است كه تنها جعل قانون فايده ندارد، تنها قانون، سعادت بشر 
را تأمين نم‏ىكند. پس از تشريع قانون بايد قوه مجريه باشد. در يك تشريع 
يا در يك حكومت اگر قوه مجريه نباشد، نقص وارد است. اسلام همان‏طور 
كه جعل قوانين كرده، قوه مجريه هم قرار داده اســت. ول‏ىامر، قوه مجريه 
قوانين است. اگر پيغمبر اكرم)ص( خليفه تعيين نكند، مابلغ رسالته، نصف 
امر را زمين گذاشته اســت. اصلًا تمام امر، بلكه روح امر را زمين گذاشته 
است. زمان رســول‏الله‏)ص( اين طور نبود كه فقط قانون بگذرانند، دست 
م‏ىبريدند، حــد م‏ىزدند، رجم م‏ىكردند. همه اين كارها را خود رســول 
اكرم)ص( م‏ىكرد، خليفه هم براى اين امور است...‏‏ وقتى كه صدر اسلام را 
ملاحظه م‏ىكنيم، م‏ىبينيم رسول اكرم)ص( تشكيل حكومت داد، والى به 
اطراف م‏ىفرستاد و احكام حكومتى جريان داشت، بعد از آن حضرت هم، 
احدى از مسلمين در اين معنى كه حكومتى لازم است ترديد نداشت و در 
بين مسلمين هيچ‏كس نگفت و حتى كلمه‏اى هم شنيده نشد كه حكومت در 
كار نيست. فقط اختلاف در كسى بود كه بايد اين امر را تكفل كند و رئيس 
دولت باشد. لهذا پس از رســول اكرم)ص( در زمان خلفا و زمان حضرت 
امير)ع( هم حكومت تشكيل شد، جنگ‏ها به وقوع پيوست، صلح‏ها و پيمان‏ها 
بسته شد و تشكيلات حكومتى بود... به حكم عقل و ضرورت اديان، شغل 
انبيا و هدف بعثت، تنها مسئله‏گويى و بيان احكام نيست. وظيفه انبيا اجراى 
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قوانين و احكام است... و همان‌طور كه پيغمبر اكرم)ص( به اجراى احكام 
مأمور است و خداوند او را رئيس مسلمين قرار داده و اطاعت او را واجب 
شمرده است، فقها هم بايد رئيس و حاكم باشند و اجراى احكام كنند... خدا 
لعنت كند استعمارگران را كه وظيفه دعاگويى را براى ما تعيين كردند، كجا 
وظيفه ما دعاگويى است؟ وظيفه ما شمشير است، وظيفه ما تشكيل حكومت 
است، دعاگويى يعنى چه؟ ما حكومت م‏ىخواهيم، اسلام م‏ىگويد حكومت 
لازم است، احكام اســام فرياد م‏ىزند كه حكومت م‏ىخواهد. ضرورت، 
آيه شريفه واعدوا لهم ما استطعتم من قوه و احكام اسلام اقتضا م‏ىكند كه 

تشكيل حكومت داده شود...‏‏
2. مبارزه با تئوری استعماری »تفكيك دين از سياست«

استعمار جهانخوار طى ساليان درازى با نقشه و توطئه كوشيد كه به امت اسلام بباوراند كه 
دين از سياست جداست. علما و روحانيان در امور سياسى و كشورى نبايد دخالت كنند. وظيفه 
علما مسئله‏گويى، دعاگويى و عبادت است و جز اين، وظيفه و مسئوليتى ندارند! اين تبليغات 
شيطانى و استعمارى در كشورهاى اسلامى تأثير گســترده و دردآورى داشت. بسيارى از 
مردم مسلمان تحت تأثير اين تبليغات شوم باور كردند كه »سياست از ديانت جداست«. 
براى يك انسان مسلمان به ويژه پيشواى روحانى دخالت در امور سياسى قبيح و غيراسلامى 
است و هر يك از علما و فقهاى اسلام كه خواستند برخلاف اين جو استعمارى و ارتجاعى، 
وظايف اسلامى خود را در امور سياسى و كشورى دنبال كنند، با برچسب »آخوند سياسى« 
بدنام و كنار گذاشته شدند و دست آنان از مقدرات كشورهاى اسلامى كوتاه شد؛ و در برابر، 
روحانيان ناآگاه، گوشه‏گير و انزواطلب يا وابسته و مرموز به عنوان پيشوايان اصيل و راستين 
در جامعه اسلامى نفوذ و قدرت يافتند و در نتيجه اسلام در مسائل عبادى، اخلاقى، طهارت 
و نجاست خلاصه گرديد، بســيارى از ابواب اســام و احكام قرآن، به ‏طور كلى به دست 
فراموشى سپرده شد، علماى اسلام از مسائل سياسى دور ماندند، رساله‏هاى عمليه به مسائل 
عبادى و طهارت و نجاست محدود شد و از مسائل سياســى و احكام زنده و سازنده اسلام 
خالى ماند، مساجد به صورت دير و معبد درآمد و جامعه اسلامى در خمودى، تيرگى و سكون 
فلاكت‏بار فرو رفت، حوزه‏هاى علميه به ويژه حوزه نجف كه روزگارى مركز تحرك و مقابله 
با جهانخواران و استعمار جهانى بود، به مركز سكوت و خاموشى بدل شد و به صورت پايگاه 
تبليغاتى استعمار و ارتجاع درآمد كه عناصرى در آن همانند مردگان متحرك م‏ىكوشيدند 
كه افكار استعمار جهانخوار را در جامعه اســامى مو به مو اجرا كنند. امام خمينى طى چند 
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سال اقامت اجبارى در نجف اشرف به نقش آن حوزه در اجراى تز استعمارى »تفكيك دين 
از سياست« و دور داشتن امت اسلام از امور سياسى و كشورى، بيش از پيش آگاهى يافت و 

در يكى از جلسات خود نيز به اين حقيقت تلخ، دردمندانه اشاره كرد و چنين اظهار داشت: 
امروز نجف با اعتقاد به جدا بودن دين از سياست، فكر رضاخان در ايران 
و آتاتورك در تركيه را دنبال م‏ىكند و در حقيقت راه آنان را ادامه م‏ىدهد. 
بحث ولايت فقيه براى امام فرصتى بود كه با اين تز استعمارى به مبارزه برخيزد و با وجود 
آن كه اثبات ولايت و حكومت براى فقيه، خود نفى اين تز استعمارى و ارتجاعى است، امام 

به ‏طور جداگانه آن را مورد بررسى قرار داده، چنين گفت: 
... استعمارگران گفتند كه بايد ديانت از سياســت جدا باشد. آيا زمان 
پيغمبر اكرم- ‏‏صل‏ىالله‏ عليه و آله‏‏- سياست از ديانت جدا بود؟ زمان خلفاى 
حق يا غيرحق، زمان خلافت حضرت امير سياست از ديانت جدا بود؟ دو 
دستگاه بود؟ اين حرف‏ها را آنها زدند تا دين را از تصرف در امور دنيا كنار 
بزنند، آنها دنيا را م‏ىخواهند. اگر ما مسلمين جز نماز خواندن، دعا خواندن 
و ذكر گفتن كارى نداشته باشيم، آنها هيچ‏كارى به ما ندارند، شما برو هر 
قدر م‏ىخواهى اذان بگو، نماز بخوان، بيايند هر چه داريم ببرند! حواله‏شان 
به خدا! لا حول و لا قوه الا بالله‏! وقتى كه مرديم ان‏شاءالله‏ به ما اجر م‏ىدهند! 

اگر منطق ما چنين باشد آنها به ما كارى ندارند...‏‏
اگر شما به سياست دنيا كارى نداشــته باشيد و اسلام را همين احكامى 
كه هميشــه از آن بحث م‏ىكنيد بدانيد و از آن اصلًا تخطى نكنيد، آنها به 
شما كارى ندارند. شــما هر چه م‏ىخواهيد، نماز بخوانيد، آنها نفت شما را 
م‏ىخواهند، به نماز شــما چه كار دارند؟ آنها معادن ما را م‏ىخواهند، آنها 
م‏ىخواهند كه ما آدم نباشيم، از آدم م‏ىترسند، يك نفر آدم اگر پيدا شد، 
از او م‏ىترسند، براى اينكه ممكن است توليدمثل كند و لذا هر وقت آدمى 
پيدا شد، يا كشتند يا از بينش بردند و يا لكه‏دارش كردند كه سياسى است! 
اين آخوند سياسى است!! در صورتى كه پيغمبر هم سياسى بود. اين تبليغ 
سوئى است كه آنها كردند تا شما را از سياست كنار بگذارند، از دخالت در 
امور دولتى كنار بگذارند و خودشان هر كارى م‏ىخواهند بكنند، هر غلطى 
م‏ىخواهند بكنند، عمالشان هر غلطى م‏ىخواهند بكنند و كسى نباشد كه 

جلو آنها را بگيرد. 
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... اينها از اول در ذهن شما وارد كردند كه سياست به معناى دروغ‏گويى 
و امثال آن م‏ىباشد تا شما را از امور مملكتى منصرف كنند و آنها مشغول 
كار خودشان باشند و شما هم مشغول دعاگويى باشيد، شما اينجا بنشينيد 
»خلدالله‏ ملكه« بگوييد و آنها هر كارى كه دلشان م‏ىخواهد بكنند...‏ يكى 
از مقامات ايران وقتى كه آمد در زندان پيش من، گفت سياست عبارت از 
بدذاتى، دروغ‏گويى و خلاصه پدرسوختگى است و اين را بگذاريد براى ما! 
راست هم م‏ىگفت، اگر سياست عبارت از اين است، مربوط به آنها م‏ىباشد. 
اسلام كه سياســت دارد، مسلمان‏ها كه داراى سياســت م‏ىباشند، ائمه 
هدى- ‏‏عليهم‏السلام‏‏- كه ساسه‏العباد هستند، غير آن است كه او م‏ىگفت، 
او م‏ىخواست ما را اغفال كند. بعد رفت در روزنامه اعلام كرد: تفاهم شده 
كه روحانيون در سياست دخالت نكنند، ما هم بعد از آزادى از زندان رفتيم 
بالاى منبر تكذيبش كرديم، گفتيم دروغ گفته است. اگر خمينى يا ديگرى 
چنين حرفى بزند بيرونش م‏ىكنيم...‏‏ آنها گفتند دين از سياست جداست، 
روحانيت نبايد در هيچ امرى دخالت كند، شما هم تصديق كرديد و نتيجه 
اين شد كه م‏ىبينيم و اين همان آمالى است كه استعمارگران داشته و دارند 

و خواهند داشت...‏‏
3. شناساندن اسلام ناب محمدى)ص( 

جامعه اســامى حتى برخى از حوزه‏هاى علميه به خاطر تبليغات شــيطانى و انحرافى 
جهانخواران كه هماره از اسلام راستين وحشت دارند، از مبانى سازنده و زندگ‏ىساز اسلام 
ب‏ىخبر و بيگانه شده بودند و ايدئولوژى اسلامى در نظر آنان در عبادت و ذكر و ورد خلاصه 
م‏ىشد و احكام سياسى، اجتماعى و قضايى اسلام به دست فراموشى سپرده شده بود. از اين رو، 
امام در بحث حكومت اسلامى از فرصت استفاده كرد و كوشيد كه نظر روحانيان و محصلين 
علوم اسلامى را به همه ابعاد اسلام جلب كند و به واقعيت‏ها و حقايق اسلامى آشنا سازد و 
به آنان يادآورى كند كه اسلام در عبادت خلاصه نم‏ىشود و بايد اسلام را در همه ابعادش 
شناخت و به كار بست. خرافات، موهومات و پيرايه‏هايى را كه بر دامن اسلام نشسته است، 

زدود و ابهاماتى كه نسبت به اسلام به وجود آمده است، برطرف كرد:
... الان طبقات مسلمين چه تحصيلكرده از متجددين و چه تحصيلكرده از 
روحانيين، فضلًا از توده مردم، اسلام را درست نفهميده‏اند و همان‌طور كه 
غربا را مردم نم‏ىشناسند، اسلام هم تقريباً به وضع غربت در دنيا زندگى 
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كرده است و چنانچه كسى بخواهد اسلام را آن‌طور كه هست معرفى كند، 
به اين زود‏ىها، مردم باورشان نم‏ىآيد. 

حدود پنجاه كتابى كه احكام اسلام در آن مجتمع است، سه- چهار جلدش 
مربوط به عباديات و وظايف انســان با رب‏الارباب است و كمى از احكام 
هم مربوط به اخلاقيات است، مابقى كتاب‏ها همه مربوط به اجتماعيات، 

اقتصاديات، حقوق و سياسيات م‏ىباشد...
... آن روز كه دنيا غرق در جهالت بــود و از اروپا هيچ خبرى نبود و دو 
امپراتورى بزرگ كه بودند، در حال استبداد به سر م‏ىبردند و اصلًا قانونى 
وجود نداشــت، اســام قوانينى آورد كه جامع قوانين حكومت‏هاى زنده 
دنياست و از آن هم جامع‌تر است و همه جهاتى كه بشر در امور مربوط به 
جنگ، صلح، حكومت، زندگى خصوصى، معاشرت با ديگران... و ديگر امور 

به آن محتاج است، در قوانين اسلام آمده است...
... ما تمام جهات را كنار گذاشتيم و مقدارى از احكام را گرفته، خلفا عن 
سلف مباحثه م‏ىكنيم. بسيارى از احكام اسلام جزء علوم غريبه شده است، 
اصلًا اسلام غريب است و فقط از آن اسمى مانده است، تمام جزائيات اسلام 
كه بهترين جزائياتى است كه براى بشــر آمده الان به كلى فراموش شده 
است و لم يبق الا اسمه. تمام آيات شريفه الهيه كه براى جزائيات و حدود 

است لم يبق الا قرائته... 
... ما الان موظف هستيم ابهامى را كه نسبت به اسلام وجود دارد، برطرف 
كنيم. تا اين ابهام را از اذهان بيرون نكنيم هيچ‏كارى نم‏ىتوانيم انجام دهيم. 
ما بايد خود و نسل آتيه را وادار كنيم و به آنها سفارش كنيم كه نسل آتيه 
خويش را نيز مأمور كنند اين ابهامى را كه بر اثر تبليغات سوء چند صدساله، 
نسبت به اسلام در اذهان حتى بسيارى از روشنفكران ما پيدا شده است رفع 
كنند، اسلام و حكومت اسلامى را معرفى كنند، كه اسلام چيست و حكومت 
اسلام چه م‏ىباشد و قوانين اسلام چگونه است و بسيارى از احكام عبادى 
اسلام با اينكه عبادت اســت، عبادت توأم با سياست است، اجتماع حج و 

جمعه و امثال آن، در عين معنويت از سياسيات اسلام است...
... امروز حوزه نجف، حوزه قم و حوزه‏هاى ديگر موظف‌اند كه اسلام را 

نشان دهند و اين متاع را عرضه كنند...‏‏
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4. مبارزه با خودباختگى و خودكم‏بينى 
از توطئه‏هاى خيانت‏آميز جهانخواران عليه توده‏هاى مستضعف، كوبيدن شخصيت آنان 
و ايجاد سستى، نوميدى و خودكم‏بينى در آنان است. استعمار جهانى م‏ىكوشد كه با تبليغات 
زرق و برق‏دار و فريبنده، مردم محروم و تحت سلطه را سرخورده، خودباخته، ضعيف‏النفس، 
زبون و ب‏ىاراده بار بياورد و انديشــه حركت، مقابله و مبارزه عليه تجاوزكاران را به كلى از 
آنان سلب كند و به آنان بباوراند كه بدون يارى و مدد ابرقدرت‏ها، هيچ‏كارى از آنان ساخته 
نيست و هيچ ‏گامى نيز نم‏ىتوانند بردارند!! اين توطئه در كشورهاى اسلامى و جامعه روحانيت 
تأثيرات كوبنده و فاجعه‏آميزى داشــت و موجب سكوت مرگبار مردم مسلمان و برخى از 
پيشوايان روحانى در برابر قلدرها، ديكتاتورها و تجاوزكاران شد و زيان‏هاى جبران‏ناپذيرى 
به بار آورد. حوزه علميه نجف نيز تحت تأثير اين تبليغات فريبنده جهانخواران، به صورت 
گورستانى خاموش، ب‏ىروح و تاريك در آمد و از رسالت مقدس انقلاب، مبارزه و مقاومت، باز 
ماند. عناصر وابسته و مرتجع آن حوزه در كشانيدن مقامات روحانى و محصلين علوم اسلامى 
نجف به سستى، نوميدى و خودباختگى، نقش مهمى داشتند و در سرخوردگى و عقب‏نشينى 

آن حوزه در برابر استكبار جهانى، از هيچ تلاش خائنانه و مرموزانه‏اى باز نم‏ىايستادند. 
امام خمينى با آگاهى از اين توطئه ديرينه استعمار و اثرات فاجعه‏آميز آن در حوزه علميه 
نجف، در بحث حكومت اسلامى كوشيد كه با سخنان حماسه‏آفرين خود در كالبد افراد آن 
حوزه روح اميد و شور و حركت بدمد، روحيه مقاومت و مبارزه و اعتماد به نفس در آنان به 

وجود آورد، اراده و استقلال انديشه و خلاقيت را در آنان زنده سازد: 
... اين تبليغات سوء چند صدساله استعمار است كه در اعماق قلوب نجف، 
قم، مشهد و ديگر حوزه‏ها وارد شده و باعث افسردگى گرديده و ما را افسرده 
كرده است و نم‏ىگذارد رشدى داشته باشيم و مرتب عذرخواهى م‏ىكنيم 

كه اين كارها از ما ساخته نيست. 
اين فكر غلط اســت، مگر آنها كه اكنون در ممالك اســامى امارت و 
حكومت دارند چكاره‏اند كه از آنها م‏ىآيد و از ما نم‏ىآيد. كدامى آنها بيش 
از يك فرد متعارف و معمول لياقت دارند؟ بسيارى از آنها اصلًا تحصيل 
نكرده‏اند. حكومت حجاز كجا تحصيل كرده؟ در كدام دانشگاه و دانشكده 
تحصيل كرده و چه تحصيل كرده است؟ رضاخان اصلًا سواد نداشت، يك 
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سرباز بي‌سوادى بيش نبود.1 
در صدر اسلام هارون‏الرشــيد يا ديگران كه بر كشور بزرگى حكومت 
م‏ىكردند، به كدام يك از ممالك خارجه رفته و تحصيل كرده بودند؟ آنچه 
مربوط به حكومت اسلامى و بسط عدالت بين مردم م‏ىباشد، همان است 
كه فقيه تحصيل كرده است. آنچه مربوط به جهات اداره مملكت و استقلال 
است، آن است كه فقيه دارا م‏ىباشد. اين فقيه است كه طبق دستور مذهب 

خود، م‏ىداند كه نبايد زير بار ديگران برود...‏‏ 
... از بس اجانب و عمالشان به گوش ما خوانده‏اند كه آقا برو سراغ كارت! 
سراغ مدرسه و درس و تحصيل، به اين كارها چه كار داريد؟ اين كارها از 
شما نم‏ىآيد! و... ما هم باورمان آمده كه كارى از ما نم‏ىآيد؛ و اكنون من 
نم‏ىتوانم اين تبليغات سوء را از گوش بعضى بيرون كنم و به آنان بفهمانم كه 
شما بايد رئيس بشر باشيد، شما هم مثل ديگرانيد، شما هم م‏ىتوانيد مملكت 

را اداره كنيد. مگر ديگران چطور بودند كه شما نيستيد؟... 
... اينها مطالبى است كه بايد در فكر آن باشــيد، مأيوس نباشيد، خيال 
نكنيد اين كار شدنى نيســت. مرتباً ب‏ىعرضگى و زبونى خود را به رخ همه 
نكشيد، خدا م‏ىداند كه لياقت و عرضه شــما كمتر از ديگران نيست. اگر 

عرضه، ظلم و آدم‌كشى باشد، البته ما نداريم... 

5. افشاگرى عليه رژيم شاه
رژيم شاه در محافل ارتجاعى نجف، از پرســتيژ ويژه‏اى برخوردار بود و عناصر مرموز و 
وابسته در آن حوزه، تبليغات دروغين گسترده‏اى به نفع او انجام م‏ىدادند. امام ضمن بحث 
حكومت اسلامى، روى بعضى از اعمال و كردار ضداسلامى او انگشت گذاشت و تا آنجا كه 

شرايط اقتضا م‏ىكرد، عليه او افشاگرى كرد و ماهيت او را برملا ساخت. 

1. يكى از منافقان، به اصطلاح از امام ايراد م‏ىگرفت كه رژيم‏هاى سعودى و رضاخانى را الگو قرار داده است!! 
غافل از آن كه امام در اين سخنرانى، در مقام معرفى بهترين رژيم‏هايى كه در دنيا حكومت م‏ىكنند نيست؛ بلكه در 
مقام خنثى كردن تبليغات زهرآگين استعمار است كه چنين القا كرده است كه كسى م‏ىتواند سرنوشت كشورى 
را به دست بگيرد كه حتماً در فرنگ تحصيل كرده باشد و خلاصه اروپاديده باشد!! امام در رد اين ادعاى فريبنده 
و دروغين م‏ىپرسد: رژيم سعودى كه سرنوشت حجاز را به دســت دارد و نيز رژيم پهلوى كه سرنوشت ايران را 
توانست به دست بگيرد، به كدام كشور خارجى براى تحصيل رفته بود و چه تحصيلاتى داشت؟ تا به آن دسته از 
خودباختگانى كه فكر م‏ىكنند چون به اروپا نرفته‏اند و فارغ‏التحصيل فرنگ نيستند، كارى از آنان ساخته نيست و 
نم‏ىتوانند زمام كشورى را به دســت بگيرند، بفهماند كه اگر ب‏ىعرضگى و اهمال‏كارى را كنار بگذارند توانايى هر 

كارى را دارند. 
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6. موضع‏گيرى عليه رژيم‏هاى كشورهاى اسلامى 
قشر مرتجع در حوزه نجف، به منظور اغفال نســل جوان روحانى و عموم مردم و تحكيم 
پايه‏هاى رژيم‏هاى دست‏نشانده در كشورهاى اسلامى تبليغات گسترده و دامنه‏دارى را در 
حمايت از رژيم‏هايى كه مستقيماً در خدمت امپرياليسم قرار دارند، انجام م‏ىدادند و مرتب 
براى ملك فيصل سعودى، ملك حسين اردنى، ملك حسن مراكشى و ديگر ملوك و پادشاهان 
وابسته و دست‏نشانده سنگ به ســينه م‏ىزدند و مديحه‏سرايى م‏ىكردند و اين تبليغات و 
مديحه‏سراي‏ىها، خواه و ناخواه در فريب مردم مسلمان و شيعه در كشورهاى اسلامى، نقش 
بسزايى داشت. امام در بحث حكومت اســامى به منظور خنثى كردن آن تبليغات ناروا و 
انحرافى، موضع قاطع و اسلامى خود را در برابر اين گونه رژيم‏هاى وابسته و تحميلى چنين 

اعلام كردند: 
... دول اسلامى مستعد كار نيســتند، هر كدام مشغول عياشى خودشان 
هســتند، اگر اينها با هم بودند و با هم تفاهم داشــتند، اين مصيبت‏ها سر 
مسلمين و اسلام نم‏ىآمد... اينها در مملكت خودشان هم ذليل هستند، در 

مملكت خودشان هم يهود بر آنها حكومت م‏ىكند... 
... اگر بايد احكام اسلامى باقى بماند و نبايد كهنه شود و نبايد ديگران در 
ممالك اسلامى اينقدر نفوذ كنند، حكومت لازم است؛ البته قيّم امين صالح 
بايد در رأس آن حكومت باشد وگرنه اين قيم‏ها به درد نم‏ىخورند، جابرند، 

صلاحيت ندارند و اساساً قيم نيستند... 
... ملت اسلام در امور خود به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه از عمال 
آنها هستند نبايد رجوع كند، هر چند حق ثابتى داشته باشد، مثلًا پسر او را 
كشته‏اند، خانه‏اش را غارت كرده‏اند، با وجود اين حق ندارد به حكام جور 
رجوع كند، يا طلبكار است و شاهد زنده در دست دارد، نم‏ىتواند به قضات 
سرسپرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد و اگر در چنين مواردى به آنها رجوع 
كرد، به طاغوت روى آورده است. فإنما يأخذه سحتا و ان كان حقا ثابتا‏‏له. و 
اگر به حكم آنها حق ثابت خويش را هم پس بگيرد نم‏ىتواند در آن تصرف 
كند؛ زيرا اين چيزى كه به وسيله حكام جور و قضات آنان به دست او رسيده، 
سحت م‏ىباشد و حتى بعضى از فقها در عين شخصى گفته‏اند كه مثلًا اگر 
عباى شما را بردند و شما به وسيله حكام جور پس گرفتيد نم‏ىتوانيد در آن 

تصرف كنيد...‏‏ 
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7. مبارزه با روحان‏ىنماها 
امام در ضمن بحث حكومت اسلامى، ماهيت 
روحان‏ىنماهاى وابسته به دربار را برملا كرد و 
زيان‏هاى آنان عليه اسلام و جامعه اسلامى را 
باز گفت و از جوانان مسلمان ايران خواست كه 
عمامه از سر آنان بردارند و اجازه ندهند كه اين 
مزدوران دربارى با لباس مقدس روحانيت در 

جامعه ظاهر شوند. 
اين شديدترين موضع امام عليه روحان‏ىنماها 

تا آن روز بود كه اثر ژرف و مؤثرى در جامعه ايران گذاشــت. روحان‏ىنماها دست و پاى 
خود را جمع كردند و در خوش‏رقصى و نوكرى براى دربار، از بيم واكنش امام و مردم ناچار 
شدند كه جانب احتياط را رعايت كنند. جوانان مسلمان و متعهد نيز در گوشه و كنار از سر 
برخى از روحان‏ىنماها عمامه برداشتند و آنان را مورد ضرب و شتم قرار دادند. امام درباره 

روحان‏ىنماهاى دربارى و وابسته چنين گفت: 
... خدا م‏ىداند كه از صدر اسلام تاكنون از علماى سوء چه مصيبت‏هايى 
بر اسلام وارد شده اســت... قضيه ورود علما در دستگاه ظلمه و سلاطين 
غير از ورود افراد عادى اســت. يك نفر آدم عادى اگر وارد دستگاه شود، 
فاسق است، بيش از اين چيزى بر آن مترتب نيست؛ ليكن يك فقيه، يك 
نفر قاضى... وقتى در دستگاه ظلمه وارد شوند، دستگاه را عظمت م‏ىدهند، 
اسلام را لكه‏دار م‏ىكنند، يك نفر فقيه اگر وارد دستگاه ظلمه شد، مثل اين 
است يك امت وارد شده باشد... اگر بنا باشد به واسطه ورود يك نفر فقيه در 
دستگاه ظلمه بساط ظلم رواج پيدا كند و اسلام لكه‏دار گردد، نبايد وارد شود، 
هر چند او را بكشند و هيچ عذرى از او پذيرفته نيست... البته فقهاى اسلام 
از اين حرف‏ها منزه‌اند، وضعشان از صدر اسلام تاكنون روشن است، مثل 
نور پيش ما م‏ىدرخشند و لكه‏اى ندارند... اشكال سر آنهاست كه عمامه بر 
سر گذاشته و چهار كلمه هم اينجا و يا جاى ديگر خوانده يا نخوانده‏اند و براى 
شكم به اين دستگاه پيوسته‏اند، با اينها بايد چه كنيم؟ اينها از فقهاى اسلام 
نيستند و بسيارى از اينها را سازمان امنيت ايران معمم كرده تا دعا كنند. اگر 
در اعياد و ديگر مراسم نتوانست به زور و جبر ائمه جماعت را وادار كند كه 

استعمار جهانخوار طى ساليان درازى با 
نقشه و توطئه كوشيد كه به امت اسلام 
بباوراند كه دين از سياست جداست. 
علما و روحانيان در امور سياسى و 
كشورى نبايد دخالت كنند. وظيفه علما 
مسئله‏گويى، دعاگويى و عبادت است 
و جز اين، وظيفه و مسئوليتى ندارند! 
اين تبليغات شيطانى و استعمارى در 
كشورهاى اسلامى تأثير گسترده و 

دردآورى داشت
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حضور يابند، از خودشان داشته باشند تا »جل جلاله« بگويند!! اخيراً لقب جل 
جلاله به شاه داده‏اند... اينها را بايد رسوا كرد، لكه‏دار و متهم ساخت، تهمت 
كه از گناهان كبيره است به اين نوع آخوندها لازم است زده شود، تا اگر در 
بين مردم آبرو دارند، رسوا شوند، ساقط شوند. اگر اينها در اجتماع ساقط 

نشوند، امام زمان را ساقط م‏ىكنند، اسلام را ساقط م‏ىكنند. 
بايد جوان‏هاى ما عمامه اينها را بردارند، عمامه اين آخوندهايى كه به اسم 
فقهاى اسلام، به اسم علماى اسلام اين طور مفسده در جامعه مسلمين ايجاد 
م‏ىكنند، بايد برداشته شود، من نم‏ىدانم جوان‏هاى ما در ايران مرده‏اند؟ 
كجا هستند؟ ما كه بوديم اين طور نبود؟ چرا عمامه اينها را برنم‏ىدارند؟ 
من نم‏ىگويم آنها را بكشند، آنها قابل كشتن نيستند؛ لكن عمامه از سرشان 
بردارند. مردم موظف هستند، جوان‏هاى غيور ما در ايران موظف هستند 
كه نگذارند اين نوع آخوندها، معمم در جوامع ظاهر شوند، با عمامه در بين 
مردم بيايند، لازم نيســت آنها را حتى كتك بزنند! لكن عمامه از سرشان 

بردارند. اين لباس شريف است و نبايد بر تن هر كسى باشد...‏‏ 
8. احیای دو مراسم عبادى- سياسى و زدودن غبار تحریف از حج و نماز جمعه

استعمار جهانى با ارزيابى و برآورد مســائل و احكام اسلام، به‏ خوبى دريافت كه مراسم 
حج و جمعه كه به‌ظاهر جنبه عبادى دارد، دو جريانى اســت كــه در متحد كردن، آگاهى 
دادن، ساختن و به حركت درآوردن توده‏هاى مسلمان نقش مهمى ايفا م‏ىكند و اگر اين دو 
مراسم آن طور كه بايد و شايد تشكيل و انجام گردد، خطر آن براى منافع جهانخواران جدى 
و كوبنده است، زيرا كه توده‏هاى مسلمان در اين دو مراســم، بينش سياسى و اجتماعى را 
همراه با انجام فرايض عبادى فرا م‏ىگيرند و روشن است كه انسان‏ها اگر با تكيه به عبادت و 
ارتباط قلبى و معنوى با خداوند، امور سياسى را درك كنند، به كار بندند، نفوذناپذيرند و خطر 
سياست توأم با عبادت براى دشمنان خالق و خلق و غارتگران بين‏المللى از بمب هيدروژنى 

بيشتر است. 
از اين روى بر آن شدند كه اين دو مراسم را به تباهى، تحريف و تعطيل بكشانند و يا آن 
كه يكى از دو جنبه آن را از بين ببرند، به‏ طورى كه يا به صورت يك مراسم عبادى خشك و 
صورى درآيد و يا به مراسم سياسى خالى بدل شود و يا آنكه هر دو جنبه آن از بين برود و به 

صورت يك مراسم تشريفاتى و يا مركزى براى سود و تجارت باشد. 
اين نقشــه شــيطانى در مورد مراســم حج و جمعه، به بهترين نحوى در كشــورهاى 
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اسلامى  پياده شــد و حج اين بزرگ‏كنگره 
جهانى اسلام به مراســم عبادى ب‏ىمحتوا، و 
مركزى براى تجارت و بازاريابى سوداگران 
غرب بدل شد و مراسم جمعه در بسيارى از 
كشورهاى اسلامى به كلى تعطيل و فراموش 
شد و در بعضى از كشورها به صورت بنگاه 
تبليغاتى بيدادگران و پادشاهان خائن درآمد 
و نقش اصلى آن مراسم عظيم و مقدس كه 
شوراندن توده‏هاى مسلمان عليه ستمگران و 

تجاوزكاران بود، از ميان رفت و در گوشه و كنار نيز به صورت يك مراسم عبادى و به دور از 
جريانات سياسى روز، تشكيل گرديد. 

امام در بحث حكومت اسلامى با اشاره به عظمت و اهميت اين دو مراسم عبادى- سياسى 
يادآور شدند: 

... بسيارى از احكام عبادى اســام با آنكه عبادت است، عبادت توأم 
با سياســت اســت. اجتماع حج و جمعه و امثال آن، در عين معنويت، از 

سياسيات اسلام است. 
اســام اين اجتماعات را فراهم كرده تا از آن استفاده‏هاى دينى بشود. 
ديگران اگر بخواهند چنين جمعيتى فراهم آورند، بايد ميليون‏ها تومان از 
بودجه مملكت صرف كنند؛ اما اسلام زمينه‏اى فراهم آورده كه هر كس 
خودش راه م‏ىافتد و آرزو م‏ىكند به حج برود و با اشتياق در مراسم نماز 
جمعه و جماعت شركت م‏ىكند، كسى به فكر نيست كه از اين اجتماعات 
اســتفاده كند. بعضى جز آنكه ولاالضالين را خوب ادا كنند فكرى ندارند. 
حج كه م‏ىروند به جاى اينكه با برادران مسلمان خود تفاهم كنند، عقايد و 
احكام اسلام را نشــر دهند و براى مصايب و مشكلات عمومى مسلمان‏ها 
چاره‏اى بينديشند، به اختلافات دامن م‏ىزنند، در حالى كه مسلمين صدر 
اسلام با اجتماع حج و با جماعت جمعه كارهاى مهمى انجام م‏ىدادند. در 
خطبه روز جمعه اين طور نبود كه فقط يك ســوره و دعايى بخوانند و چند 
كلمه‏اى بگويند، با خطبه جمعه تجهيز جيوش م‏ىشد و از مسجد به ميدان 
جنگ م‏ىرفتند و در جنگ و كشتن و كشته شدن، از هم پيشى م‏ىگرفتند 

اثبات حکومت اسلامی و ولایت فقیه، 
تفیکک  استعماری  تئوری  با  مبارزه 
دین از سیاست، شناساندن اسلام ناب 
محمدی)ص(، مبارزه با خودباختگی و 
خودکم‌بینی، افشاگری علیه رژیم شاه و 
موضع‌گیری علیه رژیم‌های کشورهای 
اسلامی، مبارزه با روحان‌ینماها و اعلام 
خطر صهیونیسم از آرمان‌های امام خمینی 

در درس‌های حکومت اسلامی بود
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و البته كسى كه از مسجد به ميدان جنگ برود، از هيچ چيز نم‏ىترسد. هر 
گاه خطبه‏هايى را كه راجع به جمعه است و خطبه‏هاى حضرت امير)ع( را 
ملاحظه كنيد م‏ىبينيد كه بنا بر اين بوده است كه مردم را راه بيندازند، به 
حركت در آورند و براى اسلام خدمتگزار درست كنند و گرفتار‏ىها را بر 

طرف كنند. 
اگر در هر روز جمعه مجتمع م‏ىشدند و گرفتار‏ىها را ذكر م‏ىكردند و 
رفع م‏ىكردند و يا درصدد رفع آن بر م‏ىآمدند، كار به اينجا نم‏ىكشيد، لكن 
هيچ به فكر نيستند، نه از احكام اسلام دفاع م‏ىكنند و نه مفاسدى را كه واقع 

م‏ىشود برطرف م‏ىسازند...‏‏ 
9. تاکید بر وظایف و مسئولیت‏‏های سیاسی-  اجتماعی روحانیان

10. اعلام خطر صهيونيسم
11. نشان دادن نقش خانمانسوز و اسارت‏بار استعمار در كشورهاى اسلامى

12. اثبات تضاد اسلام با رژيم پادشاهى
و..‏‏. 

از ديگر موضوعات حساس و مهمى بود كه امام در ضمن بحث حكومت اسلامى روى آن 
انگشت گذاشت و انديشه‏ها را به آن متوجه ساخت و بررسى آن را از انديشمندان روحانى 
و ديگر دانشمندان اسلام خواستار شد و يادآورى كرد كه انگيزه ما بازشناسى اصل موضوع 

حكومت اسلامى است، چنانكه در پايان بحث آورده است: 
... در هر حال طرح اين بحث تازگى ندارد و ما فقط موضوع را بيشتر مورد 
بررسى قرار داديم و شعب موضوع را ذكر كرده، در دسترس عموم گذاشتيم 
تا مسئله روشــن‏تر گردد و تبعا لامرالله‏ تعالى فى كتابه و لسان نبيه)ص( 

موضوعات مورد احتياج روز را نيز ف‌ىالجمله بيان كرديم. 
ما اصل موضوع را طرح كرديم و لازم اســت نسل حاضر و نسل آينده 
در اطراف آن، بحث و فكر كنند و راه به كار بستن آن را پيدا كنند. سستى، 
سردى و يأس را از خود دور سازند و ان‏شاءالله‏ تعالى كيفيت تشكيل و ساير 
متفرعات آن را با مشورت و تبادل نظر به دست بياورند و كارهاى حكومت 
و مملكت اسلامى را به دست كارشناسان امين و خردمندان معتقد بسپارند 
و دســت خائنين را از حكومت، مملكت و بيت‌المال مسلمين قطع كنند و 

مطمئن باشند كه خداوند توانا با آنهاست. 
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نجف و طرح حكومت اسلامى 
عوامل و ايادى استعمار در نجف اشرف كه طى نيم‌قرن با تبليغات و سمپاش‏ىها در خواب 
و خام كردن حوزه نجف كوشــيده بودند، يكباره متوجه شدند كه امام از منبر مسجد شيخ 
انصارى زنگ بيدارى توده‏ها را به صدا در آورده است و با روشنگر‏ىها و افشاگر‏ىهاى خود، 

م‏ىخواهد زمينه تحول و حركتى را پديد آورد. 
آنچه آنان را وحشــت‏زده كرده بود، آنكه م‏ىديدند امام پس از زمانى سكوت ظاهرى 
تاكتيكى، يكباره بر خواب‏زدگان و نگهبانان شب و سياهى، شبيخون زده است و ضربه‏هاى 
بيداركننده و طلسم‏شكن خود را آنچنان سريع و برق‏آسا وارد م‏ىكند كه فرصت برابرى و 

پيشگيرى براى آنان نمانده است. 

عوامل و ايادى اســتعمار طى ســاليان درازى به ملت‏هاى اســامى درس نوميدى و 
ب‏ىاعتمادى به خويشتن داده بودند و به توده‏هاى محروم منطقه باورانده بودند كه از آنان 
هيچ كارى نم‏ىآيد و سرنوشت آنان چنين رقم خورده است كه هميشه اسير و ذليل دست 
قدرت‏هاى بزرگ باشند! و اكنون م‏ىديدند كه امام با حماسه‏آفرين‏ىها و روشنگر‏ىهاى خود 
م‏ىخواهد به آن اسطوره‏ساز‏ىها و افسانه‏ســراي‏ىها پايان بخشد و توطئه‏ها و دسيسه‏هاى 
استعمارى آنان را برملا و خنثى كند و به توده‏هاى محروم و مردم مستضعف جهان بفهماند 
كه قدرتمندان، زورمداران و غارتگران بين‏المللى در برابــر اراده ملت‏ها عاجز و ناتوانند و 
ملت‏ها در سايه اراده، اتحاد، پايدارى و بردبارى م‏ىتوانند سيادت و استقلال از دست‏رفته 
خود را بازيابند، بر كاخ‏نشينان و استعمارگران چيره شوند و پيروزى قطعى و نهايى را از آن 
خود سازند. مهره‏هاى كهنه‏كار استعمار در نجف اشرف با درك اين حقيقت بر آن شدند 
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كه پيش از گذشت فرصت و به بار نشستن 
شيوه تفكر امام، صداى آسمانى او را در گلو 
خفه كنند و از اخلال در آرامش مرگبار حوزه 
نجف جلوگيرى به عمل آورند. از اين رو، از 
سويى تلاش گسترده و همه‏جانبه‏اى را براى 
بازداشتن افراد از شــركت در درس امام 
آغاز كردند و از سوى ديگر كوشيدند كه با 
شايعه‏ساز‏ىهايى بحث حكومت اسلامى امام 
را مرموز، نادرست و غيراصولى جلوه دهند! و بدبينى افراد را نسبت به آن جلب كنند. بنابراین 
اينجا و آنجا شايع كردند كه »مطرح كردن بحث حكومت اسلامى طبق نقشه تيمور بختيار 
است كه م‏ىخواهد ايران را جمهورى كند«!! یا اینکه »در بحث حكومت اسلامى لبه تيز حمله 

متوجه امريكا شده است و اين زمينه‏ساز نفوذ كمونيست‏ها در ايران است«!! 
از اين ب‏ىشرمانه‏تر آن كه چند عنصر مرموز را واداشــتند كه جار و جنجال راه بيندازند 
و شــايع كنند كه »از طرف هواداران خمينى حزب حكومت اسلامى تشكيل شده است«! و 
ديگران درصدد رد و تكذيب آن برآمدند و جريان تا آنجا دنباله پيدا كرد كه نشستى تشكيل 
دادند تا به اصطلاح تحقيق و بررســى كنند كه آيا چنين حزبى تشكيل گرديده يا نه! و اين 
نقشه‏اى بود حساب‏شده جهت بدنام كردن »حكومت اسلامى« تا كسى را جرأت دم‏زدن 
از آن نباشد و جانبدارى از »حكومت اسلامى« به‏ســان طرفدارى از يك مكتب الحادى و 

انحرافى وانمود شود! 
اين گونه دسيسه‏ها از طرف ارتجاع نجف نمايانگر اثر ژرف، روشن‏ىبخش و آگاه‏كننده طرح 
حكومت اسلامى در حوزه خواب‏ربوده نجف بود كه موجب وحشت و نگرانى شب‏زدگان و 

تاريك‏انديشان شده بود. 
امام با شنيدن اين شايعه كه »حزب حكومت اسلامى تشكيل شده است« اظهار داشت: 

از آنجا كه ما از حوزه‏هاى علميه خواستيم كه روى حكومت اسلامى بحث 
و بررســى كنند و براى پياده كردن آن فكرها را به كار اندازند، دشمن به 
وحشت افتاده است و با اينگونه شايعه‏پراكن‏ىها م‏ىخواهد جوى بسازد تا 
كسى جرأت نكند حتى اسم »حكومت اسلامى« را بر زبان آورد. )نزديك 

به اين مضامين(. 
ارتجاع نجف به منظور رويارويى با بحث حكومت اسلامى امام، تنها به تبليغات و جوسازى 

عوامل و ايادى استعمار در نجف 
اشرف كه طى نيم‌قرن با تبليغات و 
سمپاشى‏ها در خواب و خام كردن 
حوزه نجف كوشيده بودند، يكباره 
متوجه شدند كه امام از منبر مسجد 
شيخ انصارى زنگ بيدارى توده‏ها را به 
صدا در آورده است و با روشنگرى‏ها 
و افشاگرى‏هاى خود، مى‏خواهد زمينه 

تحول و حركتى را پديد آورد
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بسنده نكرد بلكه كوشيد تا آنجا كه م‏ىتواند نيروها را از هر گونه همكارى براى پخش و نشر 
اين بحث باز دارد و حتى از برگرداندن بحث حكومت اسلامى امام به عربى جلوگيرى كند. 
از اين رو، براى برگرداندن آن به عربى با مشكل نداشتن مترجم ماهر روبه‏رو بوديم؛ زيرا كه 
مترجمين زبردست و ماهر، به سبب وابستگى بسيارشان با اين و آن حزب، دسته و »بيت«، از 
هر گونه همكارى با امام و پيروان او سر باز م‏ىزدند! يكى از عناصر رده بالاى »حزب الدعوه« 
گفته بود: »چون در اين بحث موضع‏گير‏ىها به گونه‏اى است كه در حقيقت به نفع شوروى 
است، از ترجمه آن معذورم«!! و آنگاه كه يكى از روحانيان ايران مقيم نجف كه تا حدودى به 
زبان عربى آشنايى داشت، مسئوليت ترجمه آن را بر عهده گرفت، با اعتراض شديد عناصر 
مرموز، ارتجاعى و حزبى نجف روبه‏رو شد! و فشارهاى گوناگونى بر او وارد آمد؛ ليكن به ‏رغم 
اين كارشكن‏ىها و سنگ‏انداز‏ىها ترجمه عربى درس اول و دوم همراه با مقدمه‏اى از نگارنده 
خيلى زودتر از آنچه تصور م‏ىرفت، چاپ و منتشر شد و عوامل و ايادى استعمار را در نجف 
با حيرت، وحشت و شگفتى روبه‏رو كرد و بر آن داشت كه بار ديگر به جوسازى و سمپاشى 
دست بيازند و در حوزه نجف و ميان مردم عرب شــايع كنند كه اين جزوه را حزب بعث 
حاكم بر عراق ترجمه كرده و بر آن مقدمه زده است! و از طرف ديگر نيروى خود را بسيج 
كردند كه آن جزوه‏هاى عربى را تا آنجا كه م‏ىتوانند جمع‏آورى كنند و آن را از دسترس 
مردم عرب دور سازند! در اين نقشه تا حدودى موفق شدند و شمارى از جزوه‏هاى عربى را 
به اسم پخش و نشر از ما گرفتند و روانه رود دجله و فرات كردند! از ديگر توطئه‏هاى آنان 
آن كه به اسم دلسوزى ســر و صدا راه انداختند كه اين ترجمه غلط‏هاى ادبى دارد! از نظر 
ترجمه افتضاح است! اصلًا به عربى نم‏ىماند! عربى آب نكشيده است! از عرب‏ها هر كه آن 

را بخواند م‏ىخندد!! و...‏‏ 
با وجود اين در پى تلاش شــبانه‏روزى و پيگير برادران متعهد و وفادار به امام كه تعداد 
آنان محدود بود و از نظر امكانات نيز در عراق و ديگر كشورهاى عربى محدودتر بودند و در 
تنگنا و فشار قرار داشتند، ترجمه عربى حكومت اسلامى نه تنها در عراق بلكه در بسيارى از 
كشورهاى عربى پخش شد و از طرف انديشمندان متعهد و پويندگان حقيقت مورد بررسى و 
توجه ژرفى قرار گرفت. يكى از نويسندگان عراقى به نام »طاهر ابورغيف« در كتاب خود به 
اسم ادب الدعا، بحث حكومت اسلامى امام را مطرح ساخت و بخش‏هايى از كتاب خود را ويژه 
آن بحث قرار داد؛ و اين از نخستين واكنش‏هاى مثبت در كشور عراق در برابر بحث حكومت 
اسلامى در آن جو آلوده و اختناق‏بار بود و در روحيه برادرانى كه دست‏اندركار چاپ و پخش 
آن بودند، اثر ژرف و ارزنده‏اى داشت. لازم به يادآورى است كه جار و جنجال عناصر مرموز 
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نجف درباره ترجمه عربى بحث حكومت اسلامى و آه و ناله آنان از به اصطلاح اغلاط ادبى 
آن، اثر منفى و كوبنده‏اى در روحيه دست‏اندركاران چاپ و پخش عربى آن گذاشت و آنان 
را از ادامه ترجمه آن به عربى به كلى منصرف كرد؛ ليكن رهبر ژرف‏انديش انقلاب كه به 
توطئه‏ها و دسيسه‏هاى شيطانى ايادى مرموز استعمار به فوريت آگاهى م‏ىيابد، در اين مقطع 

نيز به توطئه‏شكنى پرداخت و نگارنده را فوراً به حضور طلبيد و هشدار داد: 
... اين ترجمه تا آن حد كه جار و جنجال روى آن راه انداختند نادرست 
و ب‏ىربط نيست، اين سر و صداها و جار و جنجال‏ها صرفاً به خاطر آن است 
كه شما را از كار باز دارند و سرخورده سازند، تا نتوانيد چهره واقعى اسلام را 
به مردم عرب و غيرعرب نشان دهيد و حقايق را براى آنان روشن سازيد، 
من مطلع هستم كه توطئه‏هايى در كار است تا طرح حكومت اسلامى را در 
نطفه خفه كنند و از اينكه بحث حكومت اسلامى، ممكن است موجى به پا 
سازد و ملت اسلام را بسيج كند، خيل‏ىها به وحشت افتاده‏اند و خواه‏ناخواه 
ساكت نم‏ىنشينند و هر روز بساطى راه م‏ىاندازند، ليكن شما ب‏ىاعتنا به اين 
سر ‏‏و‏‏ صداها كار خود را دنبال كنيد و نگرانى به خود راه ندهيد...‏‏. )نزديك 

به اين مضمون( 

مل‏ىگراها و طرح حكومت اسلامى
تنها عناصر وابسته به استعمار و ارتجاع نبودند كه تمام نيروى خود را براى خاموش كردن 
صداى فريادگر امام به كار گرفتند بلكه آن دسته از چهره‏هاى به‌ظاهر اسلامى برون‏مرزى 
كه به اصطلاح از اسلام دم م‏ىزدند، نه تنها كوچكترين واكنش مثبت و مؤثرى در برابر طرح 
حكومت اسلامى از خود نشان ندادند، بلكه از مطرح شــدن اين بحث از طرف امام سراپا 
لرزيدند؛ زيرا انديشه‏هاى ليبراليستى و غربى، به گونه‏اى آنان را تحت تأثير قرار داده بود كه 
حكومت اسلامى و ولايت فقيه براى آنان تحمل‏ناپذير بود، از اين رو توطئه سكوتى از طرف 
عناصر ليبرال، غربزده و ماد‏ىگرايان وابسته به غرب و شرق، عليه بحث حكومت اسلامى 
امام به وجود آمد! ماركسيســت‏ها با آوردن آن بخش از سخنان امام كه عليه رژيم شاه و 
استعمار بود، در زير عنوان »دعوت به مبارزه« در نشريه‏هاى خود، كوشيدند كه به اصطلاح 

اسم »حكومت اسلامى« را براى هميشه مدفون سازند! و براى اين منظور نوشتند: 
حضرت آيت‏الله‏ خمينى در بهمن‌ماه 1348 هنگام تدريس، يك سلسله 
مطالبى درباره وظايف مســلمانان ايراد فرمودند كــه به صورت جزواتى 
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چاپ و توزيع گرديده اســت. حضرت آيت‏الله‏ خمينى در ضمن سخنرانى 
خود روحانيون و مردم را دعوت به مبارزه عليه استعمار و رژيم ديكتاتورى 

كرده‏اند كه در اينجا نكاتى از آن نقل م‏ىگردد...1 
اگر ماركسيست‏ها بخش‏هايى از سخنان امام در بحث حكومت اسلامى را كه عليه شاه و 
استعمار بود، در نشريه‏ها و روزنامه‏هاى خود نقل كردند، ليبرال‏هاى به‌ظاهر مسلمان حتى 
اين كار را نيز نكردند! زيرا اين گونه برخورد با بحث حكومت اسلامى به ‏خوبى نمايانگر موضع 
آنان عليه ولايت فقيه بود و ليبرال‏ها كه در آن روز سخت تلاش داشتند به امام بباورانند كه 
در خط اسلام و فقاهت هستند، نم‏ىخواستند كه مشت آنان، در پيش امام باز شود و موضع 
مخالف آنان با ولايت فقيه و حكومت اسلامى برملا گردد. از اين رو چاره را در اين ديدند كه 
خودشان را به ب‏ىخبرى بزنند! انگار كه اصولاً از مطرح شدن طرح حكومت اسلامى از طرف 
امام، خبردار نشــده‏اند! اگر براى درج اعلاميه و سخنرانى امام عليه رژيم شاه، در نشريات 
خودشان، سر و دست م‏ىشكســتند و با يكديگر به رقابت برم‏ىخاستند، به بحث حكومت 
اسلامى كه م‏ىرسيدند، يكباره يادشان م‏ىرفت كه در دنيا شخصيتى به نام »خمينى« وجود 

دارد و حدود دوازده روز سخنران‏ىهايى داشته و رهنمودهايى كرده است. 
اينجا بود كه بن‏ىصدر، قطب‌زاده و يزدى در كنار كمونيست‏ها و ماد‏ىگراها قرار گرفتند 
و »اتحاد نامقدسى« عليه حكومت اسلامى امام تشكيل دادند و توطئه سكوت عوامل شرق 
و غرب در برابر اين طرح به صورت زشــت و ناموزونى جلوه پيدا كرد و روشن ساخت كه 
»فرزندان مصدق، لنين و مائو«! از حكومت اســامى و ولايت فقيه، تا چه پايه‏اى وحشت 
دارند و گريزانند؛ و امروز وقتى كه »خبرنامه« بن‏ىصدر- قطب‏زاده و »پيام مجاهد« يزدى- 
قطب‏زاده را ورق م‏ىزنيم و جرياناتى را كه در آن روز و روزگار در اين نشريه‏ها منعكس شده 
است، م‏ىخوانيم، درم‏ىيابيم كه آنچه هرگز در اين نشريه‏ها حتى به صورت يك خبر منعكس 

نشده است، طرح حكومت اسلامى امام در نجف اشرف است! 
راستى مل‏ىگراهاى كشور ما بنابر ادعاى خودشان اگر از نظر فكرى و عقيدتى با حكومت 
اسلامى و ولايت فقيه مخالف نبوده‏اند و امروز روش مسئولان روحانى، آنان را به ديگر سو 
كشانده است! بايد ديد چرا در برابر طرح حكومت اسلامى امام در نجف اشرف كوچكترين 
واكنش مثبتى از خود نشــان ندادند؟ چرا در »خبرنامه« آقاى بن‏ىصدر كه ادعا داشت به 
علت آنكه در آن مرتب نام »خمينى« آورده م‏ىشود، به »خمين‌ىنامه« معروف شده است! 
حتى خبر طرح حكومت اسلامى از طرف امام در سال 1348 درج نگرديده است؟ چرا در 

1. ايران آزاد، ش69، اسفند 1348. 
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پيام مجاهد هيچ‏گونه بحث و يا مطلبى از 
»حكومت اسلامى« نيامده است؟ درست 
است كه پيام مجاهد در سال 1348 هنوز 
انتشار نيافته بود، ليكن بايد توجه داشت كه 
امام در طرح حكومت اسلامى، دست كمك 
به سوى همه آنان كه در راه اسلام و براى 
اسلام گام برم‏ىدارند، دراز كرد و از آنان 
خواست كه در راه تشكيل حكومت اسلامى 
»عاشوراى ديگر بســازند« و اين طرح را 
دنبال كنند و نگذارند كه موضوع حكومت 

اسلامى به دست فراموشى سپرده شود. 
گردانندگان به اصطلاح پيام مجاهد اگر به راستى پيرو خط امام و معتقد به ولايت فقيه 
بودند، آيا نبايد دست‏كم براى يك بار موضوع حكومت اســامى را در آن نشريه مطرح 
م‏ىكردند و پيام امام درباره حكومت اسلامى را به خوانندگان خود م‏ىرساندند؟ آرى، »جبهه 
ملى« و فرزند خلف آن، »نهضت آزادى« و ديگر مل‏ىگراها، نه تنها پس از پيروزى انقلاب 
اسلامى، روياروى ولايت فقيه ايســتادند و با آن به مبارزه برخاستند، كه از روز طرح آن از 
طرف امام در نجف اشرف، با توطئه سكوت، نشان دادند كه راه و خط آنان از خط ولايت فقيه 
جداست و با حكومتى كه با نظارت فقها و مراجع اسلام تشكيل شود و كوتاه‏سخن با حكومت 
خدا بر مردم، مخالفت آشت‏ىناپذير دارند. اين تنها ليبرال‏ها، عناصر »جبهه ملى«، »نهضت 
آزادى« و ماركسيست‏ها نبودند كه در آن روز با سكوت خود در برابر طرح حكومت اسلامى 
به دعوت امام براى به كارگيرى همه نيروها، توان‏ها و امكانات، جهت پياده كردن آن طرح، 
پاسخ »نه« دادند و به نداى امام پشت كردند كه سردمداران »اتحاديه انجمن‏هاى اسلامى 
دانشجويان« در اروپا كه متأسفانه آلت دست »جبهه ملى« و »نهضت آزادى« قرار داشتند 
نيز در برابر طرح حكومت اسلامى امام موضع منفى گرفتند و زيركانه كوشيدند كه از كنار 
آن ب‏ىتفاوت بگذرند! و در نشريات خود نه تنها كوچكترين اشاره‏اى به مطرح شدن اين طرح 
از طرف امام نكردند بلكه تلاش كردند كه نام »حكومت اسلامى« را نيز به قلم و زبان نياورند 
تا مبادا اذهان جوانان مسلمان به آن آشنا شود! و آنان را به مطالعه آن وادارند! از اين رو، پس 
از گذشت نزديك به يك سال از طرح آن، فرازى از گفتار امام در طرح حكومت اسلامى را 
كه جنبه حاشيه‏اى داشته و هيچ ارتباطى به حكومت اسلامى ندارد در نشريه مكتب مبارز 

عناصر ليبرال، ملى‏گرا و بازى‏خورده‏هاى 
آنان نه تنها طرح حكومت اسلامى از طرف 
امام را در اروپا سانسور كردند، بلكه آنچه 
را كه توسط روحانيان مجاهد نجف از 
كتاب، نشريه و ماهنامه به دست آنان در 
اروپا مى‏رسيد، كنترل مى‏كردند و اگر در 
آن موضوعى بود كه با انديشه ليبراليستى و 
فرنگ‏مآبانه نمى‏خواند، سانسور مى‏كردند 
و از پخش آن در ميان جوانان دانشجو در 

اروپا جلوگيرى به عمل مى‏آوردند
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آوردند و مأخذ آن را »از درس‏هاى آقاى خمينى« ذكر كردند! و حتى به خود اجازه ندادند 
كه نام مأخذ آن را كه كتاب حكومت اســامى يا ولايت فقيه است، به قلم بياورند چون از 
اين اسم نيز وحشت داشتند! آن فرازى كه از بحث حكومت اسلامى امام در مكتب مبارز 

آوردند اين است: 
اسلام را به مردم معرفى كنيد تا بچه‏هاى ما گمان نكنند كه اين آخوندها 
در گوشه نجف يا قم دارند احكام حيض و نفاس م‏ىخوانند، به سياست چه 
كار دارند! ديانت از سياست بايد جدا باشد! ب‏ىدين‏ها اين را م‏ىگويند، آنها 

)استعمارگران( گفتند كه بايد ديانت از سياست جدا باشد! 
از درس‏هاى آقاى خمينى1 

1. مكتب مبارز، ج10، ص39. 
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در بهار ســال 1350 آقايــان صادق 
طباطبايى، مســئول »اتحاديه انجمن‏هاى 
اســامى دانشــجويان« در اروپا )گروه 
پارســ‏ىزبان( و صادق قطب‏زاده به نجف 
آمدند. طى ديدار با آنان، اين پرســش را 
مطرح كردم كه چــرا در برابر فراخوانى 
امام به غور و بررســى دربــاره حكومت 
اســامى، هيچ‏گونه واكنشى از جانب شما 
بروز نكرد و در نشريه، ماهنامه و گاهنامه 
خود، كوچكترين اشاره‏اى به مطرح شدن 
اين بحث از طرف امام، نكرديد و دست‏كم 
دعوت امــام را در اين زمينــه به عموم 

»ابلاغ« نكرديد؟! 
آقاى صادق طباطبايى پاسخ داد كه اتحاديه نشســت‏ها و سمينارهايى جهت بررسى و 
تحقيق درباره حكومت اسلامى تشكيل داده است و بچه‏ها به ‏طور مرتب و پيگير روى اين 
موضوع دارند كار م‏ىكنند و به زودى نتيجه تحقيقات آنان در دسترس عموم قرار خواهد 
گرفت1 و ما نم‏ىخواهيم پيش از آن كه طرح حكومت اســامى را كاملًا ارزيابى و حلاجى 
كنيم، در مورد آن مطلبى بنويســيم! آقاى صادق قطب‏زاده نيز ضمن چيدن مقدماتى به‏ 
طور تلويحى اظهار داشت كه بعضى نظريات امام در بحث حكومت اسلامى از نظر جهان 
امروز درخور پذيرش نيست و نم‏ىتوان آن را عرضه داشت! و بايد روى آن بيشتر تأمل 

و بررسى كرد! 
در پاسخ آنان يادآورى كردم كه ما نم‏ىگوييم و نم‏ىخواهيم كه نظريات امام در طرح 
حكومت اسلامى را چشم و گوش‏بســته و بدون تحقيق و بررسى بپذيريد، امام نيز مدعى 
نيستند آنچه را كه درباره حكومت اسلامى مطرح كرده‏اند، تمام است و هيچ‏گونه نيازى 
به بحث، تأمل و بررسى ندارد2 ليكن بايد ديد كه چه سر مگويى اقتضا كرده است كه حتى 
خبر طرح حكومت اسلامى از طرف امام در نشــريه‏هاى خبرى شما منعكس نشود؟ اگر 
شما با حكومت اسلامى از اساس مخالف نيستيد، هر چند بعضى يا بسيارى از نظريات امام 

1. البته تا به امروز، هنوز نتيجه آن تحقيقات در دسترس عموم قرار نگرفته است!! 
2. »... ما اصل موضوع را طرح كرديم، لازم است نسل حاضر و نسل‏هاى آينده در اطراف آن بحث و فكر نمايند 

و راه به دست آوردن آن را پيدا كنند...«؛ حكومت اسلامى يا ولايت فقيه، درس 12، ص66. 

ژرف‏انديش  پژوهشگران  و  محققان 
طرف  از  كه  آن  با  علميه  حوزه‏هاى 
ساواك شديداً زير نظر قرار گرفته بودند 
و بارها نوشتجات آنان در مورد مسائل و 
موضوعات اسلامى، از طرف ساواك به 
يغما رفته بود، با پشتكار و كوشش فراوان 
به تحقيق و بررسى پيرامون حكومت 
و  گسترده  تلاش  و  نشستند  اسلامى 
همه‏جانبه‏اى را براى روشن ساختن سيستم 
حكومتى و كشوردارى اسلام آغاز كردند، 
ليكن دستگيرى‏هاى پى‏ در پى و زندان و 
تبعيد درازمدت، هيچ‏گاه به آنان فرصت 
نداد تا بتوانند تحقيقات و بررسى‏هاى خود 

را در اين‏باره به انجام برسانند
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را در زمينه آن قبول نداشــته باشيد، بايد به دعوت 
امام جهت مطرح كردن طرح حكومت اســامى و 
بررســى و تحقيق درباره آن پاسخ مثبت م‏ىداديد و 
به ‏طور رسمى از كليه دانشــجويان، دانش‏پژوهان و 
دانشمندان اسلامى دعوت به عمل م‏ىآورديد كه به 
فرمان امام درباره طرح حكومت اسلامى لبيك گويند 
»و در اطراف آن بحث و فكــر نمايند«، نه آن كه به‏ 
طور كلى آن را سانســور كنيد. پاسخ قانع‏كننده‏اى 

ندادند، ليكن از اين برخورد من ســخت ناراحت شــدند و پس از بازگشت آنان به اروپا 
يكباره نامه‏اى براى امام آمد كه در آن نامه از امام درخواست شده بود كه »احمد رفيعى 

را كه يك نفر ماركسيست است از خود برانيد«!!1 
اينجا بود كه دريافتم چرا برادر بزرگوار و ژرف‏انديش حاج سيد مصطفى خمينى نسبت 
به اين عناصر تا آن پايه بدبين بود كه خطر آنان را از كمونيســت‏ها بيشتر م‏ىدانست و به 
برادران روحانى در نجف توصيه م‏ىكرد كه از آنان دورى كنند و اجازه ندهند افرادى كه 
خود را در فرنگ زير پوشش اســام پنهان كرده‏اند آنان را آلت دست خود قرار بدهند و 

استفاده‏ها بكنند! 
عناصر ليبرال، مل‏ىگرا و باز‏ىخورده‏هاى آنان نه تنها طرح حكومت اسلامى از طرف امام 
را در اروپا سانسور كردند، بلكه آنچه را كه توسط روحانيان مجاهد نجف از كتاب، نشريه و 
ماهنامه به دست آنان در اروپا م‏ىرسيد، كنترل م‏ىكردند و اگر در آن موضوعى بود كه با 
انديشه ليبراليستى و فرنگ‏مآبانه نم‏ىخواند، سانسور م‏ىكردند و از پخش آن در ميان جوانان 

دانشجو در اروپا جلوگيرى به عمل م‏ىآوردند. 
امام در تاريخ 27تيرماه 1349 رهنمودنامه‏اى به عنوان پاسخ به پيام اتحاديه انجمن‏هاى 
اسلامى دانشجويان در اروپا )گروه فارس‏ىزبان( براى آن اتحاديه فرستاد. در اين نامه، امام 
با توجه به ب‏ىتفاوتى گردانندگان و ســردمداران اتحاديه نسبت به طرح حكومت اسلامى 

يادآورى كرده است: 
... طرز حكومت اسلام را كه مع‏الأسف بسيار عمر كوتاهى داشت و در 
همان چند صباح راه و روش اسلام را در ولايت والى روشن كرد، به جوامع 

عموماً و به فرزندان اسلام خصوصاً گوشزد كنيد...‏‏ 

1. نگارنده در طول اقامت خود در نجف اشرف با نام مستعار »احمد رفيعى« با ديگران مكاتبه م‏ىكرد. 

خمينى  مصطفى  سيد  شهيد 
پيرامون اهميت طرح حكومت 
اظهار  امام  از طرف  اسلامى 
داشت: »شعار حكومت اسلامى 
يك شعار موسمى و گذرا نيست، 
شعارى است كه قرن‏ها مى‏توان 
پاى آن سينه زد و براى تحقق آن 

تلاش كرد.«
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متن آن نامه به اين شرح است: 
بسمه‌تعالى

14 ج 1 901
اتحاديه انجمن‏هاى اسلامى دانشجويان گروه فارس‏ىزبان در اروپا 

پس از اهداى سلام، پيام ششمين كنگره سالانه اتحاديه واصل شد. توجه 
نسل جوان به شناسايى و شناساندن چهره واقعى اسلام موجب تقدير است. 
ما امروز قبل از هر چيز وظيفه داريم تبليغات چند صدساله اجانب و عمال 
استعمار را خنثى كنيم. كارشناسان اســتعمار با كمال تزوير و حيله با اسم 
اسلام‏دوستى و شرق‏شناسى پرده‏هاى ضخيمى بر چهره نورانى اسلام كشيده 
و اسلام را با معمار‏ىها و نقاش‏ىها و ابنيه عاليه و هنرهاى زيبا معرفى نموده و 
حكومت‏هاى جائرانه ضداسلامى اموى و عباسى و عثمانى را به اسم خلافت 
اســامى به جامعه‏ها تحويل داده‏اند و چهره واقعى اسلام را در پشت اين 
پرده‏ها پنهان نگاه داشته، به‏ طورى كه امروز مشكل است ما بتوانيم حكومت 
اسلام و تشكيلات اساسى و سياسى و اقتصادى و اجتماعى آن را بر جوامع 
بشرى حتى مسلمين بفهمانيم. بايد كوشش كرد و پرده از تبليغات مسموم 
چند صدساله اجانب برداشت. شما نسل جوان موظف هستيد غرب‌زده‏ها 
را از خواب بيدار كنيد و فجايع حكومت‏هاى ضدانسانى آنها و عمال آنها 
را برملا نماييد و طرز حكومت اسلام را كه مع‏الأسف بسيار عمر كوتاهى 
داشت و در همان چند صباح، راه و روش اسلام را در ولايت و والى روشن 
كرد به جوامع عموماً و به فرزندان اسلام خصوصاً گوشزد كنيد و صفوف 
خود را فشــرده‏تر نماييد. از خداوند متعال توفيق همه را براى خدمت به 

اهداف اسلام خواستار است. و السلام عليكم و رحمه‏الله‏.
روح‏الله‏ الموسوى الخمينى 

1. 27تير 1349
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شاه و طرح حكومت اسلامى 
به دنبال طرح حكومت اسلامى از طرف امام، شاه و ساواك نيز درصدد برآمدند كه اين 
صداى زندگ‏ىساز را پيش از آن كه توده‏هاى محروم و زير ستم را به خود آورد و بيدار سازد، 

خاموش كنند و از بررسى و تحقيق روى آن پيشگيرى به عمل آورند. 
چنان كه در كتاب نهضت امام خمينى )دفتر نخست( آوردم، شاه آرزو داشت كه امام را در 
ميان مردم به اصطلاح »لجن‏مال كند«! و اين بدانديشى را در گفت‌وگويى با حاج‏آقا روح‏الله‏ 
کمالوند، صريحاً اظهار كرده بود و تا روز سقوط نظام خويش، از اين نقشه غافل نبود. از اين رو 
با مطرح شدن طرح حكومت اسلامى از طرف امام، بار ديگر درصدد برآمد كه اين نقشه را به 
منظور ضربه زدن به امام به مرحله اجرا درآورد. رئيس ساواك شاه ضمن مطالعه بخش‏هايى 
از درس حكومت اسلامى امام كوشيد كه نقطه ضعفى در آن بيابد و به عنوان سوژه‏اى عليه 
امام به كار برد! و براى اين منظور بر بعضى از گفتار امام درباره حكومت اســامى، حاشيه 

طعن‌آميزى زد! و در پايان صريحاً نوشت: 
به تمام رؤساى كشــورهاى عربى توهين كرده است، مقالات متواترى 
م‏ىتوانيد در رد گفته‏هاى خمينى تهيه كنيد و او را از لحاظ درك مطلب و 

فهم لجن‏مال كنيد.!! 
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ليكن از آنجا كه مغزهاى الكلى و انديشه‏هاى جامد دربار‏ىها و ساواك‏ىها ته‏ىتر از آن بود 
كه بتواند انديشه كند و در برابر طرح والا، پويا و بالنده حكومت اسلامى حتى به سفسطه‏اى 
دست بيازد، آن نقشه نيز نقش بر آب شــد و براى رژيم شاه جز گرفتن، زدن و بستن آنان 
كه كتاب حكومت اســامى يا نوار آن را با خود به ايران آوردنــد و در تكثير و توزيع آن 
م‏ىكوشيدند، راه ديگرى نبود. از اين رو، از مركز به كليه ساواك‏هاى ايران تلگرافى بخشنامه 

شد: 
اخيراً خمينى در نجف سخنرانى نموده و گفتار وى به صورت جزوه و نوار 
به ايران آورده شده. از توزيع آن جلوگيرى و عاملين شناسايى و نتيجه را 

اعلام نمايند. ضمناً برخى از حجاج حامل جزوه مزبور م‏ىباشند. 
مقدم- 1‌48/12/7
ساواك در گزارش ديگرى براى پيشگيرى از ورود جزوه‏هاى حكومت اسلامى به ايران 
توسط زائران خانه خدا، دستور بازرسى از وسايل حجاجى را كه به كشور وارد م‏ىشوند، صادر 

كرده است: 
... اخيراً خمينى در نجف سخنران‏ىهايى مبنى بر لزوم ايجاد يك حكومت 
جهانى اسلامى نموده كه علاوه بر فارسى به زبان‏هاى عربى، تركى وارد و 
ترجمه و بين حجاجى كه جهت انجام فرايض حج رفته بودند توزيع شده 
است. بديهى است غالب حجاج ايرانى طرفدار خمينى داراى چنين جزواتى 
م‏ىباشند و به احتمال قريب به يقين پس از بازگشت به ايران آن را تكثير و 
توزيع خواهند نمود. بنابراين لازم است كه از وسايل حجاجى كه به كشور 

وارد م‏ىشوند، بازرسى به عمل آيد. 

1. پرونده امام در ساواك، ج 24، سند شماره 59. 
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وزارت خارجه نيز طى يادداشتى به ساواك از پخش جزوه‏هاى حكومت اسلامى در برخى 
از مساجد كويت گزارش داده است: 

در تاريخ 48/11/22 در برخى از مساجد كويت جزوه‏اى به زبان فارسى 
كه در نجف طبع شده و حاوى درس‏هايى اســت كه خمينى تحت عنوان 
حكومت اسلامى يا ولايت فقيه ايراد نموده، بين حاضرين توزيع شده كه يك 
نسخه آن به پيوست ارسال م‏ىگردد. به طورى كه از سفارت شاهنشاهى 
در كويت اعلام شده، جزوه مزبور به وسيله عمال سفارت عراق در كويت 

توزيع شده است.1 
با مطالعه اين جزوه به نظر م‏ىرسد كه خمينى بعد از مدت‏ها ضمن بيان 
مسائل مذهبى مطالبى را كه كاملًا عليه ايران اســت اظهار م‏ىدارد و در 
جزوه پيوست چندين‏جا حملات ناروا به ايران كرده است. خواهشمند است 
دستور فرمايند نسبت به موضوع رسيدگى شود و از نتيجه، اين وزارت را 

مستحضر سازند. 

1. رژيم لاييك بعث در عراق نه تنها در راه پخش جزوه‏هاى حكومت اســامى هيچ‏گاه گامى برنداشت، بلكه 
اصولاً در برابر امام و راه و خط او به شــدت موضع خصمانه و مخالفت‏آميز داشت. اين گونه گزارش‏هاى دروغ و 
خلاف واقع ريشه در سرشت طاغوتى رژيم شاه داشت كه م‏ىكوشــيد هر حركت آزاديخواهانه و ضداستعمارى 
ملت مسلمان ايران و رهبر آن را به بيگانگان يا خوانين قداره‏بند درون‏مرزى نسبت دهد. از آغاز نهضت امام، رژيم 
شاه حركت و نهضت ايشان را گاهى به جمال عبدالناصر، گاهى به توده‏ا‏ىها و گاهى به ملاكين و زمين‌داران بزرگ 
منتسب ساخت و اين زشت‏گوي‏ىها و پيرايه‏تراش‏ىها را حتى پس از فروپاشــى نظام شاهى و فرار شاه از ايران نيز 
دنبال كرد و اكنون نيز اين حربه زنگ‏زده را هنوز عليه امام و نظام اسلامى به كار م‏ىگيرند؛ هر چند از اين ترفند 

هيچ‏گاه نتوانستند طرفى بربندند. 
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از طرف وزارت خارجه پيرو گزارش بالا در گزارش ديگرى آمده است:
پيرو نامه شماره 6748/1 مورخ 48/12/5 درباره نشريه »ولايت فقيه« 
كه يك نسخه متن عربى آن را سفارت شاهنشاهى در بغداد فرستاده است و 
ناشر مقدمه‏اى كه هدف و منظور آن حمله به دولت شاهنشاهى ايران است 

بر آن نوشته است. عين نسخه مزبور به پيوست ارسال م‏ىگردد.
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اين گونه گزارش‏ها نيز ســاواك را بيش از پيش به رويارويى، فشــار، كنترل، سانسور و 
بازرسى وام‏ىداشت و به بخشنامه‏هايى كه نمونه‏هاى آن در بالا آمد وادار م‏ىكرد. 

با وجود فشارها و كنترل‏هاى ساواك، جزوه‏هاى حكومت اسلامى و نوارهاى سخنرانى امام 
درباره آن به وسيله زائران خانه خدا و از راه‏هاى ديگر به ايران م‏ىرسيد و در حد گسترده‏اى 
توزيع م‏ىشد و انديشه‏ها را به خود جلب م‏ىكرد. ساواك شــاه تمام نيروى خود را به كار 
گرفته بود تا از پخش و توزيع نوارها و جزوه‏هاى طرح حكومت اسلامى پيشگيرى كند، ليكن 
يكباره دريافت كه آن نوارها و جزوه‏ها به حد زيادى به ايران رسيده و دست به دست پخش 

شده است. گزارش ساواك نيز گوياى اين حقيقت است: 
نوار سخنرانى خمينى در قم زياد است و افرادى كه اقامه دارند و در درس 
خمينى شركت م‏ىكنند سخنرانى وى را ضبط كرده‏اند و اين سخنرانى همان 
است كه به صورت جزوه به زبان‏هاى عربى، انگليسى و فارسى در موقع حج 

بين حجاج پخش كرده‏اند و در چادرهاى حجاج ايرانى نيز داده‏اند. 
من نوار را از آقاى احمدى كه در خانه خمينى است گرفتم و ايشان هم از 

طلبه ديگرى گرفت كه او را نشناختم..‏‏.1 
ساواك شاه به منظور پيشگيرى از گسترش انديشه حكومت اسلامى در ميان ملت ايران، 
روحانيان متعهدى را كه در سنگر مســاجد و منابر، پيرامون طرح حكومت اسلامى سخن 
م‏ىگفتند، شديداً تحت تعقيب قرار م‏ىداد و م‏ىكوشــيد آن پيام‏آوران انديشه »حكومت 
اسلامى« را از منابر به زير كشد، دهانشان را ببندد، حلقومشــان را بفشارد و آنان را روانه 
سلول‏ها، شكنجه‏گاه‏ها و تبعيدگاه‏ها سازد. چاپخانه‏ها، كتابفروش‏ىها و مراكز نشر و ارشاد زير 
كنترل شديد مأموران ساواك قرار داشت تا از چاپ و نشر جزوه‏هاى حكومت اسلامى كه از 
نجف، مكه و خليج فارس، به ايران م‏ىرسيد و تكثير و توزيع م‏ىشد، جلوگيرى كند، به منازل 
علما، روحانيان و رهروان راستين راه امام يورش م‏ىبرد تا نوارها و جزوه‏هاى حكومت اسلامى 

امام، ضبط و محو گردد و دارنده آن مورد تعقيب و مجازات قرار گيرد.
جاسوس‏هاى ساواك در نيمه‏شب، از پنجره، دريچه و روزنه، به اتاق‏هاى افرادى كه عليه 
آنان گزارش داشتند سرم‏ىكشيدند و اگر آنان را در حال مطالعه م‏ىديدند، فوراً خود را به 
بالاى سرشان م‏ىرساندند تا اگر كتابى سياسى به ويژه جزوه‏هاى حكومت اسلامى را در دست 
داشتند، آنان را از رختخواب بيرون بكشند و به شكنجه‏گاه‏هاى ساواك گسيل دارند؛ البته اين 
شيوه پليسى مانع اين نبود كه جزوه‏هاى حكومت اسلامى و نوارهاى آن در سطح گسترده‏اى 

1. پرونده امام در ساواك، ج24، سند شماره 98. 



66
دوره سوم   سال هفدهم   شماره ۶۲    زمستان 1398

ت فقیه
ت اسلامی و ولای

پرونده ویژه پنجاهمین سال طرح حکوم

در ايران نشر و پخش شود و در دسترس عموم قرار گيرد. 
گويندگان اسلامى و سخنگويان روحانى نيز با وجود ارعاب، اختناق و فشارهاى همه‏جانبه 
در سنگر منابر و مساجد، گفتار امام پيرامون حكومت اسلامى را براى مردم بيان م‏ىكردند 
و درباره آن به بررســى و تحليل م‏ىپرداختند و جنب‌وجوش تازه‏اى در ميان اجتماع پديد 

م‏ىآوردند. 
اين موج جديدى كه طرح حكومت اسلامى از طرف امام در ميان مردم پديد آورده بود و 
سخن روز روحانيان در منابر شده بود، ساواك را نگران م‏ىكرد. به ويژه آن كه ماه محرم در 
پيش بود و ساواك به‏ خوبى م‏ىدانست كه روحانيان متعهد از آن فرصت ارزنده براى پيشبرد 
انديشه حكومت اسلامى حداكثر بهره‏بردارى را خواهند كرد. از اين رو طى ليستى، شمارى از 
روحانيان را در تهران و بسيارى از شهرستان‏ها ممنوع‏المنبر ساخت و آن ليست را در اختيار 

ساواك سراسر كشور و شهربانى و ژاندارمرى قرار داد. 
متن بخشنامه ساواك و ليست روحانيان ممنوع‏المنبر چنين است: 

ضمن ايفاد ده برگ )يك نسخه( صورت اســامى وعاظ ممنوع‏المنبر و 
افرادى كه با سپردن تعهد مجاز به استفاده از منبر م‏ىباشند، خواهشمند 
است دســتور فرماييد با در نظر گرفتن مفاد طرح شماره 316/1431/- 
46/1/21 با همكارى سازمان‏هاى انتظامى محل در جريان برگزارى مراسم 
سوگوارى ماه‏هاى محرم و صفر قرار گيرند و رفتار روحانيون و متعصبين 

مذهبى را تحت مراقبت قرار دهند و نتيجه را اعلام نمايند. 
مقدم 

صورت اسامى وعاظ ممنوع‏المنبر در ماه‏هاى محرم و صفر 1‌1390

محل سکونتشهرتنام پدرنام
تهرانمهدو‌ىكنىـــ1. محمدرضا

تهرانسعيدى خراسانىسيد احمد2. سيد محمدرضا
تهرانجعفرى همدانىمحمدتقى3. شيخ غلامحسين

تهرانهاشمى رفسنجانىعلى4. شيخ عل‏ىاكبر
تهراننورانىالماس5. شيخ سيف‏الله
تهرانعلايى طالقانىابوالحسن6. سيد محمود

1. فروردين و ارديبهشت 1349. 
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تهرانصالحى )بهرام(سليمان7. شيخ محمود
تهراناسلامىحسن8. شيخ قاسم

تهرانصدرزادهسليمان9. شيخ عل‏ىاكبر
تهرانكاشمرى )سيبويه(محمد10. شيخ ابوالقاسم
قممنتظرىعلى11. شيخ حسينعلى

قمحشمت طباطبايىمحمد12. محمدتقى
قمكلانترسلطان13. سيد احمد

محلاتمحمودىمحمدرضا14. سيد مرتضى
محلاتمقدسىسيد مرتضى15. سيد طه

اردبیلمسائلىعبدالحميد16. شيخ محمد
شیرازحائرىعبدالحسين17. شيخ صدرالدين
شيرازمحلاتىبهاءالدين18. شيخ مجدالدين

قمحسينى ارسنجانىمحمدحسین19. محمدحسن

رژيم شاه به منظور پيشگيرى از گسترش انديشه »حكومت اسلامى« فقط به توطئه‏هايى 
كه در اينجا بازگو شده است، بسنده نكرد، بلكه توطئه‏هاى ديگرى را نيز در اين مورد به كار 
گرفت كه در جلد دوم و چهارم نهضت امام خمینی به تفصیل مورد بررسى قرار گرفته است. 

مجاهدان اسلام و طرح حكومت اسلامى 
با وجود تلاش‏هاى همه‏جانبه رژيم شاه براى پيشگيرى از توزيع نوارها و جزوه‏هاى حكومت 
اسلامى و گسترش انديشــه آن، موج تازه‏اى كه اين طرح در ميان ملت ايران ايجاد كرده 
بود، هر روز ابعاد تازه‏اى پيدا م‏ىكرد و براى مردم كه در مقطعى كوتاه از رهبر‏ىهاى امام به‏ 
طور مستقيم و رسمى ب‏ىنصيب مانده بودند، اميد و نويد تازه‏اى به دنبال داشت. رهروان راه 
امام نيز از اين طرح شور و شعف ويژه‏اى داشتند و بيش از هر وقت ديگر به ادامه مبارزه و 
نهضت مصمم و دلگرم بودند، زيرا كه تا آن روز هدف نهايى امام براى آنان كاملًا مشخص 
نبود و نم‏ىدانســتند امام چه م‏ىخواهد؟ و تا كجا م‏ىخواهد پيش برود؟ آنان كه امام را از 
نزديك م‏ىشناختند و راه و انديشه او را درك م‏ىكردند تا پايه‏اى دريافته بودند كه هدف 
امام سرنگونى رژيم شــاه و پايان دادن به رژيم شاهى اســت، ليكن بعد از آن مرحله امام 
چه انديشه‏اى در سر داشت و چه برنامه‏اى را م‏ىخواســت به مرحله اجرا درآورد روشن 



68
دوره سوم   سال هفدهم   شماره ۶۲    زمستان 1398

ت فقیه
ت اسلامی و ولای

پرونده ویژه پنجاهمین سال طرح حکوم

و مشخص نبود. شايد برخى م‏ىپنداشــتند اگر يك ژنرال ايرانى طى كودتايى رژيم شاه را 
سرنگون سازد و زمام امور را در دســت گيرد و با مراعات احكام و قوانين اسلام حكومت 
كند، امام دست از مبارزه برم‏ىدارد و دنبال درس و بحث خود در حوزه علميه قم م‏ىرود! 
روشنفكرمآب‏هاى مل‏ىگرا انتظار داشتند كه امام با ادامه سلطنت شاه در صورتى كه كرس‏ىاى 
در پارلمان به آنان واگذارد، موافقت نمايد و از مبارزه عليه شاه دست بردارد!! بسيارى نيز 
اصولاً نم‏ىدانستند كه امام با ادامه مبارزه و نهضت چه هدفى را دنبال م‏ىكند و چه انديشه‏اى 

در سر دارد و اساساً روى چه انگيزه‏اى نهضت را آغاز كرده است؟! 
با طرح حكومت اســامى از طرف امام، هدف نهايى مشخص شد. همه دريافتند كه چه 
هدفى را بايد دنبــال كنند و تا كجا بايد پيش بروند، دامنه نهضــت را تا چه مرحله‏اى بايد 

گسترش دهند و درجه مقاومت و پايدارى را تا چه پايه‏اى بالا ببرند. 
شهيد ســيد مصطفى خمينى پيرامون اهميت طرح حكومت اسلامى از طرف امام اظهار 
داشت: »شعار حكومت اسلامى يك شعار موسمى و گذرا نيست، شعارى است كه قرن‏ها 
م‏ىتوان پاى آن سينه زد و براى تحقق آن تلاش كرد«؛ نيز از آن شهيد است كه »به نظر من 
جا داشــت حوزه خواب‏زده نجف، بيش از نيم‌قرن از وجوهات اسلامى استفاده كند و سرپا 

بماند تا امروز خمينى بتواند چنين طرحى را در اين حوزه مطرح سازد«. 
آگاهان امت و جوانان روشــن‏ضمير ايران هر يك به نحوى آنچه را كه در توان داشتند 
براى تشكيل حكومت اسلامى به كار گرفتند، گويندگان متعهد در منابر به تشريح و تفسير 
حكومت اسلامى پرداختند، جمعى به توزيع و تكثير نوارها و جزوه‏هاى حكومت اسلامى همت 
گماردند و با وجود كنترل شديد و همه‏جانبه ســاواك توانستند آن را در سطح گسترده‏اى 
پخش كنند و در دسترس عموم قرار دهند، جوانان دلير و فداكار پيرو فرمان امام در طرح 
حكومت اسلامى، مبنى بر برداشتن عمامه از ســر روحان‏‌ىنماهايى كه در خدمت رژيم شاه 

بودند، عمامه شمارى از آنان را برداشتند. 
بسيارى از جوانان برنامه‏هايى را در راه پياده كردن اين طرح دنبال كردند و به گردآورى 

نيروها و سازماندهى مبارزان در راه تشكيل حكومت اسلامى دست زدند. 
ساواك خوزســتان درباره يكى از اعضاى گروهى كه در خرمشهر فعاليت م‏ىكرد به نام 

حسين ابراهيم‏ىپور چنين گزارش داد: 
... نامبرده بالا يكى از اعضاى حزب‏الله‏ بوده كه در تاريخ 51/6/12 ضمن 
اجراى طرح دســتگيرى اعضاى حزب مذكور دستگير و محل سكونتش 
با رعايت تشريفات قانونى بازرسى گرديده اســت. مشارٌاليه... در جهت 
براندازى حكومت شاهنشاهى و برقرارى حكومت اسلامى صريحاً اعترافات 

لازم را نموده است...‏‏ 
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شهيد تندگويان نيز در بازجويى خود صريحاً اعلام كرده اســت كه هدف او از مبارزه، 
تشكيل حكومت اسلامى م‏ىباشد.

مبارز ديگرى به نام اسماعيل زمانى در بازجويى خود، در پاسخ اين پرسش كه از چه مشى 
سياسى پيروى م‏ىكند، آورده است:

... گروهى كه من در آن عضويت داشــتم »ارتش انقلابى خلق مسلمان 
ايران« نام دارد. خط‏‏ مشى آن مبارزه مسلحانه به منظور ساقط كردن رژيم 

شاهنشاهى و استقرار حكومت اسلامى در كشور م‏ىباشد...‏‏ 
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محققان و پژوهشگران ژرف‏انديش حوزه‏هاى علميه با آن كه از طرف ساواك شديداً زير 
نظر قرار گرفته بودند و بارها نوشتجات آنان در مورد مسائل و موضوعات اسلامى، از طرف 
ساواك به يغما رفته بود، با پشتكار و كوشش فراوان به تحقيق و بررسى پيرامون حكومت 
اسلامى نشستند و تلاش گسترده و همه‏جانبه‏اى را براى روشن ساختن سيستم حكومتى و 
كشوردارى اسلام آغاز كردند، ليكن دستگير‏ىهاى پ‏ى در پى و زندان و تبعيد درازمدت، 
هيچ‏گاه به آنان فرصت نداد تا بتوانند تحقيقات و بررســ‏ىهاى خود را در اين‏باره به انجام 

برسانند و سيستم حكومتى اسلام را همراه با تبيين خطوط آن ارایه دهند. 
مجاهد فقيد ربانى شــيرازى در نامه‏اى كه چند ماه پس از طرح حكومت اسلامى براى 
نگارنده در نجف اشرف نوشته است، ديدگاه‏هاى خود را درباره حكومت اسلامى بيان داشته 
است كه صرف‏نظر از جنبه درستى يا نادرســتى آن، از اين نظر در خور اهميت است كه 
رهروان راستين راه امام و علماى محقق حوزه علميه قم به محض مطرح شدن طرح حكومت 
اسلامى از طرف امام ب‏ىدرنگ به بررسى و تحقيق درباره آن پرداختند و ديدگاه‏هاى خود را 

در مورد آن بيان كردند. 
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امام خمینی)ره( و 23 قاعده عقلی در اثبات حکومت اسلامی و 
ولایت فقیه از کتاب کشف اسرار

اشاره
کتاب کشف اسرار، پاسخ امام خمینی به جزوه‌ای است به نام اسرار هزارساله، که فردی به 
نام علی‌اکبر حکمی‌زاده کیی از روحانیون منحرف و هوادار کسروی در قم برای ایجاد تردید 
بین مردم نسبت به بعضی از اعمال و اعتقادات شیعه نوشته شد و در سال 1322 در نشریه 
پرچم متعلق به فرقه کسروی منتشــر گردید. اگرچه کتاب کشف اسرار به‌ظاهر پاسخی 
عقلی و شرعی به شبهات حکمی‌زاده نسبت به پاره‌ای از اعتقادات شیعه است اما مطالبی در 
آن وجود دارد که 35 سال بعد ارکان اعتقادی و عملی و پایه‌های اساسی کیی از بزرگترین 
جنبش‌های سیاســی و اجتماعی و فکری جهان یعنی انقلاب اسلامی شد و از دل آن الگوی 

جدیدی از نظام‌های مردم‌سالار دینی، به نام جمهوری اسلامی متولد شد. 
بی‌تردید رد پای اولیه نظریه حکومت اسلامی و ولایت فقیه که رکن اساسی نظام جمهوری 

اسلامی است را باید در کتاب کشف اسرار جست‌وجو کرد. 
شــخصیتی که بعدها رهبر بزرگترین، مردمی‌ترین، انسانی‌ترین و شوریده‌ترین انقلاب 
جهان در اواخر قرن بیستم شد، از دل این کتاب بیرون آمد، به ملت تحقیرشده ایران هویت و 



74
دوره سوم   سال هفدهم   شماره ۶۲    زمستان 1398

ت فقیه
ت اسلامی و ولای

پرونده ویژه پنجاهمین سال طرح حکوم

کرامت بخشید، بت‌های ایدئولوژکی چپ و راست را در هم کوبید، خواب آسوده قدرت‌های 
سلطه‌طلب را آشفته ســاخت، ملت ایران را کیپارچه و آماده دگرگونی کرد، کاخ سلطنت 
هزاران‌ساله شاهان ایران را ویران نمود و انقلاب او در سال 1357 روح کی جهان بی‌روح1 

شد. 
به رغم اهمیت بنیادین این رساله در شناخت شخصیت امام خمینی و باورها و اعتقادات 
وی در مورد حکومت اسلامی و ولایت فقیه، و از همه مهم‌تر انتقاداتی که به عملکرد دوره 
رضاخانی دارد، این رساله نزدکی به چهل سال است که به دلایلی مورد کم‌لطفی قرار گرفته 
و نه تنها تجدید چاپ نمی‌شــود بلکه به ندرت در فهم زمینه‌های فکری امام خمینی از آن 
استفاده می‌شود. بی‌تردید بخشی از مطالب رساله کشف اسرار مولود اقتضائات زمان است 
و شاید طرح همه مطالب آن در اقتضائات کنونی بی‌وجه به نظر آید، لکین دلیل نمی‌شود که 
دل‌سپردگان به انقلاب اسلامی و دوستداران خمینی کبیر از اساس این رساله گران‌سنگ را 

به دست فراموشی بسپارند. 
فصلنامه پانزده خرداد که رسالت خود را نشــر افکار و آرمان‌های امام خمینی و انقلاب 
اسلامی می‌داند، با توجه به این که در آستانه پنجاهمین سال طرح درس‌های ولایت فقیه 
یا حکومت اسلامی توسط امام خمینی در دوران تبعید در نجف اشرف هستیم، تلاش کرده 
است که نکات اساسی کتاب کشف اسرار در اثبات عقلی حکومت اسلامی و ولایت فقیه را به 
اقتضای ظرفیت کی مقاله انتخاب و به دوستداران خمینی کبیر و رهپویان مرام و آرمان‌های 
آن امام عزیز تقدیم کند. امیدواریم تمام نکات راهبــردی این اثر برای فهم عمیق و دقیق 
شخصیت، منش و بینش امام در آینده استخراج شــود و در اختیار اهل معرفت و پژوهش 

قرار گیرد. 
نظر به این که اغلب چاپ‌های مربوط به کتاب کشف اسرار در دوره اختناق سیاه پهلوی 
به صورت مخفی منتشر می‌شــد بنابراین فاقد معیارهای جاری کتابشناسی هستند. ما در 
استخراج مطالب این متن، از کتابی که تصویر آن در ابتدا آمده، استفاده کردیم. تمام مطالب 
که در داخل دو گیومه )»«( هستند مربوط به امام بوده که شماره صفحه در انتهای هر متن 
برگزیده، آمده است و عناوین و بقیه مطالب خارج از گیومه‌ها مربوط به فصلنامه می‌باشد. 

فصلنامه پانزده خرداد 

1. عبارتی است که میشل فوکو فیلسوف فرانســوی در مورد انقلاب اسلامی به کار گرفت. رک: میشل فوکو، 
ایران روح کی جهان بی‌روح، ترجمه نکیو سرخوش و افشین جهاندیده، تهران، نی، 1379. 
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1
هفت دلیل عقلی در ضرورت امامت و ولایت

و پاسخ به مغلطه تقابل انتصاب امامت با عقل
)می‌گویند( »اگر امامت اصل چهارم از اصول مذهب است و اگر چنانچه مفسرین گفته‌اند 
بیشتر آیات قرآن ناظر به امامت است چرا خدا چنین اصل مهم را کی بار هم در قرآن صریح 
نگفت که این همه نزاع و خونریزی بر سر این کار پیدا نشود... اینک ما قبل از جواب اساسی 
از این پرسش خود را نیازمند می‌دانیم به کی نظر به طور کلی درباره امامت. و از خرد داوری 
می‌خواهیم تا ببینیم امامت را عقل که فرستاده نزدکی خدا است کیی از اصول مسلمه دین به 
شمار می‌آورد و لازم می‌داند که خدای جهان که کارهایش همه بر اساس خرد بنا نهاده شده 

این اصل را گوشزد بشر کند یا نه...« )ص105(
دلیل اول: »همه می‌دانیم که خدای جهان در آن زمان که بشر در هر جا زندگی میک‌رد 
بزرگی و سرافرازی خود را به آن می‌دانست که یا آتشکده‌اش از همه آتشکده‌ها بزرگ‌تر و 
افروخته‌تر باشد و یا بت‌خانه‌اش سرفرازتر و بت‌هایش بزرگ‌تر و از فلزات پرقیمت‌تر باشد. 
آنهایی که خدایشان طلا بود و عرض و طولش بیشتر بود البته اهمیت و سربلندیشان بیشتر 
بود حتی خدایان را در جنگ‌ها با ارابه‌های بزرگ حمل میک‌ردند. چنانچه اهل مکه هبل را 

که بت بزرگ بود برای جنگ با مسلمین آوردند...« )ص106( 
دلیل دوم: »در چنین روزی پیغمبر اســام را از جانب خود به رسالت مبعوث کرد اول 
پیشنهادی که به بشر آن روز کرد این بود که این خدایان که ساختید باید در هم شکنید و با 
توحید خدای جهان به رستگاری رسید )قولوا لا اله الا الله تفلحوا( پس از آن کمک‌م قانون‌های 
آسمانی که همه پایه‌اش بر اساس عقل استوار بود برای بشر آورد و آراء و پندارهای جاهلانه 
و ســرخودی‌های آنها را برانداخت و تشــیکل کی حکومت عادلانه که پایه‌اش بر قوانین 
آسمانی استوار بود داد و پس از بیست و چند سال کوشــش‌های طاقت‌فرسا با گفتارهای 
منطقی الهی و سیره و کردار عادلانه و اخلاق بزرگ جالب قلوب و نیروهای شگرف آسمانی 
و زمینی و جانبازی فداکاران در راه آیین مقدس خدایی موفق به کی تشیکلات با اساسی شد 
که پایه‌اش با عدالت و توحید برقرار بود و پیغمبر اسلام چنانچه می‌دانید و در تواریخ جهان 
خواندید تا آخرین روز زندگانیش از کوشش در راه انداختن چرخ‌های توحید خدا و توحید 
کلمه و توحید آراء و عقاید خودداری نکرد تا پایه دین و آیین و نظام مدینه فاضله استوار و 

برقرار شد...« )ص106(
دلیل سوم: »اینک ما از خردمندان جهان و از زمامداران ممالک دنیا پرسش میک‌نیم که 
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آیا باقی ماندن این اساس محکم و آیین بزرگ آسمانی در محافل عقلا از امور با اهمیت تلقی 
می‌شود و برپاکننده این اساس که خدا است به وسیله پیغمبر اسلام پایدار بودن این اساس 
را لازم می‌داند یا آن که باید به سهل‌انگاری و سردی تلقی شود؟ ماندن این اساس و نماندن 
آن در نظر او کیسان است. مردم به بی‌دینی برگردند یا دیندار باشند فرقی نمیک‌ند در این 
صورت دانشمندان می‌توانند به اعتراض برخیزند و به خدای دانا بگویند اگر این حکومت و 
آیین بود و نبودش کیسان بود چرا پیغمبر فرستادی و کی کتاب با آن همه تشریفات نازل 
کردی، البته خدای جهان را از بی‌ارج شمردن عدالت و توحید بری می‌دانید در این صورت 
برای بعد از پیغمبر باید دستوری برای استوار بودن این اساس بدهد و مردم را بلاتکلیف و 
مملکت و آیین را دستخوش اغراض کی مشت هواپرست و ریاست‌طلب نکند...«‌ )ص107-

)106
دلیل چهارم: »پیغمبری که برای رفتن مستراح و خلوت کردن با زن و شیر دادن کی طفل 
چندین حکم خدایی و فرمان آسمانی آورده و برای هیچ چیز کوچک و بزرگ نیست مگر اینکه 
تکلیف معین کرده اگر برای کی همچو موضوعی که بقاء اساس دعوت و نبوت بر او است و 
استوار ماندن پایه‌های توحید و عدالت پیوند به او است هیچ کلمه‌ در تمام عمر نگوید و دین 
و آیین الهی را دستخوش اغراض مشتی چپاولچی هرزه کند که پس از مردنش برای ریاست 
چندروزه خود آن همه کارها که همه می‌دانید و در کتاب‌های سنی و شیعه و تواریخ جهان 
ذکر شده کنند، چنین پیغمبری را دانشمندان جهان مورد اعتراض و نکوهش قرار دهند و او 

را به پیغمبری و عدل و داد نشناسند...«؟ )ص107(
دلیل پنجم: »پیغمبری که می‌گوید کسی که بدون وصیت بمیرد مثل کسی است که در 
زمان جاهلیت مرده یعنی مثل کافر مرده و برای وصیت خدا به او امر میک‌ند و آیات قرآن 
فرو می‌فرستد در کی همچو کاری که مهمترین امور است و برای وصیت از هر چیز اولی و 
نیازمند‌تر است اگر هیچ کلمه‌ای نگوید و خود به قول خدا و خود عمل نکند برای چنین پیغمبر 

چه ارج می‌توان قائل شد...«؟ )ص107( 
دلیل ششم: »ما خدایی را پرستش میک‌نیم و می‌شناســیم که کارهایش بر اساس خرد 
پایدار و به خلاف گفته‌های عقل هیچ کاری نکند نه آن خدایی که بنایی مرتفع از خداپرستی 
و عدالت و دینداری بنا کند و خود به خرابی آن بکوشد و یزید و معاویه و عثمان و از این قبیل 
چپاولچی‌های دیگر را به مردم امارت دهد و تکلیف ملت را پس از پیغمبر خود برای همیشه 

معین نکند تا در تأسیس بنای جور و ستمکاری کمک کار نباشد...« )ص107(
دلیل هفتم: »کی رئیس ]کار[خانه که پنجاه نفر کارمند دارد، کی سرپرســت عائله که 
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ده نفر افراد دارد اگر بخواهد دو ماه مسافرت کند نه آن کارخانه را بی‌تکلیف می‌اندازد و نه 
این عائله خود را بی‌سرپرست می‌گذارد. اینک پیغمبر اسلام که هزاران قانون‌های بزرگ 
آسمانی و دستورات محکم الهی آورده و کی نظام بزرگ خردمندانه و کی حکومت خدایی 
عادلانه برپا کرده، می‌خواهد از میان آنها برای همیشه برود و خیانتکاران و منافقان را که در 
سی چهل سال با آنها معاشرت کرده و می‌شناسد و خدای او بر حکومت‌های جائرانه که پس 
از او تشیکل می‌شود و دین را دستخوش اغراض مسمومه خود میک‌نند مطلع و عالم است 
اکنون خرد می‌گوید باید این کار آخر را که بزرگترین کارها است برای بقاء اساس توحید و 
عدالت بکند یا آیین خود را به دست کی مشت معلوم‌الحال که در وقت مردن او به سر و کله 
هم می‌زدند برای ریاست و حکومت و از همان وقت آشوب به پا میک‌ردند واگذار کند و از 
هدایت و راهنمایی به صلاح امت که بیست و چند سال خود را به آن معرفی کرده و خدای 
َّما انَتَْ مُنذِرُ وَ لکُِلِّ قوَمٍ هاد در قرآن برای او نازل کرده دست بردارد و در کی همچو  جهان انِ
حال که حال بحران اساس توحید و عدالت است و ملت قرآن از هر چیز نیازمندتر بر نص 
تکلیف خود بعد از پیغمبر بودند آنها را سرگردان و متحیر بگذارد عقل شما و همه خردمندان 
در اینجا چه حکم دارد این فرستاده نزدکی خدا که برای آدمی همچون چشم است در اینجا 
هیچ حکم ندارد و پیش پای خودش را نمی‌بیند یا حکم میک‌ند که خدا و پیغمبر لازم نیست 
روی میزان خرد رفتار کنند ممکن اســت کارهای بیهوده بچگانه هم بکنند کی دستگاه با 
عظمت با دست خود بسازند و فوراً خراب کنند یا می‌گوید امامت کی اصل مسلمی است 
در اسلام که خدا تعیین آن را خود کرده چه در قرآن اسم برده باشد یا فرضاً نبرده باشد...« 

)ص108-109( 

2
در نفی نظام سلطانی و اثبات ضرورت تأسیس حکومت اسلامی

پاسخ به مغلطه پیوند اسلام و سلطنت
سُــولَ وَأُوليِ الَأمْرِ مِنكُْمْ )سوره نساء، آیه 59(  َّذِينَ آمَنُوا أطَِيعُوا اللهَ وَأطَِيعُوا الرَّ »يا أيَهَا ال
خدای تعالی به تمام مؤمنیــن واجب نموده اطاعت خود و اطاعــت پیغمبر خود و اطاعت 
صاحبان امر را، خدای تعالی در این آیه تشیکل حکومت اسلام را داده است تا روز قیامت و 
پر روشن است که فرمانبرداری کسی دیگر جز این سه واجب نکرده بر تمام امت و چون بر 
تمام امت واجب کرده اطاعت از اولی‌الامر را ناچار باید حکومت اسلامی کی حکومت بیشتر 
نباشد و بیش از کی تشیکلات در کار نباشد وگرنه هرج و مرج لازم آید. ما اکنون اطاعت 
خدا و پیغمبر را می‌دانیم آنچه باید مورد بررســی خرد که فرستاده نزدکی خدا است قرار 
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دهیم آن است که این اولی‌الامر چه کسانی هستند؟ و باید چگونه اشخاصی باشند؟ بعضی 
می‌گویند که آنها پادشاهان و امرا هســتند، خدا واجب کرده بر مردم که اطاعت و پیروی 
کنند از سلاطین و پادشاهان خود چنانچه در زمان مصطفی کمال پاشا رئیس‌جمهور تریکه و 
رضاخان شاه ایران، آنها را اولی‌الامر می‌دانستند و می‌گفتند خدا واجب کرده اطاعت آنها را 
و سنیان با خلفای اسلام که از جمله‌ آنها معاویه بن ابی‌سفیان و یزید بن معاویه و دیگر خلفا 

اموی و عباسی است تطبیق میک‌نند. 
اینک ما از عقل خداداده داوری می‌خواهیم خدای جهان پیغمبر اسلام را فرستاد با هزاران 
احکام آسمانی و پایه حکومت خود را بر اصل توحید و عدالت بنا نهاد و مردم را به چیزهایی 
امر کرد و از چیزهایی نهی کرد و پس از کوشــش‌های فراوان و تعلیم کردن و اجرا کردن 
دستورات خدایی همین خدا که پایه عدل را در جهان با فداکاری‌های مسلمانان استوار نمود 
و از ستمک‌اری‌ها و بی‌عفتی‌ها آن‌طور جلوگیری کرده به مردم امر کند که باید همه اطاعت 
کنید از آتاتورک که می‌گوید دین در مملکت رسمیت ندارد و همه می‌دانند که با دینداران 
چه کارها کرد و با مردم چه ستمکاری‌ها نمود. چه بی‌عفتی‌ها در تریکه به جریان انداخت و 
چه مخالفت‌ها با دین خدا کرد یا بگوید باید از پهلوی اطاعت کنید که همه دیدید چه کرد 
و برای ریشهک‌ن نمودن دین اسلام چه کوشــش‌ها کرد که اگر کسی بخواهد مخالفت‌های 
صریح او را با قرآن خدا بشمارد نیازمند به کی کتاب شاید گردد. چنین خدایی را که خود 
اساس دین و عدل را به پا کرده و خود به دست خود به خراب آن امر نموده دانشمندان او را به 
خدایی و عدل و داد نمی‌پذیرند و مقام خدای عالم از چنین بیهودهک‌اری منزه است، می‌گویید 
از طرز حکومت این ستمکاران بی‌خبر بود و گمان میک‌رد اینها همه با گفته‌های او موافق‌اند 
این از حکم خرد بیرون است. خدایی که بندگان خود را نشناسد ما او را به خدایی نمی‌شناسیم 
یا می‌گویید خدا از گفته‌های خود پشیمان شد. چند روزی توحید و تقوی و عدالت می‌خواست 
بین مردم پس از آن خود مردم را به شرک و ستمکاری و خلاف عفت دعوت کرده این نیز 
از حکم خرد بیرون است و چنین خدایی را ما به خدایی نمی‌شناسیم، پس ناچار باید بگویید 

اولوالامر پادشاهان و امرا نیستند...« )ص109-110( 

3
در ضرورت عقلی بودن امامت و ولایت

و پاسخ به مغلطه شریعت صامت 
»بعضی از دشمنان امیرالمؤمنین علی بن ابیطالب سخنی سراپا دروغ گفته و این بی‌خردان 
کورکورانه از آن پیروی کردند. ما اینک سخن اینان را می‌آوریم و خطاکاری و دروغ‌پردازی 
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آنها را روشن میک‌نیم تا رسوایی بیشتر از پیش شود. می‌گوید: در صدر اسلام امامت کی امر 
ساده یا سیاسی بوده که قرآن و مسلمین درباره آن ساکت بودند ولی بعدها زمامداران ایران 
برای بیرون رفتن از حکم خلفا عرب یا تــرک، امامت را به این رنگ درآورند و دلیل آن را 
چنین می‌آورد که کتاب‌های زمان قبل از صفویه و بعد از آنها فرق کرده درباره امامت. بعد 
از صفویه کتاب‌ها بزرگتر و غلوشان بیشتر شده است حاصل کلامش آن است که مذهب 
تشیع را صفویه از پیش خود شاخ و برگ دادند برای پیشرفت کار خود و پس از آن. به این 
رنگ مانده و آن مرد افیونی بی‌خرد1 در کتاب شیعی‌گری می‌گوید شیعه از زمان بنی‌امیه 

پیدا شدند و بعدها در زمان جعفر بن محمد و دیگران رنگ‌هایی پیدا کرد... 
ما پیش از این با حکم خرد ثابت نمودیم که باید امامت که معنیش تعیین نگهبان از برای 
دین است در دین اسلام مسلم و ثابت باشــد و اگر قانون‌گذار اسلام کی شخص خردمند 
عادی هم بود باید تکلیف دینداران را پس از خــود معین کند... خدای عالم که قانون‌هایی 
گذاشته برای زندگی بشر و احکامی آورده برای سعادت این جهان و آن جهان ناچار به حکم 
خرد قانون‌ها و احکامی است که جریان خود آنها را خدا و پیغمبر می‌خواستند نه ضد و نقیض 
آن را و این محتاج به دلیل نیست. خود از احکام روشن عقل است که هر قانون‌گذاری در 
عالم قانون را برای جریان و عملی کردن می‌گذارد نه برای نوشــتن و گفتن و ناچار جریان 
قانون‌ها و احکام خدایی فقط منحصر به زمان خود پیغمبر نبوده پس از او هم بایســتی آن 
قانون‌ها جریان داشته باشد... ناچار در این صورت باید کسی را خدای عالم تعیین کند که 
گفته او و پیغمبر او را کیان کیان بیک‌م و کاست بداند و در جریان انداختن قانون‌های خدایی 
نه خطاکار و غلط‌انداز باشــد و نه خیانتکار و دروغ‌پرداز و ستمکار و نفع‌طلب و طماع و نه 
ریاست‌خواه و جا‌ه‌پرست باشد و نه خود از قانون تخلف کند و مردم را به تخلف وادارد و نه 
در راه دین و خدا از خود و منافع خود دریغ کند و این معنی امامت )است(... اکنون می‌گویید 
خرد چه حکم میک‌ند می‌گوید قانون‌گذاری کرد برای نوشتن و گفتن، قرآن آورد فقط برای 
خواندن یا جریان قانون‌ها و احکام موضوعه را می‌خواست اگر می‌خواست تنها برای زمان 
پیغمبر می‌خواست یا پس از پیغمبر دین و حکم بود ناچار باید بگویید بود. اگر جریان پس از 
پیغمبر را هم می‌خواست باید کسی را برای راه انداختن قانون برقرار کند یا هر کس هر چه 
خواست و فهمید بکند ناچار باید بگویید هرج و مرج را نمی‌خواسته و غلط‌اندازی و غلط‌فهمی 
را دشمن داشــته زیرا جریان خود قانون در نظر قانون‌گذار است نه هر کس هر چه فهمید 
و خواست. پس خدا باید خود راهی برای فهماندن قانون که بالضروره آراء اشخاص در آن 

1. منظور امام، احمد کسروی است. 
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مختلف می‌شود معین کند که همه به او رجوع کنند تا قانون جریان پیدا کند و آن شخص 
باید آن اوصاف را که گفتیم داشته باشــد تا منظور حاصل شود. از این جهت به حکم خرد 
همان‌طور که دین و قرآن در پیشگاه خدا و پیغمبر با اهمیت تلقی می‌شود امامت هم باید در 
آن پیشگاه به همان اهمیت شناخته شود زیرا که امامت قوه جریان قانون است که مقصود 
اصلی از دین و قانون‌گذاری است. از این جهت بی‌امامت قانون‌گذاری لغو و بیهوده است و 
امری بسیار کودکانه و از قانون خرد بیرون است و با امامت دین کامل و تبلیغ تمام می‌شود...« 

)ص133-135( 
4

در ستایش امامت و ولایت
و پاسخ به مغلطه تشیع علوی و تشیع صفوی و مکتب ایرانی تشیع 

»اگر فهرست آیات و اخباری که درباره امامت وارد شده و فهرست کلمات مورخین را 
کسی بخواهد بنویسد محتاج به کی کتاب بزرگ شود و ما در اینجا برای اختصار بیش از این 
چند کلمه را ننوشتیم اینک از خوانندگان حکمیت می‌خواهیم که با کی نظر منصفانه بی‌غرض 
نظر کنند که امامت که به حکم خرد باید از اصول مسلمه اسلام باشد و به حکم آیات قرآن و 
حکم اخبار پیغمبر که از چند هزار تجاوز میک‌ند مسلم و ثابت است و به حکم تواریخ معتبره 
که از اول بعثت پیغمبر اســام تا روز رحلتش کوشش‌های خود را درباره آن کرده باز باید 
گفت که کی امر ساده بوده، یا کی امر سیاسی بوده که مسلمین از آن ساکت بودند و سلاطین 
ایران آن را به این رنگ درآوردند ما نمی‌دانیم کدام تاریخ یا کدام کتاب افسانه این بیهوده را 
گفته تا اینان با جرأت تمام چنین دروغ روشنی را در حضور مردم می‌گویند اینها هیچ گمان 
نکردند آنهایی که این کتاب‌ها در میان آنها پخش می‌شود خیلی‌هایشان از اهل تاریخ و سیر 
و اخبار و آثارند. گو که چند نفر ساده‌لوح هم ممکن است سخنی را بی‌دلیل به محض ادعا 
بپذیرند و ناچار این ماجراجویان بی‌خرد به همین قدر هم قانع هستند... اینک ما نام بعضی 
کتاب‌های امامت را که قبل از صفویه نوشته شده ذکر میک‌نیم تا معلوم شود از زمان صفویه 
به بعد کتاب‌های در این موضوع رو به تنزل رفته و تصنیفات درباره امامت قبل از آنها خیلی 
بیشتر بوده و صفویه و سیاست آنها کوچکتر از آن است که امامت را که کیی از اصول بزرگ 

اسلام است بتراشد.« )ص153-154، 157(1

1. امام بیش از چهل اثر از متونی که قبل از صفویه در موضوع امامت نوشــته شده است را در این بخش ذکر 
میک‌ند که خوانندگان می‌توانند به بخش امامت رساله کشف اسرار رجوع کنند. 
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5
در ستایش حکومت عدل و نکوهش حکومت جور
و پاسخ به مغلطه لزوم اطاعت از حکومت غالب 

»اینکه می‌گویند مجتهد در زمان غیبت نایب امام اســت راست است یا نه؟ اگر راست 
است حدودش چیست؟ آیا حکومت و ولایت نیز در آن هست یا نه؟

... اینجا کی مقدمه ذکر میک‌نم... خوانندگان درست مطلب را تا آخر بسنجند و مطالعه 
کنند تا مقصود معلوم شود. بسیار شــود که عادت و تکرار یا عمل پرده به روی احکام خرد 
می‌پوشد به طوری که اگر کسی برخلاف آن سخنی بگوید بسیار شگفت‌آور شده بر خلاف 
تشخیص داده می‌شود ما ناچاریم در اینجا با کی مثال مطلب را روشن کنیم. کی نفر آدم 
عادی اگر از شما با زور کی تومان بگیرد یا شــما را به زور به کاری که برخلاف میل شما 
است وادار کند همه او را بدعمل و متعدی تشخیص می‌دهند و کار او را از حکم خرد بیرون 
می‌دانند و او را مجرم می‌خوانند و برای او مجازات قائل می‌شــوند. همین شــخص مجرم 
دسته‌بندی کرد و بیست، سی نفر را دور خود جمع کرد و حمله کرد به کی قریه، چند نفر را 
زخمی کرد و آنجا را تصرف کرد باز همه خردمندان او را ظالم و کارهای او را جرم تشخیص 
می‌دهند و دفع و سرکوبی او را لازم می‌دانند. قدری بالاتر بیایید اگر این آدم دسته‌بندی‌اش 
قوی شد و به کی شهر هجوم کرد و چندین نفر را کشت و آن شهر را تصرف کرد و از مردم 
جریمه‌هایی گرفت باز همه عقلا او را ظالم و مجرم می‌دانند و ســرکوبی و اعدام او را لازم 
می‌شمرند از این هم قدری ترقی کنید همین شخص مجرم چند فوج سرباز را با خود همدست 
میک‌ند و به مرکز کی سلطنت حمله میک‌ند و اهالی آنجا را می‌گیرد، حبس میک‌ند و عده 
کثیری را میک‌شد و مرکز را تصرف میک‌ند و شاه آن مملکت را بیرون میک‌ند1 و خود جای 
او را می‌گیرد. چند روزی که این عمل تازه است باز کام مردم تلخ است بعدها نام این هجوم 
و آدمک‌شی کوتاه می‌شود و برای او جشن‌ها می‌گیرند و چراغانی‌ها میک‌نند او را اعلیحضرت 
همایونی می‌خوانند و حکم او را با احکام قدر همدوش میک‌نند و در سرودهای ملی می‌خوانند 
)چه فرمان یزدان چه فرمان شاه( تفاوت این مراتب را از عقل خالی از عادت بپرسید چه شد 
دایره ظلم هر چه کوچکتر بود مرتکب ظالم و مجرم و کار جرم تشخیص داده شد ولی چون 
دایره ظلم وسعت پیدا کرد و با آدمک‌شی و تعدیات دیگر جفت شد همه نام‌ها عوض شد آنجا 
دزد و مجرم و جرم می‌گفتند اینجا اعلیحضرت اقدس همایونی و فرمان قضاء و قدر و مانند 
آن. اکنون کی نظری هم به قانون‌های دنیا کنید کی نفر از اشخاص عادی کی کتابچه نوشت 

1. منظور امام کودتای سیاه رضاخان در سوم اسفند 1299ش است. 
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و در آن تکلیف‌هایی برای مردم کی شهر یا کی مملکت تعیین کرد از قبیل اینکه باید سالی 
فلان قدر بدهند و فلان کار را که برخلاف زندگانی و میل آنهاست بکنند این کتابچه را همه 
جزء سیاه‌مشق می‌دانیم و اگر بخواهد این حکم خود را به موقع اجرا بگذارد او را مجرم و حکم 
او را برخلاف عقل و عدل تشخیص می‌دهیم اگر صد نفر هم از این کتابچه‌ها بنویسند باز همان 
حکم را دارد ولی همین شخص به واسطه زور یا زر عده آراء قاچاقی تهیه کرد و ویکل شد و 
همان صد نفر دیگر هم با وسيله‌هایی که همه می‌دانیم خود را به کرسی وکالت رساندند اینجا 
دیگر هر حکمی آنها بکنند برخلاف میل موکلین باشد یا برای غارت اموال و هتک ناموس و 
ریختن آبروی آنها باشد این حکم خردمندانه و از روی معدلت است و مخالفت با آن جرم و 
جنایت است از عقل روشن خالی از عادات جاهلانه تفاوت اینها را بپرسید اگر بگویید مردم 
خودشان ویکل تعیین کردند و مجبورند تبعیت کنند می‌گوییم همه می‌دانید که اولاً اکثر 
مردم خبر از وکالت و آمدن و گذشتن دوره انتخابات و چگونگی وکالت و حدود اختیارات 
ویکل ندارند از این جهت در شهرستان‌هایی که بیش از دویست هزار جمعیت دارد بیشتر 
از ده، دوازده هزار تعرفه برای انتخابات پخش نمی‌شود. و در این صورت وکالت ظالمانه و 
احکام آنها جور است و درباره مردم نباید اجرا شود و ثانیاً چهارده دوره از انتخابات ایران ما 
گذشته و همه دیدید که چه در دوره قبل از دکیتاتوری و چه در آن دوره‌های ننگین و چه دوره 
بعد که این دوره است وکالت از روی عدالت و آزادی جریان پیدا نکرده حالا همه دوره‌ها را 
بتوانید ماست‌مالی کنید دوره‌هاى پهلوی را که نمی‌شود سرپوشی کرد. چه شد که قانون‌های 
آن روز را هم همه عادلانه می‌دانید و مخالفت آن را جرم تشخیص می‌دهید با آن که حقاً 
عمل کردن به آنها از بزرگترین جرم‌ها و بیداد‌گری‌هاســت و ثالثاً ویکل به حکم خرد باید 
کارهایش موافق صلاح و نفع موکل باشد وگرنه از وکالت معزولست به حکم خیانت و جنایت 
و موکلین هرگز اختیار جان و مال و فرزند و ناموس خود را به آنها نداده و نمی‌دهند پس تمام 
این قانون‌های بشری و حکومت‌های جهان از روی جور و برخلاف حکم خرد پایه‌اش بنا نهاده 

شده است...« )ص179-181(

6
در ضرورت عقلانی بودن تشکیل حکومت از نظر اسلام

و پاسخ به مغلطه تضاد دین و حکومت 
»از احکام روشــن عقل که هیچک‌س انکار آن را نمی‌تواند بکند آنست که در میانه بشر 
قانون و حکومت لازم اســت و عائله بشر نیازمند به تشــیکلات و نظامنامه‌ها و ولایت و 
حکومت‌های اساسی است و آنچه عقل خداداده حکم میک‌ند آن است که تأسیس حکومت 
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به طوری که بر مردم به حکم خرد لازم باشد متابعت و پیروی از آن از کسی روا و بجا است 
که مالک همه چیز مردم باشد و هر تصرفی در آنها بکند تصرف در مال خود باشد و چنین 
شخصی که تصرف و ولایتش در تمام بشــر به حکم خرد نافذ و درست است خدای عالم 
است که مالک تمام موجودات و خالق أرض و سماوات است پس هر حکمی که جاری کند 
در مملکت خود جاری کرده و هر تصرفی بکند در داده خود تصرف کرده است و اگر خدا 
به کسی حکومت داد و حکم او را به توسط گفته پیغمبران لازم‌الاطاعه دانست بر بشر نیز 
لازم است از آن اطاعت کنند و غیر از حکم خدا و یا آن که خدا تعیین کرده هیچ حکمی را 
بشــر نباید بپذیرد و جهت هم ندارد که بپذیرد. حکم‌گذاران هم بشری هستند مثل خود 
او شهوت و غضب دارند، شیطنت و خدعه دارند، منافع شخصی خود را می‌خواهند منافع 
دیگران را فدای خود میک‌نند، جمله کلام آن که آنها هم محتاج و گرفتار عوامل بســیار 
هستند و از چنین بشری کســی توقع ندارد که احکامش به مصالح عامه باشد و خود را بر 
دیگران ترجیح ندهد و منافع دیگران را پایمال نکند علاوه اینها که قانون‌گذاری میک‌نند 
نیز چون دیگران احاطه به همه جهــات و خصوصیات ندارند و از خطاکاری و غلط‌اندازی 
و اشتباه‌ مأمون نیستند چه بسا حکمی کنند که بر ضرر مردم تمام شود و بر خلاف مصالح 
کشور باشد چنانچه اگر بخواهیم این رشته از قوانین را آفتابی کنیم کی کتابچه لازم دارد 
و ما هم اکنون پرده‌دری را لازم نمی‌دانیم. همین قدر بس که قوانین جاریه را هر چند وقت 
کی مرتبه عوض میک‌نند یا کم و زیاد میک‌نند و خطاهای خود را خودشان هم می‌فهمند و 
آنهایی را که خود آنها هم نمی‌فهمند خیلی بیش از اینها است تنها در قوانین جزایی و حقوقی 
این‌ قدر احکام بر خلاف خرد وضع شده است که تعداد آن کی وقت بیشتری لازم دارد شما 
همین قانون دارایی را ببینید که تا چه اندازه کودکانه و بازیچه است که گاهی اختیارات تامه 
به کی مرد بی‌ادراک بی‌اطلاع می‌دهند که هر طوری بخواهد با جان و مال مردم بیچاره 
این کشور بی‌صاحب رفتار کند و همین که اسم مستشار امرکیایی روی کی کسی آمد دیگر 
برای او این زمامداران بی‌هوش و خودسر ما خطا و اشتباه یا خیانت و دزدی قائل نمی‌شوند، 
این بیدادگران خودپسند لغت عربی را که از فرهنگ خدا و دین اخذ شده و در عین حال با 
بهترین اسلوب و زیبایی توسعه بی‌پایان به فرهنگ ما داده به جرم آن که به گفته اینان لغت 
اجنبی است از کشور می‌خواهند بیرون کنند لکن اختیار کی کشور را به دست مشتی اجانب 
می‌گذارند و آن را با کمال بی‌شرمی قدم اصلاحی می‌دانند این را جز بی‌هوشی یا خیانتکاری 

می‌توان نامید...« )ص181-182( 
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7
نفی حکومت مبتنی بر زور و تغلب

در پاسخ به مغلطه الحق لمن غلب )حق با کسی است که قدرت دارد( 
»بشر هر چه زورمند باشد و دارای قدرت و سلطنت باشد عقل حکم او را حق نمی‌داند و 
بی‌جهت نمی‌پذیرد و سلطنت و حکومت او را ظالمانه و بی‌خردانه می‌داند ولی ما از گفته‌های 
خدا در اینجا گواه می‌آوریم تا حال این حکم‌ها و حکومت‌ها روشن شود اینک گواه از قرآن 
خدا سوره مائده آیه 44: وَمَنْ لمَْ يحْكُمْ بمَِا أنَزَْلَ اللهُ فأَُولئَِكَ هُمُ الكَْافرُِونَ)45( وَمَنْ لمَْ يحْكُمْ 
المِونَ)47( وَمَنْ لمَْ يحْكُمْ بمَِا أنَزَْلَ اللهُ فأَُولئَِكَ هُمُ الفَْاسِقُونَ)48(  بمَِا أنَزَْلَ اللهُ فأَُولئَِكَ هُمُ الظَّ
قاً لمَِا بيَــنَ يدَيهِ مِنَ الكِْتَابِ وَمُهَيمِنًا عَليَهِ فاَحْكُمْ بيَنَهُمْ بمَِا  وَأنَزَْلنَْا إِليَكَ الكِْتَابَ باِلحَْقِّ مُصَدِّ
)49( وَأَنِ احْكُمْ بيَنَهُمْ بمَِا أَنزَْلَ اللهُ وَلَ تتََّبِعْ  ا جَاءَكَ مِنَ الحَْقِّ أَنزَْلَ اللهُ وَلَ تتََّبِعْ أَهْوَاءَهُمْ عَمَّ
أهَْوَاءَهُمْ وَاحْذَرْهُمْ أنَْ يفْتِنُوكَ عَنْ بعَْضِ مَا أنَزَْلَ اللهُ إِليَكَ)50( أفَحَُكْمَ الجَْاهِليِه يبغُْونَ وَمَنْ 

ِ حُكْمًا. أحَْسَنُ مِنَ اللَّ
اگر بخواهیم آیاتی که عموماً حکم را مخصوص به خدا کرده و خصوصاً آنجاها که کیان 
کیان قوانین را به قانون خدایی منحصر کرده بشمریم سخن طولانی و دامنه‌دار می‌شود اینجا 
باز از همه این چیزها می‌گذریم و از خرد می‌پرسیم که آیا خدایی که این جهان را با این نظم 
و ترتیب بدیع از روی حکمت و صلاح خلق کرده و خود بشــر را می‌شناخته که چه موجود 
عجیبی است که در هر کی هوای سلطنت همه جهان است و هیچ کی بر سر سفره خود نان 
نمی‌خورد و در نهاد هر کس تعدی و تجاوز به دیگران است ممکن است آنها را بدون تکلیف 
رها کند و خود کی حکومت عادلانه در بین آنها تشیکل ندهد، ناچار این کاری که از حکم 
خرد بیرون اســت نباید به خدای جهان که همه کارش بر اساس محکم عقل بنا نهاده شده 
نسبت داد پس باید تأسیس حکومت و وضع قوانین جاریه در ممالک را خود عهده‌دار شده 
باشد و قانون‌های او ناچار همه‌اش بر پایه عدل و حفظ نظام و حقوق بنا نهاده شده و البته در 
قانون‌های آسمانی جنبه‌های منافع شخصی و نظرهای خصوصی و عوامل گوناگون این عالم 
به هیچ وجه دخالت ندارد زیرا خدا از همه اینها مقدس و برکنار است...« )ص184-185( 

8
در اثبات پیوند ناگسستنی اسلام و سیاست

پاسخ به مغلطه تضاد دین و سیاست 
»... قانون اسلام در طرز تشــیکل حکومت و وضع قانون مالیات و وضع قوانین حقوقی و 
جزایی و آنچه مربوط به نظام مملکت است از تشیکل قشون گرفته تا تشیکل ادارات هیچ 
چیز را فروگذار نکرده است و شماها از آن بی‌خبرید و همه بدبختی‌ها آن است که مملکتی که 
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کی همچو قانونی دارد دست خود را پیش مملکت‌های اجانب دراز کند و قانون‌های ساختگی 
آنها را که از افکار مسموم کی مشت خودخواه تراوش کرده در مملکت خود اجرا کند و از 
قانون مملکت خود که مملکت دینی خدایی است به طوری غافل باشد که باز هم گمان کند 
اینجا قانون ندارد یا قانونش ناقص است، تنها درباره‌ قضاوت چند هزار ماده در دین هست 
که با بهترین طرز و آسان‌ترین ترتیب کار قضاوت را انجام می‌دهد... نتیجه سخن ما تا اینجا 
کسی جز خدا حق حکومت بر کسی ندارد و حق قانون‌گذاری نیز ندارد و خدا به حکم عقل 
باید خود برای مردم حکومت تشیکل دهد و قانون وضع کند اما قانون همان قوانین اسلام 
است که وضع کرده و پس از این ثابت میک‌نیم که این قانون برای همه و برای همیشه است 
و اما حکومت در زمان پیغمبر و امام با خود آنها اســت که خدا با نص قرآن اطاعت آنها را 
بر همه بشر واجب کرده و ما اکنون کار به زمان آنها نداریم و آنچه مورد بحث ما است این 

زمان است...« )ص184( 

9
در اثبات ضرورت عقلانی حکومت فقیه

پاسخ به مغلطه مقدس‌مآبان
»ولایت مجتهد که مورد سؤال است از روز اول میان خود مجتهدین مورد بحث بوده هم 
در اصل داشــتن ولایت و نداشــتن و هم در حدود ولایت و دامنه حکومت او و این کیی از 
فروع فقهیه است که طرفین دلیل‌هایی می‌آورند که عمده آنها احادیثی است که از پیغمبر 
و امام وارد شده است اینک ما به گفته‌های آنها کار نداریم زیرا آن بحث فقهی لازم دارد و 
با این مختصرها درست نمی‌شود به علاوه اینها هم اهل فهم آن نیستند اینجا ما کی سؤال از 
عقل میک‌نیم شاید مطلب را حل کند ما که می‌گوییم حکومت و ولایت در این زمان با فقها 
است نمی‌خواهیم بگوییم فقیه هم شاه و هم وزیر و هم نظامی و هم سپور است، بلکه می‌گوییم 
همان‌طور که کی مجلس مؤسسان تشیکل می‌شــود از افراد کی مملکت و همان مجلس 
تشیکل کی حکومت و تغییر کی ســلطنت می‌دهد و کیی را به سلطنت انتخاب میک‌ند و 
همان‌طور که کی مجلس شوری تشیکل می‌شود از کی عده اشخاص معلوم‌الحال و قوانین 
اروپایی یا خوددرآری را بر کی مملکت که هیچ چیز آنها مناسب با وضع اروپا نیست تحمیل 
میک‌نند و همه شماها کورکورانه آن را مقدس می‌شمرید و ســلطان را با قرارداد مجلس 
مؤسسان ســلطان می‌دانید و به هیچ جای عالم و نظام مملکت بر نمی‌خورد اگر کی همچو 
مجلسی از مجتهدین دیندار که هم احکام خدا را بدانند و هم عادل باشند و از هواهای نفسانیه 
عاری باشند و آلوده به دنیا و ریاست آن نباشــند و جز نفع مردم و اجراء حکم خدا غرضی 
نداشته باشند تشیکل شود و انتخاب کی نفر سلطان عادل کنند که از قانون‌های خدایی تخلف 
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نکند و از ظلم و جور احتراز داشته باشد و به مال و جان و ناموس آنها تجاوز نکند به کجای 
نظام مملکت برخورد میک‌ند و همین‌طور اگر مجلس شورای این مملکت از فقهای دیندار 
تشیکل شود یا به نظارت آنها باشد چنانچه قانون هم همین را می‌گوید به کجای عالم برخورد 

میک‌ند...«؟ )ص185( 

10
در دفاع از استقلال و آزادی کشور

و پاسخ به مغلطه دخالت دین در سیاست موجب هرج و مرج است 
»چه شد که مجلس مؤسســان که با زور سرنیزه تشیکل شــد و همه دیدید اکنون هم 
حکمش نافذ و درست است ولی اگر این مجلس از اشخاص مطلع صحیح‌العمل تشیکل شود 
و بر طبق قانون‌های خدایی باشــد عیب پیدا میک‌ند؟ اینها نیست جز اینکه با قانون خدای 
طرف هستید و می‌خواهید از قانون‌های اروپایی پیروی کنید و این از بدبختی‌های بزرگ ما 
است و مخالف با حکم عقل است. مجتهدین هیچ وقت با نظام مملکت و با استقلال ممالک 
اسلامی مخالفت نکردند فرضاً که این قوانین را برخلاف دستورات خدایی بدانند و حکومت 
را جائرانه تشخیص دهند باز مخالفت با آن نکرده و نمیک‌نند زیرا که این نظام پوسیده را باز 
بهتر می‌دانند از نبودنش و لهذا حدود ولایت و حکومت را که تعیین میک‌نند بیشتر از چند 
امر نیست از این جهت فتوی و قضاوت و دخالت در حفظ مال صغیر و قاصر و در بین آنها 
هیچ اسمی از حکومت نیست و ابداً از سلطنت اسمی نمی‌برند با آن که جز سلطنت خدایی 
همه سلطنت‌‌ها بر خلاف مصلحت مردم و جور است و جز قانون خدایی همه قوانین باطل و 
بیهوده است ولی آنها همین بیهوده را هم تا نظام بهتری نشود تأسیس کرد محترم می‌شمارند 

و لغو نمیک‌نند...« )ص186(

11
در دفاع عقلی بودن سیاست اسلامی

و پاسخ به مغلطه دخالت علما در سیاست موجب پراکندگی قدرت است 
»می‌گوید )دین امروز ما می‌گوید فقیه در زمان غیبت نایب امام است بر این سخن چندین 
اشکال فقهی و علمی وارد است تا آنجا که می‌گوید اگر ولایت و حکومت داشته باشند ما در هر 
محله و گاهی در کی خانه چندین شاه داریم.( این بی‌خردان سخنان را در هم و برهم کرده و 
با اشتباهک‌اری‌های فراوان تحویل مردم می‌دهند ما ذکر کردیم که هیچ فقیهی تاکنون نگفته و 
در کتابی هم ننوشته که ما شاه هستیم یا سلطنت حق ما است آری آن‌طور که ما بیان کردیم 
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اگر سلطنتی و حکومتی تشیکل شود هر خردمندی تصدیق میک‌ند که آن خوب است و مطابق 
مصالح کشور و مردم است البته تشیکلاتی که بر اساس احکام خدا و عدل الهی تأسیس شود 
بهترین تشیکلات است لکن اکنون که آن را از آنها نمی‌پذیرند اینها هم با این نیمه تشیکلات 
هیچ‌گاه مخالفت نکرده و اساس حکومت را نخواستند به هم بزنند و اگر گاهی هم با شخص 
ســلطانی مخالفت کردند مخالفت با همان شــخص بوده از باب آن که بودن او را مخالف 
صلاح کشور تشخیص دادند و گرنه با اصل اساس سلطنت )حکومت( تاکنون از این طبقه 
مخالفتی ابراز نشده بلکه بسیاری از علما بزرگ عالی‌مقام در تشیکلات مملکتی با سلاطین 
همراهی‌ها کردند مانند خواجه‌ نصیرالدین و علامه حلی و محقق ثانی و شیخ بهایی و محقق 
داماد و مجلسی و امثال آنها و هر قدر هم دولت یا سلاطین با آنها بدسلوکی کردند و به آنها 
فشار آوردند باز با اصل اساس تشیکلات و حکومت مخالفتی از آنها بروز نکرده تواریخ همه 
در دست است و پشتیبانی‌هایی که مجتهدین از دولت کردند در تواریخ مذکور است اکنون 
شما می‌خواهید دولت را به آنها بدبین کنید و این نیست جز از سوءنیت و فتنه‌انگیزی و تفرق 
کلمه و ایجاد نفاق و از بین بردن وحدت که اساس حفظ کشور بر آن است وگرنه مجتهدین 

همیشه خیر و صلاح کشور را بیش از همه می‌خواهند...« )ص186-187( 

12
در اثبات حکومت اسلامی)1( 

»باز به عادت همیشه کی غلط‌اندازی دیگر میک‌ند1 می‌گوید )بعضی می‌گویند لازم نیست 
حکومت دست فقیه باشد بلکه دست هر کس هست بماند ولی از فقها اجازه بگیرد چنانچه 
بعض شاهان میک‌ردند و در قانون هم هست آنگاه وارد اشکال می‌شود(. این درست است که 
فقیه به آن طور که ذکر شد می‌تواند اجازه دهد بلکه اجازه کی فقیه جامع‌الشرایط هم اگر به 
موقع خود باشد صحیح است لکن نمی‌گویند هر کس به هر کس می‌تواند اجازه دهد. مجتهد 
چنین اجازه ندارد بلکه پیغمبر و امام هم از جانب خدا اجازه ندارند که به هر کس اجازه بدهند 
به کسی آنها می‌توانند اجازه بدهند که از قانون‌های خدا که پایه‌اش بر اساس خرد و عدل بنا 
نهاده شده تخلف نکند و قانون رسمی مملکت او قانون آسمانی خدایی باشد نه قوانین اروپا 
یا بدتر از اروپا و به حکم عقل و قانون اساسی هر قانونی برخلاف قوانین اسلام باشد در این 
مملکت قانونیت ندارد از این جهت و جهات دیگر می‌گوییم این مملکت تاکنون به مملکت 
مشروطه شناخته نشده زیرا هم مجلس برخلاف قانون است و هم انتخابات و هم قوانین آن. 
لکن با همه وصف مجتهدین با همین آش شله‌قلمکار هم مخالفت را جایز نمی‌دانند و از همه 

1. منظور امام، علی‌اکبر حکمی‌زاده نویسنده کتاب اسرار هزار ساله است. 
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در حفظ و حراســت آن در موقع خود پیش‌قدم‌تر هستند چنانچه همه دیدید کسی که در 
مملکت بین‌النهرین هم برای استقلال آن قدم برداشت و این نیمه استقلال را گرفت علما آن 
دوره بودند که مرحوم آقا میرزا محمدتقی شیرازی در رأس آنها بود. اکنون هم اگر مشکلاتی 
برای مملکت پیش‌آمد کند مجتهدین از وظیفه حتمیه خود می‌دانند که آن را رفع کنند و 
با دولت در موقع‌های بارکی همکاری کنند و از خطاهایی که در این دوره‌های سیاه در این 
مملکت شد کیی که از همه بالاتر بود سلب نفوذ روحانیت بود که این از برای مملکت از همه 
بدتر بود. زیرا دل توده از دولت به واسطه فشارها و بی‌عدالتی‌ها رنجیده است و دولت با دل 
جریحه‌دار مردم نمی‌تواند از مملکت خود دفاع کند لکن اگر نفوذ روحانیت بود مردم مانند 
صدر اول اسلام وارد عمل می‌شدند و مملکت با دست واحد و قوه روحانی و دلگرم از خود 
دفاع میک‌رد یا دیگران را به رنگ خود در می‌آورد. این کیی از خطاهای دولت بود و هست 
و تا بیدار شوند کارشان تمام شده. خطا‌ء دیگر آنها بدبین کردن توده جوان را به روحانیین 
بود که دولت با تمام قوا کوشش در آن کرد که به واسطه آن تفکیک قوه روحیه و مادیه از 
کیدیگر گردید و زیان‌های کمرشکن به کشور وارد شد از دست دادن این قوه معنوی و مادی 
کار مملکت را عقب انداخته و تا این دو قوه را برنگردانیم به همین حال هستیم ما نمی‌توانیم 
باور کنیم که این اساس از مغز خشک خود رضاخان بود زیرا که این کی شالوده متفکرانه بود 
که بی‌دستور مدبرانه دیگران انجام نمی‌گرفت و اکنون هم پیروی از آن نقشه کمک به خراب 

مملکت است...« )ص189-190( 

13
در اثبات حکومت اسلامی )2(

»... اگر آن حکومت حق خدایی عادلانه بخواهد تشیکل شــود باید مجلس از فقها یا به 
نظارت فقها تشیکل شود و در مجلس قوانین آسمانی طرح شود و در یکفیت عملی شدن آن 
بحث شود و دولت قوه اجراء آن باشد و جمله کلام آن که شما می‌گویید قوه تقنینیه افکار 
پوسیده بشر است ما می‌گوییم قوه تقنینیه خدای جهان است که عالم به همه مصالح است و 
هم مهربان به همه افراد است و هم خود غرض و مرض ندارد و هم دستخوش عوامل نیست 
و در تحت تأثیر کسی واقع نمی‌شود و منافع کشوری را فدای کشور دیگر نمیک‌ند. در این 
صورت تشیکل مجلس برای وفق دادن مصالح کشور است با کلیات قانون‌های آسمانی و 
نظارت در قوه اجرائیه عامله است اینک ما و شما در تمام مراحل با هم موافق هستیم در اینکه 
حکومت لازم و قوه تقنینیه و قضائیه و اجرائیه می‌خواهیم هیچ کدام حرفی نداریم، اختلاف 
در این است که خدای جهان می‌تواند مثل اروپاییان یا ایرانیان قانون وضع کند یا نه و مصالح 
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کشور اسلامی را خدا بهتر تشخیص می‌دهد یا امثال میلیسپوها؟1، ما می‌گوییم خدا بهتر است 
و کرده است شما در کدام کی حرف دارید، می‌گویید بهتر نیست، یا آن که قانون اسلام از 
خدا نیست، یا خدا که این قانون را آورده اطلاع بر مصالح کنونی کشور ما نداشته است و ما 
خود اکنون بهتر تشخیص می‌دهیم مصالح کشور خود را از خدا هر کدام را می‌خواهید اختیار 
کنید تا پس از این وارد در این مباحث شویم و اثبات کنیم که قانون‌های خدایی مصالح امروز 

کشور را هم در نظر دارد...« )ص191-192(

14
در اثبات حکومت اسلامی )3(

»ما پیش‌تر ذکر کردیم و روشن نمودیم از روی حکم حس و خرد که تشیکل حکومت‌های 
امروزی در جهان از روی سرنیزه و زور است سلطنت‌ها و دولت‌هایی که امروز در کشورهای 
عالم سراغ داریم هیچ کی از روی کی اساس عدالت و پایه صحیحی که خرد آن را بپذیرد 
نیست. این اساس‌ها همه پوشالی و در عین حال اجباری و از روی فشار و سرنیزه است و خرد 
هیچ‌گاه با این همراه نیست که کی بشری که در همه فضائل صوری و معنوی با دیگران یا 
فرق ندارد یا پست‌تر است به مجرد آن که با چند نفر دسته‌بندی کرده و با قتل و غارت کی 
مملکتی را مسخر کرده حکم‌های او را حق و از روی عدالت بداند و حکومت او را حکومت حق 
تشخیص دهد معنی حق را می‌دانید چیست، اگر نمی‌دانید از خرد که برای انسانی چون چشم 
است بپرسید تا به شما بگوید عقل می‌گوید تصرف هر کس در مال خود که از راه مشروعی 
به دست آورده حق است و تجاوز در مال و حدود دیگران باطل و ظلم است متجاوز هر کس 
باشد و هر قدر قوه داشته باشــد و محکوم و مظلوم هر چه کوچک باشد و بی‌دست و پا این 
مرام هیتلری که می‌گوید من با زور تانک و ســرنیزه باید لهستان را به دست بیاورم گو که 
صدها هزار خانواده‌ها بر باد فنا برود و شماها نشسته از دور و بی‌خردانه از او ستایش میک‌نید 
مرامی است که از مسموم‌ترین و عدالت‌سوزترین فکر بشر تراوش کرده و باید هر دانشمند 
عدالت‌دوستی با آن طرف باشد و خردمندانی که در فکر جهانند باید ریشه امثال این پندارها 
را از جهان براندازند تا جهان به آرامش خود برگردد. تنها حکومتی که خرد حق می‌داند و با 
آغوش گشاده و چهره باز آن را می‌پذیرد حکومت خدا است که همه کارش حق و همه عالم 
و تمام ذرات وجود حق خود اوست و استحقاق او در هر چه تصرف کند در مال خود تصرف 

1. آرتور میسلپو مستشار امرکیایی که توسط منورالفکران دوره قاجاریه و پهلوی برای تصدی امور مالی و دارایی 
ایران به استخدام دولت درآمد. میلسپو در طول اقامت در ایران و نفوذ در دربار قاجاری و پهلوی هسته اصلی ورود 
مستشاران امرکیایی به ایران و عامل اصلی نفوذ امرکیا در دیوانسالاری ایران است. شناخت امام از این عنصر نفوذی 

آن هم در دوران جوانی حاکی از عمق بصیرت ایشان و رصد تحولات سیاسی- اجتماعی ایران است. 
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کرده و از هر کس هر چه بگیرد مال خود را گرفته و هیچک‌س انکار این سخن را نتواند کرد 
مگر آن که به اختلال دماغ دچار باشد. 

اینجا است که حال حکومت‌ها همه معلوم می‌شود و رســمیت حکومت اسلامی اعلان 
می‌گردد دولت ما که کیی از حکومت‌های کوچک جهان است وظیفه‌اش آن است که دنبال 
همین حکومت رسمی را بگیرد و قانون مجلس تشریح همین قانون خدایی باشد تا پس از این 
روشن شود که قانون اسلام در تمدن جهان پیشقدم همه قانون‌ها است و با عملی شدن آن 

مدینه فاضله تشیکل می‌شود...« )ص221-222( 

15
در اثبات حکومت اسلامی)4( 

»ما چنانچه پیش‌تر گفتیم نمی‌گوییم حکومت باید با فقیه باشد بلکه می‌گوییم حکومت 
باید با قانون خدایی که صلاح کشور و مردم است اداره شود و این بی‌نظارت روحانی صورت 
نمی‌گیرد چنانچه دولت مشروطه نیز این امر را تصویب و تصدیق کرده و این امر به هیچ جای 
نظم مملکت و تشیکل حکومت و مصالح کشور برخورد نمیک‌ند و با این کار تمام افراد مملکت 
بی‌استثناء از روحانی گرفته تا کاسب سر محله و از لشکری گرفته تا دلال دوره‌گرد با حکومت 
همکاری میک‌نند و برای استقلال و عظمت کشور به جان و دل میک‌وشند. شما خوب است 
کی نظری بیندازید به تشــیکلات امروزی اول ‌کیسری به دربار و وضعیت اسف‌آور آن 
بزنید سپس در وزارتخانه‌ها رفته کیان کیان اشخاص پشت میزنشین و مرام آنها را بررسی 
کنید و آنگاه به ارتش مملکتی سرکشی کرده خیالات قشونی و سرلشکرها را به دست بیاورید 
و آنگاه پایین‌تر آمده اعضا ادارات کشوری و لشکری را در تمام شهرستان‌ها ببینید و از آن 
پس کی قدمی به صحنه دارالشوری گذارید و قوه تقنینیه را بررسی کنید، جمله کلام از سپور 
این دم کوچه تا بالاها هر جا می‌خواهید بروید و افکار متشتته و خیالات در هم و بر هم و آراء و 
عقاید مخالف کیدیگر و نفع‌طلبی‌ها و شهوترانی‌ها و بی‌عفتی‌ها و جنایتکاری‌ها و خیانتکاری‌ها 
و هزارها چیز دیگر را با چشم باز تماشا کنید آنگاه بفهمید بودجه کشور کجا خرج می‌شود و 
از کجا در می‌آید البته با چنین وضعیت‌هایی که همه می‌دانید و پرده‌دری جایز نیست نباید 
توقع داشت که در محافل روحانی این دولت را دولت حقه بشناسند و توده بیچاره که تمام این 
جنایت‌ها و خیانت‌ها در پیش چشمش عملی می‌شود و با هر کی از افراد آن بیدادگری‌ها از 
طرف مأمورین در هر ساعت می‌شود با دولت همکاری کند و خیانت را به دولت خائن جایز 
ندانند شما فقط کی ماده قانون مشروطه را عملی کنید )که هر قانونی که بر خلاف قانون شرع 
باشد قانونیت ندارد( تا تمام افراد این مملکت با هم هم‌آواز شوند و وضع کشور به سرعت 
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برق تغییر کند و با عملی شدن آن تمام این تشیکلات اسف‌آور به تشیکلات نوین خردمندانه 
تبدیل پیدا کند و با تشرکی مساعی همه توده عارف و عامی کشور رنگ و رویی پیدا کند که 

در جهان نظیر آن را پیدا نکنید...« )ص222-223( 

16
در اثبات حکومت اسلامی )5(

»ما می‌دانیم که این سخنان برای کسانی که با خیانتکاری و شهوت‌پرستی و آواز و نواز و 
رقص و هزار جور مظاهر فسوق و بی‌عفتی بار آمدند خیلی گران است البته آنان که تمدن و 
تعالی مملکت را به لخت شدن زن‌ها در خیابان‌ها می‌دانند و به گفته بی‌خردانه خودشان با 
کشف حجاب نصف جمعیت مملکت کارگر می‌شود )لکن چه کاری همه می‌دانید و می‌دانیم( 
حاضر نیستند مملکت با طرز معقولانه و در زیر قانون خدا و عقل اداره شود. آنهایی که اینقدر 
قوه تمیز ندارند که کلاه لگنی را که پس‌مانده درندگان اروپا است ترقی کشور می‌دانند با 
آنها ما حرفی نداریم و توقع آن را هم نداریم که آنها از ما سخن خردمندانه را بپذیرند عقل و 
هوش و حس آنها را اجانب دزدیده‌‌اند کسانی که اینقدر حس و شعور خود را در مقابل اجانب 
از دست دادند که در وقت هم تقلید از آنها میک‌نند ما با آنها چه بگوییم همه می‌دانید که ظهر 
تهران به تقلید اروپا بیست دقیقه قبل از نصف‌النهار خودش به رسمیت شناخته شده و کیی 

تاکنون نگفته این چه کابوسی است که اهل این مملکت به آن دچار شدند. 
آن روز که کلاه پهلوی سر آنها گذاشتند همه می‌گفتند مملکت باید شعار ملی داشته باشد 
استقلال در پوشش دلیل استقلال مملکت و حافظ آن است. چند روز بعد کلاه لگنی گذاشتند 
سر آنها کی دفعه حرف‌ها عوض شد گفتند ما با اجانب مراوده داریم باید همه هم‌شکل باشیم 
تا در جهان باعظمت باشیم مملکتی که با کلاه عظمت برای خود درست میک‌ند یا برایش 

درست میک‌نند هر روزی کلاهش را ربودند عظمتش را هم می‌برند. 
در همه این مراحل اجانب که نقشه‌های خود را می‌خواستند عملی کنند و با کلاه گذاشتن 
سر شما می‌خواستند کلاه را از سر شما بردارند از دور با چشم استهزا به شماها نگاه میک‌ردند 
و به کارهای کودکانه شما می‌خندیدند. شما با کی کلاه لگنی دور خیابان‌ها قدم می‌زدید و 
با دخترهای برهنه سرگرم بودید و به این وضع افتخار میک‌ردید غافل از آن که در سرتاسر 
کشور افتخارات تاریخی شما را بردند و در سرتاسر کشور منابع ثروت شما رفت و از دریا 
تا دریای شــما را زیر پا درآوردند و با کی خط سرتاسری شــما را به این روز نشاندند...« 

)ص223-224( 
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17
در اثبات حکومت اسلامی )6(

»اکنون اگر کسی تکذیب کند از وضع کی حکومتی که این حکومت‌ها جائرانه است و کسی 
هم تا زمان دولت حق نمی‌تواند آنها را اصلاح کند چه ربط دارد به اینکه حکومت عادلانه 
نباید تشیکل داد، بلکه اگر کسی جزئی اطلاع از اخبار ما داشته باشد می‌بیند که همیشه امامان 
شیعه با آن که حکومت‌های زمان خود را حکومت ظالمانه می‌دانستند و با آنها آن‌طورها 
که می‌دانید سلوک میک‌ردند در راهنمایی برای حفظ کشور اسلامی و در کم‌کهای فکری 
و عملی کوتاهی نمیک‌ردند و در جنگ‌های اسلامی در زمان خلیفه جور باز شیعیان علی)ع( 
پیش‌قدم بودند، جنگ‌های مهم و فتح‌های شــایانی که نصیب لشکر اسلام شده مطلعین 
می‌گویند و تاریخ نشان می‌دهد که یا به دست شیعیان علی یا به کم‌کهای شایان تقدیر آنها 
بوده شما همه می‌دانید که سلطنت بنی‌امیه در اسلام بدترین و ظالمانه‌ترین سلطنت‌ها بوده 
و دشمنی و رفتارشان را با آل‌پیغمبر و فرزندان علی بن ابیطالب همه می‌دانید و در میان همه 
بنی‌هاشم بدسلوکی و ظلمشان نســبت به علی بن الحسین زین العابدین بیشتر و بالاتر بود 
به همین سلطنت وحشیانه جائرانه ببینید علی بن الحسین چقدر اظهار علاقه میک‌ند... اف 
بر این تشخیص بی‌خردانه و حقک‌شی بی‌اساس شما اینها هر وقت ممکن شده با شمشیر و 
هر گاه نشده با قلم و زبان از حکومت‌های اسلامی بی‌آنکه طمعی در کار باشد یا خود خیال 
حکومت و منصبی داشته باشند با هر کوششی شده است تأیید کرده و میک‌نند در عین حال 
که تشیکلات را بدترین تشیکلات می‌دانند و می‌دانید که همین‌طور هم هست از هیچ‌ گونه 

همراهی برای حفظ حکومت اسلامی دریغ ندارند و در موقع امتحان هم امتحان داده‌اند.
اما روایت دویم که می‌گفت داخل شدن در عمل ســلطان و معاونت کردن از او و رفع 

حاجت او را کردن همدوش کفر است. 
این ماجراجوی بی‌خرد چنانچه تاکنون دیدید و عادت دارد در نقل روایات خیانت میک‌ند 
وگرنه مطلب روشن‌تر از آن اســت که در آن خود را نیازمند به جواب بدانیم این روایت و 
امثال آن که روایات بسیاری است جلوگیری از داخل شدن در تشیکلات دولت است برای 
اعانت به ظلم و کمک کاری کردن بر ســتمکاری‌ها این در تمام قوانین عالم ممنوع است 
شما می‌گویید اسم سلطان را سر هر کس گذاشتند و نام دولت را روی هر کس نهادند دیگر 
بر جان و مال و ناموس مردم حکمفرمای مطلق اســت اگر چنین اســت پس چرا بر عمال 
دکیتاتوری نفرین میک‌نند و آنها را اینقدر تعقیب میک‌نند چرا مختاری و احمدی را عوض 
حبس و مجازات ستایش نمیک‌نند آنها هم از کارگران سلطان بودند اکنون اگر کی روزنامه 
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از عمال دکیتاتوری تکذیبی کند یا اگر از کسی بپرسند که داخل شدن در کارهای حکومت 
دکیتاتوری چطور است گفت داخل شــدن در آن و همراهی کردن با آن طور تشیکلات از 
بزرگترین بی‌شرفی‌ها و جنایتکاری‌ها اســت باید گفت این با تشیکلات مخالف است و از 

حکومت عادلانه تکذیب میک‌ند؟ 
ما می‌گوییم در همان تشیکلات خانمان‌ســوز دکیتاتوری هم اگر کسی وارد شود برای 
جلوگیری از فســادها و برای اصلاح حال کشور و توده خوب اســت بلکه گاهی هم واجب 
می‌شود خوب است آقایان رجوع کنند به کتاب فقها در باب ولایت از قبل ظالم ببینند آنها 

چه می‌گویند...« )ص225-227( 

18
در اثبات حکومت اسلامی )7( 

»این‌ک ما کی جمله از عبارت مکاسب استاد فقها شیخ مرتضی انصاری را ترجمه میک‌نیم 
تا حیله‌گری و حقه‌بازی و عوام‌فریبی این بی‌خردان روشن شود، گرچه خوانندگان تاکنون هر 
چه باید بفهمند فهمیده‌اند. شیخ بزرگوار می‌گوید دو چیز جایز میک‌ند والی شدن از طرف 
ظالمان‌ را کیی قیام کردن بر مصالح بندگان خدا و در این مسئله ظاهراً خلافی نیست چنانچه 
بعضی گفته‌اند داخل شدن در کارهای سلطان ظالم جایز است اگر بتواند انسان حقی را به 
صاحبش برساند به اجماع علماء و حدیث صحیح و گفته خدا که درباره یوسف پیغمبر است 
می‌گوید )وَ اجَعَلنی عَلی خَزائنِ الارَض( پس شیخ بزرگوار روایاتی نقل میک‌ند در این باب 
که از جمله روایتی است که از حضرت صادق سوال می‌شود که کیی از دوستان آل‌محمد در 
امر دیوان داخل است و در زیر رایت آنها کشته می‌شود حال این چطور است جواب می‌دهد 
که خدا او را با نیت او محشور میک‌ند و از رجالک‌شــی در احوالات محمد بن اسماعیل بن 
بزیع که از بزرگان اصحاب ائمه است و در دولت منصور داخل است کی حدیث از موسی 
بن جعفر نقل میک‌ند که از اشخاصی که در دربارهای سلاطین ستمگر واردند و برای اصلاح 
حال کشور و توده قدم برمی‌دارند به قدری تعریف و تمجید کرده است که انسان را متحیر 
میک‌ند. می‌گوید اینها حقیقتاً مؤمن‌اند اینها محل نور خدا هستند در زمین اینها نور خدا هستند 
در توده نور اینها برای اهل آسمان روشنی می‌دهد همچون ستارگان درخشان که برای اهل 
زمین نور پخش میک‌نند بهشت برای آنان خلق شده و آنان برای بهشت. پس از آن که شیخ 
بزرگوار این روایات را نقل میک‌ند می‌گوید: داخل شدن در عمل سلاطین گاهی هم واجب 
است و آن در وقتی است که امر به معروف و نهی از منکر واجب توقف به آن داشته باشد...« 

)ص227-228( 
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19
در اثبات حکومت اسلامی )8(

»اینک ایــن قانون‌های خردمندانه اســام، بیایند و ببینند این قرآن اســام را با دیگر 
کتاب‌های جهانیان بسنجند، این کشــورگیری‌های مسلمین را با کشورگیری‌های دیگران 
مقایسه کنند این ایران ما را کی از ننگ آتش‌پرستی و مجوسیت ننگین بیرون آورد جز فتح 
اسلامی و چون معلوم شد که جهاد اسلامی کشورگیری مانند سایر کشورگیری‌ها نیست البته 
باید تشیکل حکومت اسلامی در تحت نظر امام عادل یا به امر او بشود تا به این امر اقدام شود 
و گرنه چون کشورگیری دیگر جهانیان شود که آن از حکم خرد بیرون و از بیدادگری‌ها و 

ستمکاری‌ها به شمار می‌رود و اسلام و تمدن و عدالت اسلامی از آن دور و بری است. 
و اما قسم دوم از جنگ اســامی که به نام دفاع اسم برده شده و آن جنگیدن برای حفظ 
استقلال کشور و دفاع از اجانب است به هیچ‌وجه مشروط به وجود امام یا نایب امام نیست 
و کسی از مجتهدین نگفته که دفاع را باید با امام یا جانشین آن کرد بلکه بر تمام افراد توده 
واجب است به حکم اسلام از کشور اسلامی محافظت کنند و استقلال آن را پابرجا نمایند...« 

)ص230( 

20
در اثبات حکومت اسلامی )9(

»... اینکه می‌گویند حکومت باید به دست فقیه باشد نه آن است که فقیه باید شاه و وزیر و 
سرلشکر و سپاهی و سپور باشد، بلکه فقیه باید نظارت در قوه تقنینیه و در قوه مجریه مملکت 
اسلامی داشته باشد زیرا قانونی را که عقل و دانش می‌پذیرد و حق می‌داند غیر از قانون خدایی 

نیست و دیگر قانون‌ها را روشن کردیم که از حکم خرد بیرون است. 
ما می‌گوییم مجلس مؤسسانی که تشیکل می‌شود برای تشیکل کی حکومت یا تغییر کی 
رژیم باید از فقها و ملاهای خردمند عالی‌مقام که به عدالت و توحید و تقوی و بی‌غرضی و 
ترک هوی و شهوت موصوف باشند تشیکل شود تا در انتخاب سلطان مصالح کشور و توده را 
سنجیده و شاه عدالتخواه مطیع قوانین کشوری که همان قانون‌های خدایی است انتخاب کنند. 
ما نمی‌گوییم و نگفتیم که شاه باید فقیه باشد یا مقدمه واجب بداند، شاه باید نظامی باشد 
ولی از فقه که قانون رسمی مملکت است تخلف نکند، اطلاعات نظامی و تاریخی فقط برای 
شاه کفایت نمیک‌ند و هر نظامی مطلعی را نمی‌توان به شاهی انتخاب کرد. رضاخان نظامی بود 
ولی به درد سلطنت نمی‌خورد، اول شرط شاه آن است که تخلف از قانون را بر خود روا ندارد 
و خود را مطیع قانون بداند تا او را به مطاعی دیگران بپذیرند، شاه باید مملکت را از خود و خود 
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را از مملکت بداند و عهده‌دار حفظ جان و مال و ناموس و شرف توده باشد نه آن که سلطنت 
را وسیله شهوترانی‌ها و غارتگری‌ها کند و جان و مال و ناموس کشور را به باد فنا بدهد. نظارت 
ملاهای وارسته فقط می‌تواند قانون کشور را به جریان اندازد و دست چپاولچی‌ها را کوتاه 
کند و گرنه شما همه تجربه کردید غالباً این وکلا و وزراء قلابی جز پر کردن یکسه و پر کردن 
بان‌کهای خارجه و پس از کناره‌گیری به سر وقت آنها رفتن کاری برای کشور نمیک‌نند اگر 

سرباری برای آن درست نکنند...« )ص232-233( 

21
در اثبات حکومت اسلامی )10( 

»این که می‌گویید دین را اگر از میان اوراق بیرون آورنــد و به مورد اجرا گذارند فاتحه 
کشــور و زندگی را باید خواند، اگر مقصود این اســت که دین می‌گوید کشــور و زندگی 
نمی‌خواهیم این سخنی است بســیار بی‌خردانه که به دین و دینداران از روی ماجراجویی 
می‌بندید، دین برای سازمان حکومت و کشور و زندگی آمده است کدام قانون آن با کشور و 
زندگی مخالف است. بگویید تا مشت شما را در میان توده باز کنیم و اگر می‌گویید فاتحه این 
زندگی آلوده به هزار گونه شرف‌سوزی و شهوترانی و خیانت و جنایتکاری و این کشور بی‌‌سر 
و سامان دزد‌پرور در هم و بر هم را باید خواند و اســاس زندگی را به کی زندگی پرافتخار 
سراســر معارف و عدالت و خرد و دانش و کشور را به کی کشــور زنده با استقلال منظم 
دزدبرانداز معارف‌پرور باید تبدیل کرد چه بهتر از آن، مگر حالا وضع زندگی ننگین ما خوب 
است، مگر امروز کشور ما را باید جزء کشور‌ها به حساب آورد اگر این زندگی و این کشور را 

هم خوب بدانیم دیگر لغت بد را از قاموس جهان باید محو کنیم...« )ص236( 

22
در اثبات حکومت اسلامی )11( 

شــما از کجا می‌گویید دین تکلیف حکومت را تعیین نکرده اگر تعیین نکرده بود پیغمبر 
اسلام چطور تشــیکل حکومت کرد و به قول شــما در نیم‌قرن نیمی از جهان را گرفت آن 
تشیکلات بر خلاف دین بود یا با دستور دین. اگر بر خلاف بود چطور پیغمبر اسلام و علی بن 

ابیطالب خود بر خلاف دین رفتار میک‌ردند. 
از همه گذشتیم شــما مگر قرآن را هیچ ندیدید، اگر دیدید دست‌ کم چند صفحه آن را 
بخوانید و از کیی ترجمه‌اش را بپرســید این همه آیاتی که برای قتال با کفار و جنگ برای 
استقلال کشور اسلامی و برای کشورگیری در قرآن است بدون حکومت و تشیکلات صورت 
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می‌گیرد. این همه جنگ‌ها و فتوحات اسلامی بدون حکومت و تشیکلات بوده خوب بود دست 
کم احکام جهاد و دفاع و سبق و رمایه و امر به معروف و ولایت را از کیی بپرسید و بی‌گدار به 
آب نزده رسوایی بار نیاورید، اساس حکومت بر قوه تقنینیه و قوه قضاییه و قوه مجریه و بودجه 
بیت‌المال است و برای بسط سلطنت و کشورگیری بر جهاد و برای حفظ استقلال کشور و دفع 
از هجوم اجانب بر دفاع است. همه اینها در قرآن و حدیث اسلام موجود است. قرآن در عین 
حال که کتاب قانون است برای اجراء آن نیز کوشش کرده و در حالی که بودجه مملکت را به 
بهترین طرز که پس از این می‌گوییم تعیین کرده تکلیف کشورگیری و حفظ استقلال کشور 

را نیز معلوم نموده...« )ص237-238( 

23
در اثبات حکومت اسلامی )12(

»... دولت اگر وظیفه‌شناس باشد و تشــیکلات اگر بر طبق حکم خرد و اساس حکومت 
اسلامی باشد و کارمندان دولت اگر وظیفه‌شناس باشند و دزد و قاچاق نباشد و بر طبق قانون 
رسمی مملکت که قانون اسلام است رفتار کنند نه آن دولت ظالم است و نه آن کارمندان 

اعانت به ظلم و ظالم کرده‌اند. 
ما می‌گوییم دولتی که برای پیشرفت کلاه لگنی نیم‌خورده اجانب چندین هزار افراد مظلوم 
کشور را در معبد بزرگ مسلمین و جوار امام عادل مسلمانان با شصت‌تیر و سرنیزه سوارخ 
سوراخ و پاره پاره کند این دولت دولت کفر و ظلم است و اعانت آن عدیل کفر و بدتر از کفر 

است. 
ما می‌گوییم دولتی که بر خلاف قانون کشور و قانون عدل کی گروه دیوان آدم‌خوار را به 
نام پاسبان شهربانی در هر شهر و ده به جان زن‌های عفیف بی‌جرم مسلمانان بریزد و حجاب 
عفت را با زور و سرنیزه از سر آنها برباید و به غارت و چپاول ببرد و محترمات بی‌سرپرست را 
در زیر لگد و چکمه خورد1 کند و بچه‌های مظلوم آنان را سقط کند این دولت، دولت ظالمانه 
و اعانت بر آن عدیل کفر است ما حکومت دکیتاتوری را ظالمانه و عمال آن را ظالم و ستمکار 

می‌دانیم. شماها در این سخن حرفی دارید بزنید تا رسوایی بیش از این شود...« )ص239( 

1. خُرد
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امام خامنه‌ای و بایسته‌های اصولی یک جامعه ولایی 

اشاره
بحث ولایت و نسبت آن با حوزه حکومت اسلامی کی اصل اساسی در اسلام و مکتب اهل 
بیت اســت ولی به دلیل عروض عوارض در طول تاریخ اسلامی و حساسیت حکام مستبد 
جوامع اسلامی به این اصل حیات‌بخش و مترقی، به حاشیه رانده می‌شد و اگر هم مباحثی 
از این اصل اجتماعی و سیاســی تعیینک‌ننده، مطرح می‌شد عموماً از کی سلسله مجادلات 
کلامی یا فقهی فراتر نمی‌رفت و هیچ‌گاه به این اصل، مجالی برای تصدی امور عرفیه عامه 

مسلمانان داده نشد. 
اگر چه بحث ولایت مخصوصاً ولایت فقیــه از دوره صفویه وارد حیطه مباحث اجتماعی 
گردید ولی تا پایان عصر قاجاری در بهترین حالت، موقعیتی مناسب‌تر از تصدی امور شرعیه 
عامه و در بعضی از زمان‌های اندک، فراتــر از صدور جواز تصدی و تصرف در امور عرفیه 
عامه برای بعضی از حکام و یا نهادها بدست نیاورد. با ورود امام خمینی به صحنه مبارزات 
سیاســی و اجتماعی ایران و طرح نظریه ولایت فقیه و حکومت اسلامی بالأخص در اواخر 
دهه چهل شمسی، موضوع ولایت نه صرفاً به عنوان کی قاعده فقهی و کلامی، بلکه به عنوان 
کی امر اجتماعی و سیاســی وارد متون تحقیقاتی حوزه‌های علمیه و مجامع دانشگاهی و از 
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همه مهم‌تر موضوع مطالبه بعضی از جریان‌های مبارز علیه رژیم منحوس پهلوی و تأسیس 
حکومت اسلامی در ایران شد. 

پس از طرح درس‌های ولایت فقیه و حکومت اسلامی توسط خمینی کبیر در سال 1348 
در حوزه علمیه نجف، بعضی از مجامع مبارزاتی ایران و روحانیون مجاهد و مبارز پیرو مکتب 
و مرام امام خمینی به صورت جدی به ابعاد این موضوع در متون و منابع اصیل اسلامی توجه 
ویژه کردند و به بهانه طرح مســئله ولایت به موضوع حکومت اسلامی و ویژگی‌های کی 

جامعه ولایی پرداختند. 
حضرت آیت‌الله خامنه‌ای کیی از معدود مبارزان جوانی بود که در سال 1353 در مسجد 
امام حسن مجتبی شهر مشهد مقدس در جوار هشتمین امام شیعیان، با شروع ماه مبارک 
رمضان در بیست و هفت جلسه در قالب »طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن« فصل قابل 
توجهی را به مســئله ولایت و ویژگی‌های جامعه ولایی اختصاص داد. در این سخنرانی‌ها 
کوشیده شد مهم‌ترین پایه‌های فکری اسلام به زبان روز و در ادبیاتی زنده و انقلابی و سازنده 

برای نسل جوان تبیین و تحلیل شود. 
اکنون در آستانه پنجاهمین ســال طرح درس‌های ولایت فقیه امام خمینی، گزیده‌هایی 
از مباحث کلیدی مربوط به این اثر کاملًا روشــمند، انتخاب و به خوانندگان محترم تقدیم 
می‌شود. کتاب طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن برای بار اول در سال 1354 منتشر شد. در 
سال 1360حزب جمهوری اسلامی بخشی از دروس این اثر را به عنوان آموزه‌های تشیکلاتی 
حزب در قالب جزوه‌های مجزا منتشر کرد. نشریه شماره 36 حزب، مجموعه دروس مربوط 
به ولایت از طرح مذکور است که در این مقاله مورد استفاده قرار گرفته است.1 امیدواریم 
این متن گزیده، در کنار ســایر مطالب این مجموعه در فهم تأثیراتی که درس‌های ولایت 
فقیه در جامعه اسلامی بر جای گذاشت و با گشودگی‌های جدیدی که ایجاد کرد و شرایط 
را برای پیروزی انقلاب اسلامی بر مبنای طرح حکومت اسلامی و نظریه ولایت فقیه فراهم 

ساخت، مؤثر باشد. 
آنچه متن رساله ولایت را خواندنی میک‌ند پایبندی نویسنده رساله )که اکنون خود سابقه 
بیش از سی سال رهبری کی نظام ولایی را به عهده دارد( به تمام قواعد و اصولی است که 
خود سال‌ها قبل از پیروزی انقلاب اسلامی این اصول را پایه‌های اساسی و شاخص‌های کی 

جامعه ولایی می‌دانست. 
فصلنامه پانزده خرداد

1. سید علی خامنه‌ای، ولایت، نشریه شماره 36، تهران، حزب جمهوری اسلامی، 1360. 



99
13

98
ن 

ستا
  زم

  ۶۲
ه 

مار
  ش

م 
ده

 هف
ال

  س
وم 

ه س
ور

د

ی 
ولای

عه 
جام

ک 
ی ی

صول
ی ا

ه‌ها
ست

 بای
ی و

نه‌ا
خام

ام 
ام

1
ولایت یک اصل مدرن و مترقی 

»مسئله ولایت به آن صورتی که از قرآن استنباط میک‌نیم غالباً کمتر مطرح می‌شود. البته 
گوش شیعه با کلمه ولایت کاملًا آشناست، به طوری که در دعاهای ما، در خواسته‌های ما از 
خدا، در روایات ما، در افکار رایج و عمومی ما، مسئله‌ای به نام ولایت با قداست و احترام تمام 
توأم است. ما همیشه به عنوان شیعه خود را دارای ولایت می‌دانیم و دعا میک‌نیم که خدا ما 
را با ولایت بدارد و با ولایت بمیراند. و من می‌خواهم درباره مفهوم ولایت« از ریشه حرف 
بزنم... می‌خواهيم معنی ولایت را از آیات کریمه قرآن بیرون بکشیم و استنباط و استخراج 
کنیم تا ببینید که اصل ولایت چه اصل مدرن مترقی جالبی اســت و چگونه کی ملت، کی 
جمعیت، پیروان کی فکر و عقیده اگر دارای ولایت نباشند سرگردان هستند... چرا کسی که 
ولایت ندارد نمازش نماز، روزه‌اش روزه، و عبادتش عبادت نیست. به خوبی می‌شود با این 
بحث فهمید که چرا اگر جامعه‌ای و امتی ولایت ندارد اگر همه عمر را به نماز و روزه و تصدق 

تمام اموال بگذراند باز لایق لطف خدا نیست.« )ص8(

2
اگر ولایت نباشد پیامبر نمی‌تواند کارخانه انسان‌سازی درست ‌کند

 و نبوت هم ناقص می‌ماند 
»مسئله ولایت در دنباله بحث نبوت اســت، بلکه کی چیز جدای از بحث نبوت نیست. 
مسئله ولایت در حقیقت تتمه و ذیل و خاتمه نبوت است... اگر ولایت نباشد نبوت هم ناقص 
می‌ماند... پیغمبر خدا برای چه می‌آید؟... پیغمبر برای ساختن انسان‌ها می‌آید، برای به قوام 
رساندن این مایه‌ای که نامش انسان است می‌آید، اکنون باید دید که پیغمبر از چه راهی و 
از چه وسیله‌ای برای ساختن انسان استفاده میک‌ند و چگونه انسان‌ها را می‌سازد. آیا مدرسه 
درست میک‌ند؟ كتب فلسفی درست میک‌ند؟ صومعه و جایگاه عبادت درست میک‌ند؟ 
پیغمبر برای ساختن انسان، کارخانه انسان‌سازی درست میک‌ند. پیغمبر ترجیح می‌دهد که 
ده سال، بیست سال، دیرتر موفق بشود اما آنچه می‌ســازد کی انسان و دو انسان و بیست 
انسان نباشد بلکه می‌خواهد کارخانه انسان‌سازی درست کند که به طور خودکار انسان کامل 
پیغمبرپسند تحویل بدهد. پس پیغمبر برای ساختن انسان‌ها و به قوام آوردن مایه انسان، از 

کارخانه انسان‌سازی استفاده میک‌ند.« )ص9-10( 



100
دوره سوم   سال هفدهم   شماره ۶۲    زمستان 1398

ت فقیه
ت اسلامی و ولای

پرونده ویژه پنجاهمین سال طرح حکوم

3
کارخانه انسان‌سازی پیامبر، جامعه و نظام اسلامی است؟ 

»کارخانه انسان‌سازی چیست؟ کارخانه انسان‌سازی، جامعه و نظام اسلامی است. آن پیچ 
و نقطه اساسی توجه و تیکه حرف اینجاست. همه می‌گویند پیغمبر می‌خواهد انسان بسازد، 
همه می‌گویند پیغمبر برای تعلیم و تربیت می‌آید و همه این را می‌فهمند، آنچه که با دقت 
باید فهمید این است که پیغمبر کیی کیی گوش انسان‌ها را نمی‌گیرد و به کی کنج خلوتی ببرد 
و در گوششان زمزمه مهر خدا را بنوازد، پیغمبرها مکتب علمی و فلسفی تشیکل نمی‌دهند 
تا کی مشت شاگرد درست کنند این شاگردان را بفرستند تا مردم را در اقطار عالم هدایت 
کنند. پیغمبر کارش از این مسائل محکم‌تر، استوارتر و ریشه‌دارتر است. چه کار میک‌ند؟ 
کی کارخانه‌ای که از آن کارخانه جز انسان بیرون نمی‌آید می‌سازد و آن کارخانه جامعه 

اسلامی است.« )ص10( 

4
جامعه اسلامی و ماهیت آن 

»جامعه اسلامی چیست؟ و دارای چه ماهیتی است؟... جامعه اسلامی یعنی آن جامعه‌ای، 
آن تمدنی، که در رأس آن جامعه خدا حکومــت میک‌ند، قوانین آن جامعه، قوانین خدایی 
است، حدود الهی در آن جامعه جاری می‌شــود، عزل و نصب را خدا میک‌ند، در مخروط 
اجتماعی- اگر جامعه را به شکل مخروط فرض و ترسیم کنیم همچنان که معمول و مرسوم 
عده‌ای از جامعه‌شناسان است- در رأس مخروط خدا است و پائین‌تر از خدا، همه انسانیت و 
همه انسان‌ها هستند. تشیکلات را دین خدا به وجود می‌آورد، قانون صلح و جنگ را مقررات 
الهی ایجاد میک‌ند، رابط اجتماعی را، اقتصاد را، حکومــت را، همه و همه را دین خدا تعیین 
میک‌ند و دین خدا اجرا میک‌ند و دین خدا دنبال این قانون می‌ایستد، این جامعه اسلامی است. 
همچنان که پیغمبر به مدینه آمد و در مدینه کی جامعه‌ای تشیکل داد که در رأس آن جامعه 
خدا حکومت میک‌رد و عملًا سررشته حکومت به دست نایب خدا، یعنی رسول‌الله بود که 
مقررات را وضع و اجرا میک‌رد و هدایت و رهبری جامعه را به عهده داشت.« )ص10-11( 

5
جامعه اسلامی و تشکیلات آن 

آیا پیغمبر به تنهایی می‌تواند کی جامعه را اداره کند؟ آیا کی جامعه تشیکلاتی نمی‌خواهد 
که عده‌ای این تشیکلات را اداره بکنند؟ سربازی که از این جامعه دفاع کند و دشمنان این 
جامعه را به جای خود بنشاند، نمی‌خواهد؟ کسانی که پیغمبر را یاری کنند و دعوت نبی را 
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نشر بدهد لازم نیست؟ البته که لازم هستند و همه کارها باید از طریق اسباب معمولی انجام 
بگیرد. پیغمبرها هم در بیشترین فعالیت‌هایشان از اسباب معمولی استفاده کرده‌اند. پیغمبر 
می‌آید برای اینکه بتواند جامعه مورد نظر را که همان کارخانه انسان‌ســازی است تشیکل 
دهد و برای این کار احتیاج به کی جمع به هم پیوسته متحد دارد که از اعماق قلب مؤمن و 
معتقد به این مکتب بوده و با گام‌های استوار پویا و جویای آن هدف باشند.« )ص12-13( 

6
ولایت عنصر به هم پیوستگی جامعه اسلامی 

»آیا این پیوستگی مسلمانان جبهه آغاز دین که از هم جدایی‌پذیر نیستند، با دیگر جبهه‌ها 
به کلی منقطع‌اند، با خودشان هر چه بیشــتر چنگ در چنگ و دست در دست هستند و به 
همدیگر گره خورده‌اند، آیا در قرآن و حدیث نامی دارد یا ندارد؟ بلی نام این به هم پیوستگی، 
ولایت است. پس ولایت در اصطلاح اولی قرآنی یعنی به هم‌‌پیوستگی و هم‌جبهگی و اتصال 
شدید کی عده انســانی که دارای کی فکر واحد و جویای کی هدف واحد هستند، در کی 
راه قدم برمی‌دارند، برای کی مقصود تلاش و حرکت میک‌ننــد، کی فکر و کی عقیده را 
پذیرفته‌اند افراد این جبهه هر چه بیشــتر باید به هم متصل باشــند و از جبهه‌های دیگر و 
قطب‌های دیگر و قسمت‌های دیگر خودشان را جدا و کنار بگیرند. چرا؟ برای اینکه از بین 

نروند، هضم نشوند، این را در قرآن ولایت می‌گویند.« )ص15( 

7
اتحاد و پرهیز از تفرقه، بنیاد جامعه ولایی 

در ارتباطات داخلی 
»کی جامعه اســامی و کی جمعیتی که به عنوان امت اســامی تشیکل شده است و با 
مقررات الهی و با طرز فکر الهی و با قانون‌گذاری و اجرای قانون به وسیله قدرت الهی اداره 
می‌شود اگر این امت اســامی بخواهد به ولایت، به آن معنای قرآنی... برسد و آن را برای 
خود تأمین کند باید دو جهت را مراعات نماید. کی جهت، جهت ارتباطات داخلی در داخل 
جامعه اسلامی و کی جهت، جهت ارتباطات خارجی یعنی رابطه عالم اسلام و امت اسلام 
و جامعه اسلامی با جوامع دیگر اســت! در زمینه ارتباطات داخلی، امت اسلام وقتی دارای 
ولایت به معنای قرآنی است که کمال همبستگی و اتصال و ارتباط و اتحاد صفوف و فشردگی 
هر چه بیشتر آحاد و جناح‌های گوناگون را در خودش تأمین کند و هیچ‌گونه تفرق و اختلافی 
در سرتاسر امت عظیم اسلامی نباشد، صف‌های گوناگون در داخل این امت تشیکل نشود، 
اگر چنانچه دو واحد در داخل امت اسلامی با همدیگر به جنگ برخاستند دستور قرآنی بر 
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این است که بقیه مسلمان‌ها هر چه می‌توانند سعی کنند تا میان آن دو مخاصم و یا متخاصم 
را آشتی بدهند.« )ص32( 

8
حفظ استقلال، اساس جامعه ولایی 

در روابط خارجی
»اما در زمینه روابط خارجی امت اسلامی باید ســعی کند روابط خود را طوری با دنیای 
غیرمسلمان... تنظیم کند که کی ذره تحت فرمان آنها و تحت تأثیر افکار آنها قرار نگیرد و 
به قدر کی مختصر هم تحت تأثیر سیاست‌های آنها از استقلال نیفتد، هم‌جبهگی و پیوستگی 
ملت مسلمان با آنها به کلی ممنوع است. داستان معروفی است که در نوع کتب معتبر شیعه 
این روایت ذکر شده است و مربوط به زمان امام صادق یا امام باقر صلوات الله علیه است 
که سکه عالم اسلام را از کشور روم می‌آوردند و او کی تهدیدی کرد و اینها درمانده شدند. 
آنگاه امام علیه‌السلام دستگاه خلافت را ارشاد کرد. خیلی عجیب است. فقط کیی- دو مورد 
استثنائی است که بنده می‌بینم ائمه هدى عليهم‌الســام مختصر روی خوشی به دستگاه 
خلافت نشان دادند و کیی اینجاست که امام دستگاه خلافت را راهنمایی کرد و فرمود که 
سکه را این‌طور بریزید چون آنها طريقه سکه زدن نقره‌ها را نمی‌دانستند. بنابراین از لحاظ 
روابط خارجی، کی ذره تأثیرپذیری از جناح‌های غیراسلامی و خصوصاً ضد اسلامی ممنوع 
است جامعه اسلامی و امت اسلامی حق ندارد که پیوند خودش را با دنیای خارج از اسلام 
جز به صورت فرادست بودن و بالادست بودن برقرار کند. یعنی اگر بنا بشود که کی رابطه 
استثماري از قبیل ماجرای تنباکو و کمپانی رژی که همه آن را شنیده و خوانده‌اید میان امت 
اسلامی و کی کشور غیراسلامی برقرار بشود عالم اسلام حق ندارد این رابطه را ببندد. مثل 
آن سلاطين و حکام مغولی هندوستان که اجازه دادند دولت‌های خارجی بیایند و در آنجا 
کمپانی تأسیس بکنند این کار جایز نیســت و بر خلاف ولایت عالم اسلام است. اینها باید 
می‌دانستند و همه باید بدانند که وقتی مثلًا کمپانی هند شرقی وارد آن منطقه شد، وارد آن 
سرزمین شد چه بلایی به روزگار آن مردم درخواهد آورد و چگونه استعمار را تا رگ و پی در 
آن شبه‌قاره عظیم خواهد گسترد. عالم اسلام و امت اسلامی هرگز این‌گونه روابط را اجازه 

نمی‌دهد.« )ص33-34( 

9
نفی پیوستگی و وابستگی جامعه ولایی با بیگانگان 

»توجه داشته باشید وقتی می‌گوییم با دولت‌های غیرمسلمان و با ملل غیرمسلمان رابطه‌ها 
قطع است به این معنا نیست که عالم اسلام و امت اسلامی در انزوای سیاسی به سر خواهد 



10
3

13
98

ن 
ستا

  زم
  ۶۲

ه 
مار

  ش
م 

ده
 هف

ال
  س

وم 
ه س

ور
د

ی 
ولای

عه 
جام

ک 
ی ی

صول
ی ا

ه‌ها
ست

 بای
ی و

نه‌ا
خام

ام 
ام

برد، مسئله انزوای سیاسی نیست که خیال کنید عالم اسلامی با هیچ کس نه رابطه بازرگانی 
دارد، نه رابطه سیاسی دارد، نه روابط دیپلماسی دارد، نه سفیر می‌فرستد و نه سفیر می‌گیرد، 
این‌طور نیســت. روابط معمولی دارد اما ولایت با آنها ندارد، پیوستگی با آنها ندارد، پیوند 
جوهری و ماهوی با آنها ندارد. آن‌طور نخواهد بود که اگر آنها خواستند بتوانند عالم اسلام 
را تحت تأثیر خودشان قرار بدهند. پس ولایت قرآنی دو رویه دارد، کی رویه آن اینست که 
در داخل جامعه اسلامی، همه عناصر بایستی به سوی کی هدف و کی جهت و کی راه گام 
بردارند و رویه دیگرش این است که در خارج از جامعه اسلامی است بایستی با همه بلو‌کها 
و جناح‌های ضد اسلامی پیوندهای خودش را بگسلد. اینجا کی نکته دقیقی وجود دارد که 
می‌رساند ولایت به معنای قرآنی آن همان ولایتی است که شیعه به آن قائل است.« )ص34( 

10
امام و رهبر، اساس هماهنگی و هم‌گرایی در جامعه ولایی

»اینکه ما ارتباط با امام را این قدر مهم دانسته‌ایم، اینکه ما فرمان امام را در همه شئون زندگی 
جامعه نافذ می‌دانیم برای چیست؟ و از کجا درمی‌آید؟ اینجا است که قرآن با ما حرف می‌زند 
که اگر کی جامعه‌ای و کی امتی بخواهد ولایت قرآنی را به این معنا داشته باشد یعنی بخواهد 
تمام نیروهای داخلی‌اش در کی جهت به سوی کی هدف در کی خط به راه بیفتد و بخواهد 
تمام نیروهای داخلی‌اش عليه قدرت‌های ضد اسلامی در خارج بسیج بشود احتیاج به کی 
نقطه قدرت متمرکز در متن جامعه اسلامی دارد. به کی نقطه‌ای احتیاج دارد که تمام نیروهای 
داخلی به آن نقطه بپیوندند، همه از آنجا الهام بگیرند و همه از او حرف بشنوند و حرف گوش 
کنند و او تمام جوانب مصالح و مفاسد را بداند تا بتواند مثل کی دیده‌بان نیرومند قوی‌دستی 
و قوی‌چشمی هر کســی را در جبهه جنگ به کار مخصوص خودش بگمارد. لازم است کی 
رهبری، کی فرمانده‌ای، کی قدرت متمرکزی در جامعه اسلامی وجود داشته باشد که این 
قدرت بداند از شما چه برمی‌آید، از من چه بر می‌آید، از انسان‌های دیگر چه بر می‌آید تا به 
هر کسی آن کاری را که برای او لازم است بگوید. مثلًا در مقام تشبیه این کارگاه‌های قالی‌بافی 
را دیده‌اید؟ کی عده نشسته‌اند قالی می‌بافند. هر کسی دارد کاری میک‌ند، هر بچه‌ای یا هر 
بزرگی که نشسته است دارد نخی می‌بافد و هر کدام دارند نشاطی و کاری را انجام می‌دهند. 
اگر چنانچه این کارها هماهنگ نباشد، اگر کی فکر و چشم و قدرت بالاتری نباشد که آن متن 
قالی را بر طبق آن دســتورهای خاص بخواند تا اینها بدانند چه نخی را به کار ببرند و چطور 
بزنند و چطور ببرند، اگر کی چنین قدرت متمرکزی وجود نداشته باشد این قالی چه جوری 
درمی‌آید؟ می‌بینید که طرف راست آن حکایت از شرق و طرف چپ آن حکایت از غرب 
میک‌ند آن طرفش صحبت از قالی کردی میک‌ند، آن طرف صحبت از قالی ترکمن میک‌ند، 
نقش‌ها بی‌ترتیب و کی چیز هجوی از کار درمی‌آید. این که شما می‌بینید این طرف کی گلی 
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آمده و مثل آن گل بدون هیچ کم و زیادی آن طرف هم روئیده و هر دو تا به آن ترنج وسط 
رســیده و مثل این دو آن طرف قالی دوتای دیگر وجود دارد و همه چیزها منظم و همه چیز 
به جا است این برای این است که اولاً دستور مشخص است و کی نفر هم با صدای بلند آن 
را می‌خواند. جامعه هم اگر بخواهد همه نیروهایــش در کی جهت به کار افتد و هیچ کی از 
نیروهایش هرز نرود و همه نیروهای جامعه به صورت کی قدرت متراکم درآید، به طوری که 
بتواند مثل مشت واحدی در مقابل جناح‌ها و صف‌ها و قدرت‌های متخاصم عمل کند احتیاج 
به کی قدرت متمرکز دارد. احتیاج به کی دل و کی قلب دارد که البته شــرایطی هم دارد. 
باید خیلی آگاه باشد، باید خیلی بداند، باید خیلی با تصمیم باشد، باید چشم او دارای کی دید 
دیگری باشد، باید از هیچ چیز در راه خدا نهراسد، باید اگر لازم باشد خود را فدا کند. ما اسم 
چنین موجودی را چه می‌گذاریم؟ امام؛ امام یعنی آن حاکم و پیشوایی که از طرف پروردگار 
در آن جامعه تعیین می‌شود... امام یعنی پیشوا، یعنی حاکم، یعنی زمامدار، یعنی آن کسی که 

هر جا او می‌رود انسان‌ها دنبالش می‌روند.« )ص35-36( 

11
ابعاد ولایت و اثرات پایبندی به آن در جامعه اسلامی 

»حالا باید دید اگر ولایت را رعایت کردیم چه می‌شود؟ آیا اثری هم برای ما دارد؟ اگر 
سه بعد ولایت را که عبارت باشد از:

1. حفظ پیوندهای داخلی 
2. قطع پیوند و وابستگی به قطب‌های متضاد خارجی 

3. حفظ ارتباط دائمی و عمیق با قلب پکیر اسلامی و قلب امت اسلامی یعنی امام و رهبر 
که بیان کردیم حالا اگر این سه بعد را رعایت کردیم چه خواهد شد؟ آیه قرآن در آیه بعد 
جواب می‌دهد: و من يتول‌الله و رسوله والذين امنوا ان حزب‌الله هم الغالبون.1 کسی که قبول 
ولايت خدا و رسولش و یا کسانی که ایمان آورده‌اند را بکند و این پیوند را مراعات و حفظ 
کند اینها غالب و پیروزمندان‌اند و از همه پیروزتر همین‌‌ها هستند و اینها هستند که بر همه 

جناح‌های دیگر غلبه خواهند داشت.« )ص43(

12
ویژگی‌های جامعه ولایی:

مستقل، یکپارچه و یک‌جهت و وحدت در فرماندهی 
»در زمینه بحث ولايت دو نکته قابل تذکر است. اولاً کی معرفی اجمالی از جامعه دارای 
ولایت و فرد دارای ولایت، ثانياً يک نقش و دورنمایی از جامعه‌ای که در آن ولایت وجود 

1. قرآن کریم، سوره مائده، آیه 56. 
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دارد. آنچه از تدبر در آیات قرآن و با استمداد و استنتاج از مبارزه اهل بیت در زمینه ولایت 
به دست آمد این بود که ولایت دارای چند بعد و چند جلوه است. کیی اینکه جامعه مسلمان، 
وابسته و پیوسته به عناصر خارج از وجود خود نباشد، و پیوستگی به غیر مسلم نداشته باشد 
و توضیح دادیم که پیوسته نبودن و وابسته نبودن کی حرف است و به کلی رابطه نداشتن 
کی حرف دیگر؛ و هرگز نمی‌گوییم که عالم اسلام در انزوای سیاسی و اقتصادی به سر برد و 
با هیچ کی از ملت‌ها و کشورها و قدرت‌های غیرمسلمان رابطه‌ای نداشته باشد بلکه مسئله، 
مسئله وابسته نبودن و پیوسته و دنباله‌رو نبودن است؛ در قدرت‌های دیگر هضم و حل نشدن 

و استقلال و روی پای خود ایستادن را حفظ کردن است. 
جلوه دیگر و رویه دیگر از ولایت عبارت است از انســجام و ارتباط بسیار شدید داخلی 
میان عناصر مسلمان یعنی کیپارچه بودن و کی جهت بودن جامعه اسلامی همان طوری که 
در احادیث نبوی و غیرنبوی است که مثل المؤمنين في توادهم و تراحمهم كمثل الجسد اذا 
اشتكى بعضهم تداعی سائرهم بالسهر و الحمی.1 قریب به همین الفاظ- كمثل البنيان- مثل 
مؤمنين، مثل کی پکیر واحد و کی عمارت واحدی است که با همدیگر باید پیوسته به هم، 
جوش خورده به هم و گره‌خورده به هم باشند و در مقابل دست‌های دیگر در مقابل تعارض‌ها 
َّهٍ عَلىَ  و دشمنی‌هایی که پیش خواهد آمد دست واحدی باشــند که این مطلب از آیه »اذَِل
هٍ عَلىَ الكَْافرِِينَ...«2 اســتفاده می‌شــود. آیه دیگر از قرآن همین مطلب را به  المُْؤْمِنِينَ اعَِزَّ
اءُ عَلىَ الكُْفَّارِ رُحَمَاءُ  دٌ رَسُولُ اللهِ وَالذَِّينَ مَعَهُ أشَِدَّ صورت واضح‌تری بیان کرده است: »مُحَمَّ
بيَنَْهُمْ...«3 وقتی در مقابل جبهه خارجی قرار می‌گیرند تو از آنها چیزی استوارتر، خلل‌ناپذیرتر، 
تأثرناپذیرتر و نفوذناپذیرتر نمی‌بینی، اما در میان خودشــان بسیار با هم مهربان‌اند، چون 
جبهه‌بندی در داخل وجود ندارد و در بدنه‌ها و جناح‌های پکیر عظیم اسلامی نفوذناپذیری و 
تأثرناپذیری نیست بلکه به عکس همه روی هم اثر می‌گذارند، همه کیدیگر را به سوی خیر 
و نکیی جذب میک‌نند، همه کیدیگر را توصیه به پیروی هر چه بیشتر از حق میک‌نند، همه 
کیدیگر را به پافشاری هر چه بیشتر در راه حق و مقاومت هر چه بیشتر در مقابل انگیزه‌های 

شر و فساد و انحطاط سفارش میک‌نند، همه همدیگر را نگه می‌دارند... 
جلوه دیگر از جلوه‌های ولایت که بسیار مهم و از همه مهم‌تر است و ضامن بقاء ولایت به 
معنای اول و دوم هم همین است، این است که جامعه کی مرکز فرماندهی مقتدری در درون 
خود داشته باشد. چون جامعه اسلامی حکم کی پکیر واحدی را باید داشته باشد که هم در 
داخل با کیدیگر متجاذب و متماسك باشند و هم در خارج مثل کی مشت واحد، و کی تن 

1. نهج‌الفصاحه، ش۲۷۱۲، ص561. 
2. نسبت به مؤمنان فروتن و به کافران سرافراز و مقتدرند. )مائده، 54(

3. محمد فرستاده خداست و یاران و همراهانش بر کافران بسیار سخت‌دل و با کیدیگر بسیار مشفق و مهربان‌اند. 
)فتح، ۲۹( 
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واحد، در مقابل جبهه‌های خارجی عمل کنند و این وحدت بدون تمرکز نیروی ادارهک‌ننده 
ممکن نیست و چنانچه بر هر گوشه‌ای از گوشه‌های جامعه اسلامی کی عاملی، کی قدرتی، 
کی قطبی حکومت بکند، اعضــای این پکیر از کیدیگر جدا می‌شــوند، در کی راه حرکت 
نمیک‌نند... مثل این می‌شود که ارگانیسم اعصاب ادارهک‌ننده انسان، دو دستگاه فرماندهی 
داشته باشد. کیی مال طرف راست و کیی مال طرف چپ. در این صورت برای انجام کی عمل 
واحد قسمت‌های چپ و راست با هم، هم‌آهنگی نخواهند داشت و مثلًا برای بلند کردن کی 
وزنه در حالی که دست راست آماده است که این بار را بردارد دست چپ به کلی تبدیل به 
کی مشت بسته می‌شود و به هیچ‌وجه حاضر نیست که بار را بردارد. اینست که اگر سلسله 
اعصاب انسان از دو مرکز فرماندهی فرمان بگیرد وضع بدن مختل می‌شود و به هنگام انجام 
عمل و يا دفع دشمن وضع مسخره‌ای به خود می‌گیرد و از عهده دفع شر دشمن برنخواهد 
آمد. جامعه اسلامی هم اگر بخواهد دشــمنان را به جا و به موقع دفع بکند باید مرکزیت 
فرماندهی در آن حفظ شود و چنانچه کی جامعه می‌خواهد با دشمن خود بستیزد باید در 
آن واحد همه جناح‌های این جامعه اسلامی با آن دشــمن روبه‌رو و مواجه بشوند و به طور 
هماهنگی ضربه محکمی بر دشمن وارد آورند و این‌طور نباشند که هر جناحی به دلخواه خود 

بخواهد عمل کند.« )ص50-52( 

13
در ستایش انسان ولایی و جامعه ولایی )1(

»مسئله‌ای که بعد از این پیش می‌آید این است که من و شما آیا دارای ولایت هستیم یا 
نه؟ ممکن است من و شما دارای ولایت باشیم اما آیا مجموعه جامعه ما دارای ولایت هست 
یا نیست؟ ممکن است این سؤال پیش آید مگر این دو کیی نیستند و با هم فرق میک‌نند؟ در 
جواب باید گفت بله، اگر کی عضوی به خودی خود سالم باشد سالم بودن کی عضو اولاً نه به 
معنای سالم بودن همه بدن است و ثانياً کی عضو سالم اگر در کی بدن غیرسالم قرار گرفت 
نمی‌تواند همه محسنات کی عضو سالم را دارا باشد. اول ببینیم که کی انسان با ولایت چه 
جور آدمی است تا بفهمیم آیا من و شما دارای ولایت هستیم یا نه؟ اگر چنانچه ثابت و روشن 
شد که من و شما دارای ولایت هستیم بعد باید ببینیم که جامعه چگونه باید باشد تا دارای 
ولایت باشد و هیچ مانعی ندارد که کی انسان دارای ولایت، در کی جامعه بی‌ولایت باشد 
البته منظورم از نظر خود آن که می‌گویم مانعی و اشکالی ندارد وگرنه خیلی هم اشکال دارد 
حالا باید این مسئله پرداخت که وقتی کسی خودش دارای ولایت بود آیا دیگر مسئولیتش 
تمام شده است؟ و همین که خود او دارای ولایت شد ولو اینکه در جامعه محروم عاری از 
ولایت زندگی میک‌ند، آیا این زندگی می‌تواند کی زندگی مطلوب باشــد؟ و آیا اگر کسی 
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خودش دارای ولایت بود اما در کی جامعه‌ای زندگی کرد که آن جامعه بی‌ولایت بود و او در 
مقابل بی‌ولایتی جامعه مسئولیت احساس نکرد همین عدم احساس مسئولیت ولایت خود او 
را هم مصدوم و خراب نمیک‌ند؟ اینها کی چیزهایی است که شما مرد مسلمان و زن مسلمان 

مخصوصاً جوان مسلمان باید روی‌اش فکر کنید... 
حالا می‌پردازم به اینکه اولاً کی انسان دارای ولایت چگونه انسانی است؟ ثانياً ما و جامعه 
و هیأت اجتماعی انسان‌هایی که کی جا جمع شده‌ایم چگونه باشیم تا دارای ولایت باشیم و در 
چه صورت دارای ولایت نخواهیم بود؟ در چه صورتی کی جامعه، کی جامعه ولی و متولی و 
موالی، به صورتی که اسلام دستور داده درمی‌آید و در چه صورتی و در چه شرایطی از ولایتی 

که اسلام گفته، محروم می‌ماند. 
مسئله سوم اینکه آیا کی انسانی که دارای ولایت است تکلیف خودش با ولایت داشتن 
شخص خودش تمام شده است و دیگر تکلیف ندارد که جامعه دارای ولایت بسازد؟ و مسئله 
چهارم اینکه اگر کی آدمی خودش دارای ولایت بود و در کی جامعه محروم از ولایت زندگی 
میک‌رد و احساس تکلیفی نمیک‌رد که جامعه را دارای ولایت بکند، آیا این احساس تکلیف 

نکردن، ولایت خود او را هم مخدوش نخواهد کرد؟« )ص53-55( 

14
در ستایش انسان ولایی و جامعه ولایی )2(

»ولایت در کی انسان به معنای وابستگی فکری و عملی هر چه بیشتر و روزافزون‌تر با ولی 
است. ولی را پیدا کن. ولی خدا را بشناس، آن کسی که او ولی حقیقی جامعه اسلامی است، 
او را مشخص کن بعد از آن که مشخص کردی شخصاً از لحاظ فكر، از لحاظ عمل، از لحاظ 
روحیات، از لحاظ راه و رسم و روش، خودت را به او متصل کن، مرتبط کن، به دنبالش حرکت 
بکن، به طوری که تلاش تو، تلاش او و جهاد تو، جهاد او، دوســتی تو، دوستی او، دشمنی تو، 
دشمنی او و جبهه‌بندی‌های تو، جبهه‌بندی‌های او باشد. این است که آدمی که دارای ولایت 
است. کسی که ولی را بشناسد. فكر ولی را بشناسد و با ولی همفکر بشود، عمل ولی را بشناسد 
و با ولی هم‌عمل بشود، دنبال او راه بیفتد، خودش را فکراً و عملًا پیوسته با ولی بخواند چنین 

کسی دارای ولایت است... 
اما ولایت کی جامعه به چیست؟ ولایت کی جامعه به این است که ولی در آن جامعه اولاً 
مشخص باشد. ثانياً منشأ و الهام‌بخش همه نیروها، نشاط‌ها، فعالیت‌های آن جامعه باشد. قطبی 
باشد که همه جوب‌ها و سرچشمه‌ها از او سرازیر می‌شود، مرکزی باشد که همه فرمان‌ها را او 
می‌دهد و همه قانون‌ها را او اجرا میک‌ند. نقطه‌ای باشد که همه رشته‌ها و نخ‌ها به آنجا برگردد، 
همه به او نگاه کنند، همه دنبال او بروند‌، موتور زندگی را، او روشن بکند، راننده و پیش‌قراول 

کاروان زندگی در جامعه، او باشد. این جامعه، جامعه دارای ولایت است.« )ص56-57(  
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15
ولایت روح یک جامعه بی‌روح 

»جامعه‌ای که دارای ولایت شد مانند مرده‌ای است که دارای جان شده است. شما مرده‌ای 
را در نظر بگیرید که بی‌جان افتاده اســت. او مغز دارد ولی کار نمیک‌ند، چشــم دارد ولی 
نمی‌بیند، دهان دارد ولی غذا را هضم و بلع نمیک‌ند، معده و کبد و جهاز هاضمه دارد اما غذا را 
جذب نمیک‌ند، رگ دارد که در آن خون هست ولی خون جریان ندارد، دست دارد اما کی 
مورچه ریز را هم نمی‌تواند از خودش دفع کند، پا دارد اما نمی‌تواند از آفتاب به سایه برود 
چرا این طور است؟ چون جان ندارد اما وقتی که جان دمیده شد، مغز کار میک‌ند، اعصاب کار 
میک‌ند، دست می‌گیرد، دهان می‌خورد، معده هضم میک‌ند، دستگاه گوارش جذب میک‌ند 
خون می‌چرخد و می‌گردد و نیرو را به همه بدن می‌رساند، بدن را گرم میک‌ند، او را در تلاش 
می‌اندازد، راه می‌رود، دشمن را میک‌وبد، دوست‌ها را جذب میک‌ند، خود را هر چه بیشتر 
کامل‌تر و آبادتر میک‌ند، این مثل را شــما در مقام فهمیدن اهمیت ولایت در کی جامعه، 
مقابل چشم‌هایتان بگذارید. پکیر مرده را بردارید و جایش جامعه انسانی بگذارید، به جاي 
جان و روح هم ولایت را بگذارید، جامعه‌ای که ولایت ندارد، استعدادها در این جامعه هست، 
اما خنثی می‌شود، به هدر می‌رود، نابود می‌شود، هرز می‌رود و یا بدتر به زیان انسان به کار 
می‌افتد؛ مغز دارد و می‌اندیشد، اما می‌اندیشد برای فسادآفرینی، می‌اندیشد برای انسانک‌شی، 
می‌اندیشد برای عالم‌سوزی، می‌اندیشــد در راه بدبخت کردن انسان‌ها، می‌اندیشد برای 
محکم کردن پایه‌های استثمار و استبداد و استکبار. چشم دارد اما آنچه باید ببیند نمی‌بیند، و 
آنچه باید نبیند می‌بیند، گوش دارد اما سخن حق را نمی‌شنود، اعصاب سخن حق را به مغز 
می‌رساند، مغز فرمانی بر طبق حق به جوارح و اعضا نمی‌دهد، جوارح و اعضا عملی بر طبق 
حق در عالم انجام نمی‌دهند، شرایط عالم اجازه کار بر طبق حق به انسان نمی‌دهند. این جامعه 
بی‌ولایت است. در جامعه بی‌ولایت چراغ‌ها شعله نمیک‌شند و روشنی‌شان بیشتر نمی‌شود. 

همان کی ذره روغنی هم که دارند تمام می‌شود تا به کلی خشک می‌شود.« )ص59-60( 
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نامه مرحوم ربانی شیرازی در مورد ولایت فقیه 

اشاره
وقتی درس‌های حکومت اسلامی یا ولایت فقیه امام خمینی منتشر شد و نسخه‌هایی از 
آن به دست مبارزان ایرانی رسید، استاد سید حمید روحانی در جلد دوم نهضت امام خمینی 
می‌نویسد: »محققان و پژوهشــگران ژرف‏انديش حوزه‏هاى علميه با آنكه از طرف ساواك 
شديداً زير نظر قرار گرفته بودند و بارها نوشتجات آنان در مورد مسائل و موضوعات اسلامى، 
از طرف ساواك به يغما رفته بود، با پشــتكار و كوشش فراوان به تحقيق و بررسى پيرامون 
حكومت اسلامى نشستند و تلاش گســترده و همه‏جانبه‏اى را براى روشن ساختن سيستم 
حكومتى و كشوردارى اســام آغاز كردند، ليكن دستگير‏ىهاى پ‏ى در پى و زندان و تبعيد 
درازمدت، هيچ‏گاه به آنان فرصت نداد تا بتوانند تحقيقات و بررس‏ىهاى خود را در اين‏باره 
به انجام برسانند و سيستم حكومتى اسلام را همراه با تبيين خطوط آن ارایه دهند. از میان این 
پژوهشگران، مجاهد فقيد ربانى شيرازى در نامه‏اى كه چند ماه پس از طرح حكومت اسلامى 
از طرف امام، براى نگارنده در نجف اشرف نوشته است، ديدگاه‏هاى خود را درباره حكومت 
اسلامى بيان داشته است كه صرف‏نظر از جنبه درستى يا نادرستى آن، از اين نظر در خور 
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اهميت است كه رهروان راســتين راه امام و علماى محقق حوزه علميه قم به محض مطرح 
شدن طرح حكومت اسلامى از طرف امام، ب‏ىدرنگ به بررسى و تحقيق درباره آن پرداختند 

و ديدگاه‏هاى خود را در مورد آن بيان كردند.«1 
اکنون پنجاه سال از آن ایام سخت مبارزه و مجاهدت برای پایه‌ریزی حکومت اسلامی در 
ایران گذشته است و حکومت جمهوری اسلامی از کی نهال نورسته به کی درخت تنومند 
و پرثمر تبدیل شده است. بسیاری از آن مبارزان پا‌کنهاد بر عهد و پیمانی که با خدا و بنده 
مخلص او امام خمینی بسته بودند تا واپسین روزهای زندگی خود باقی ماندند و تعدادی هم 
اسیر وسوسه‌های شیاطین نفس شدند و عهدشکنی کرده و میثاق گسستند. مرحوم ربانی 
شیرازی از جمله یاران مبارز نهضت امام خمینی بود که وفای به عهد را با خون خود امضا کرد 
و تا روز مرگ قدمی از آرمان‌های انقلاب پس نکشید. مطالعه دیدگاه‌های او در مورد ولایت 
فقیه در حکومت اسلامی که جزء اولین نوشته‌هایی اســت که بعد امام این مسئله را مورد 
توجه قرار داده است در نوع خود راهگشاست. اگر چه این نامه در جلد دوم کتاب گرانقدر 
نهضت امام خمینی اثر استاد سید حمید روحانی منتشر شده است لکین این سند ارزشمند 
مانند بسیاری از اسناد تاریخ نهضت امام هنوز هم در جامعه علمی ایران مکتوم مانده و گرد 
غربت ایام و فراموشی بر آن نشسته است. امیدواریم چاپ مجدد این سند به فهم هر چه بهتر 

انعکاس درس‌های حکومت اسلامی در جامعه ایران کمک کند. 
فصلنامه پانزده خرداد

1. رک: سید حمید روحانی، نهضت امام خمینی، تهران، عروج، 1381، دفتر دوم، ص746-754. 
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هوالعزيز
5 صفر1

برادر عزيز
نامه سر باز2 بدون پاكت مورخ 25ذ‏ىالقعده در 27محرم رسيد. از سلامتى شما خرسند و 
از الطاف شما ممنون گرديدم. نوار چهار منبر حاج‏آقا3 قبلًا واصل شد، حالم خوب است. قبل 
از شروع در پاسخ از خبرهايى كه بيش ]و[ كم م‏ىرسد گله‏گذارى كنم، دوستانى كه مراجعت 
م‏ىكنند نوعاً اختلافات دوســتان و كناره‏گيرى بعضى و تغيير روش ديگرى را به سوغات 
م‏ىآورند،4 شرايط مساعد آن محيط به جاى آن كه با اتفاق كامل، مورد توجه و بهره‏بردارى 
قرار گيرد، متأسفانه سوء تأثير داشته اســت، بعضى محافظه‏كار و بعضى تندرو و بعضى با 
خيالات واهى دمســاز گرديده. نم‏ىدانم آيا موقع بيدارى فرا نرسيده؟ وقت آن نشده كه 
روش خلاف اسلامى سابقين متروك شود؟ اگر ما كه خود را انقلابى و مبارز فكر م‏ىكنيم، در 
وحله5 اول، انقلاب در درون خود ايجاد نكنيم و با نفاق، شقاق، تك‏روى مبارزه نكنيم، كه بكند؟ 
مگر نه اين است كه جهاد با نفس، اكبر از جهاد با دشمن است؟ مگر اين نيست كه نفسانيت 
موجب شكست از دشمن است؟ مگر ما به ديگران حمله نم‏ىكنيم و خواهان رفع اختلافات 
نيستيم؟ حاصل آنكه مگر ما نم‏ىخواهيم مسلمان واقعى باشيم و به اسلام واقعى عمل كنيم؟ 
مگر اسلام نم‏ىگويد: واعتصموا بحبل‏الله‏ جميعاً و لاتفرقوا، و لاتنازعوا فتفشلوا و تذهب ريحكم. 
ديگران خيال م‏ىكنند كه اينها دستورات اخلاقى است و اخلاقيات ملزمى براى عمل ندارد، 
ما كه م‏ىدانيم اينها دستورات سياسى است و واجب‏الاجراست، چرا عمل نكنيم؟ اگر در آن 
محيط، دولت با اشخاصى خاص نزاع پيدا م‏ىكند و دست و پنجه نرم م‏ىكند به ما چه ربطى 
دارد؟ انقلابى اساسى در خاورميانه شروع شــده6 و به مرزهاى ايران كشيده، خواه ناخواه 

1. آغاز طرح حكومت اسلامى از طرف امام چهارشنبه 12ذيقعده 1389 مطابق اول بهمن‌ماه 1348 بوده است، 
نامه بالا 5 صفر 1390 مطابق 23فروردين 49 درست 82 روز پس از آن نوشته شده است. 

2. برنامه و شيوه مكاتبات سياسى ما با ايران چنين بود كه نامه را در كتابى جاسازى م‏ىكرديم و براى دوستان و 
همرزمان به ايران م‏ىفرستاديم. نامه‏اى كه پيرامون طرح حكومت اسلامى براى ربانى شيرازى نوشته بودم، با آن 
كه از اهميت ويژه‏اى برخوردار بود، به علت سهل‏انگارى و عجله بدون آن كه جاسازى كنم، به ‏طور سر باز براى 

ايشان ارسال داشتم كه از اين اشتباه به ‏طور اشاره بحق انتقاد كردند. )رک: سید حمید روحانی، همان.( 
3. منظور، امام است و نوار بحث حكومت اسلامى. 

4. اشاره به اختلاف برادران در مورد بهره‏بردارى يا عدم بهره‏بردارى از اختلاف رژيم بعث عراق با شاه م‏ىباشد. 
رک: همان. 
5. وهله 

6. اشاره به انقلاب فلسطين كه از 1347 به دنبال شكست دولت‏هاى عربى از اشغالگران فلسطين اوج گرفت و 
خاورميانه را سخت بلرزانيد. 
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عوامل داخلى و خارجى كوشش م‏ىكنند انقلاب را نابود كنند. اگر دولتى خواست جلو آن 
عوامل را بگيرد، ما نبايد ناراحت شويم، به اسم اينكه با فلان آقا و يا پسر فلان آقا توهين شده 
است، چه بسا واقع امر فلان آقا، يا پسر فلان آقا از عواملى باشند كه دانسته يا ندانسته عليه 
انقلاب قيام كرده‏اند. ما كه از روزهاى اول از دگرگون‏ىهاى در محيط شما استنباط‌مان شكل 
ديگرى بود و هر ‏‏آن منتظر كودتا به وسيله عوامل ضدانقلاب داخلى و خارجى بوده‏ايم، شما 
م‏ىدانيد شرايط اجازه نم‏ىدهد من چنين نامه‏اى بنويسم ولى چه كنم بعضى اوقات به واسطه 
مصالح اهمى ممكن است انسان انتحار كند. آقايى كه موضوعات آن محيط ناراحتش م‏ىكند 
و به فكر بازگشت به وطن م‏ىافتد و به وسايل آشتى متشبث م‏ىگردد، در اشتباه است، در 
اشتباه1 شمّ سياسى ندارد، در انقلابات و دگرگون‏ىها حس واقع‏بينى او از كار م‏ىافتد، تسليم 
ظواهر امر م‏ىشود، شخصيت‏ها او را مدهوش م‏ىكند، بلكه نزعات مذهبى و تعصبات او را 
به بيراهه م‏ىكشاند، دست از كار م‏ىكشد، اين به قهقرا برگشتن است؛ و يا اگر چند پيرمرد 
فرسوده كه از اجتماعات و سياسات اسلامى بهره‏اى ندارند و عمرى سهم امام خورده‏اند و 
حيض ]و[ نفاس خوانده‏اند و زيارت را شغل خود كرده‏اند و مردم را به دين بدبين نموده‏اند و 
در حوزه مسئوليت خود كمونيست تبليغ كرده‏اند، به فلان سياستمدار نابغه كه شرق و غرب 
را به ستوه درآورده2 بد گويند و يا به اختلافات مذهبى دامن زنند و يا با نيرنگ استعمار، به 
تفرقه‏اندازى دامن زنند، ما نبايد تقيه و محافظه‏كارى را پيش گيريم و تسليم محيط گرديم، ما 
بايد محيط را تحت تأثير قرار دهيم، نه تحت تأثير محيط، آن هم محيط منحط واقع شويم، اين 
انحراف است، انحراف. به هر حال محيطى است مساعد، جوى است كه حاضر بوديم با صرف 
ميليون‏ها تومان به دست آيد، به رايگان به دست آمده، بايد با همكارى، اتفاق نظر، فداكارى 
بهره‏بردارى شود. اگر در موضوعى نتوانستيد تصميم مشتركى اتخاذ كنيد، بايد مراجعه به 
رهبر خود كنيد و اختلافات را شــرح دهيد و از او استمداد جوييد و هر آن راهى كه دستور 
فرمود، اطاعت از آن كنيد. قل انى اعظكم بواحده ان تقوموا ]لله‏[ مثنى و فرادى ثم تتفكروا. 
سعى كنيد به فورى ساير جزوات نطق حاج آقا فرستاده شود. اين بحث را با تذكرى خاتمه 
دهم و آن عدم احتياط در ارسال نامه بود، نامه باز بدون پاكت، خلاف حزم و احتياط است، 
يكى از دوستان كه چنين نامه‏اى فرستاده بود، قبلًا به او تذكر دادم كه بعد از اين براى من 
نامه نفرست. ممكن است ناراحت شده باشد ولى ضرورت اقتضا م‏ىكرد كه به او توجه دهم 

1. آن روزها شايع شــده بود كه آقاى دكتر محمد صادقى تهرانى به علت تنفر شديد از رژيم بعث‏ىها در عراق 
بر آن اســت كه به ايران بازگردد و براى اين منظور يك روحان‏ىنماى دربارى را واسطه قرار داده است تا ترتيب 
بازگشت ب‏ىدردسر او را به ايران بدهد؛ ليكن اين شايعه به كلى عارى از حقيقت بود. دكتر صادقى تا روز پيروزى 

انقلاب اسلامى، استوار، پايدار و ثابت‏قدم عليه رژيم شاه و رژيم صدام مبارزه كرد. 
2. منظور، امام است. 
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كه نفرستادن نامه بهتر از اين نحوه فرستادن است، نامه‏اى كه فرستاده م‏ىشود، حتماً بايد به 
وسيله غيرمعمولى باشد. به دوستان همگى سلام گرم مرا تقديم داريد و از آنها بخواهيد كه 

متفقاً و متحداً به فكر واحد مشغول كار گردند و از تفرقه و تك‏روى بپرهيزند.1
در مورد ولايت فقيه شش درس به‏ خوبى منتشر و در شرف انتشار است. نوارهاى زياد 
و جزوات به صورت پل‏ىكپى به حد وافر بوده و افرادى كه نم‏ىشناســم به‏ خوبى به پخش 
مشغول‌اند، از اين حيث نگرانى نيست. عمده ايجاد موج است كه بايد سخنگويان تعقيب كنند 
كه متأسفانه جز يك- دو نفر كسى متعرض نشده چون كه فشار شديد است، ولى مأيوس 
نيستم، ان‏شاءالله‏ در ماه صفر تا حدودى عمل م‏ىشود اما جمع‏آورى مباحث به صورت كتاب، 
كتب مختلفى براى مراجعه ارسال گرديد، رفقا در آنجا بايد جلسه تحقيقى درست كنند و 
با فراهم كردن كتب ديگرى كه در عراق موجود است از قبيل: الاحكام السلطانيه، الخراج، 
الأموال، مقدمه ابن خلدون، كتب مصرى: قطب و غزالى و مودودى، الامام على، الاســام 
والحضاره، الراعى و الرعيه، نهج‏البلاغه، اصول كافى و كتب زيادى كه مصر‏ىها در حكومت 
اسلامى نوشته‏اند و مقدم بر همه اينها كتاب‏الله‏المجيد و تفاسير آن از قبيل: المنار و الضلال و 
تفسير شلتوت، تحقيقاتى درين‏باره نموده و به نظر حاج‏آقا برسانيد و چاپ كنيد. البته قم هم 
به نوبه خود، در اين امر جديت كامل مبذول م‏ىدارد و خيال م‏ىشود اگر افرادى ]را[ آزاد 
بگذاريم و مطالب ايشان را بررسى كنند و تقريرات نويسند در كمال آن دخالت بيشتر داشته 
باشد، لذا لازم نيست از اجازه جلوگيرى شود. به هر حال شما مشغول جمع‏آورى باشيد و هر 
مقدار موفق به تحقيق گرديد عمل كنيد، ما هم نتيجه تحقيقات قم را م‏ىفرستيم بلكه ان‏شاءالله‏ 
كتاب جامعى چاپ شود؛ البته به زبان فارسى و عربى بايد تدوين شود و اسمى بايد انتخاب 
نمود كه از نظر دستگاه ايران زنندگى نداشته باشد و بتواند لااقل تا مدتى وارد شود. اما وضع 
حاج‏آقا بحمدالله‏ از حيث مردم بسيار خوب است و روز به روز ارادت مردم در تزايد است؛ و 
اما از نظر سياسى دستگاه فيمابين فشار و احتياط كار م‏ىكند، وضع عراق ايجاب م‏ىكند عدم 
سختگيرى را و شدت ارادت مردم، دولت را به احتياط و عدم آزادى مطلق وادار م‏ىكند، لذا 
در محرم جلو روضه‏خوانى را گرفتند ولى به كلى مانع از آمد ]و[ شد طلاب در منزل حاج‏آقا 
مانند سابق نشدند و دوستان در عاشورا در تهران و غير تهران در منابر از حاج‏آقا بلكه حمله 
به اسرائيل متذكر م‏ىشدند و دولت به روى خود نم‏ىآورد و من قبلًا به آقا مصطفى نوشته 
بودم بهار به ايران بيايد و با وجود بستن منزل، باز هم آمدن ايشان را مفيد م‏ىدانم و خطرى 
هم در كار نم‏ىبينم. اما راجع به مطالب »ولايت فقيه« در نامه‏اى كه براى حاج‏آقا فرستاده 

1. اصل: بپرهيزيد 
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امورى را متذكر شده‏ام، فعلًا بعضى مطالب را جهت توجه شما و آشنايى و سابقه ذهنى براى 
تحقيق تذكر م‏ىدهم:

1. فقيه كيست؟ آيا ولايت و حكومت جهانى اسلام براى همين فقهايى است كه ذكر شده؟ 
نه فقيه در كتاب و سنت در صدر اســام به معنى امروزى نيست. »تفقه ف‏ىالدين« صرف 
دانستن احكام از لحاظ حقوقى نيست، تفقه در دين، فهم در دين به معنى وسيع كلمه است. 
دينى كه م‏ىخواهد نه به كره زمين بلكه به ساير كرات فرمانروايى كند، فهم اين دين از لحاظ 
ايدئولوژى، اقتصادى، نظامى، سياســى و بالجمله تمام شئونى كه بر جامعه از حيث اخلاق، 
معارف، سياست، روابط اجتماعى، اقتصاد و غيره حكومت م‏ىكند، فهم اين شئون تفقه در دين 
است، عالم به اين شئون فقيه است، العلماء ورثه ‏الانبياء، الفقهاء خلفاءالرسول، اينها هستند 
كه اكمل آنها ائمه هســتند و با مراجعه به صفات لازمه در امامت، اين مطلب بيشتر تأييد 
م‏ىشود ولى اگر بخواهيم بگوييم فقيه حقوقدان، آن هم اين حقوقدان‏هايى كه م‏ىشناسيم، 
زعامت اسلام را كوچك كرده‏ايم، حكومت اسلامى را به صورت كدخدايى درآورده‏ايم، يك 
حقوقدان نم‏ىتواند بر جامعه كوچكى چه رسد به جامعه بزرگى كه يك جزئش كره ارض 
است وعدالل‏ّ الذين آمنوا ليســتخلفنهم فى الارض حكومت كند، بلكه جهان‏بينى م‏ىتواند 
حكومت كند. رئيس جمهور امريكا با اعوان، انصار و متخصصين، نقشه كره زمين را بررسى 
م‏ىكند و امور سياسى، اجتماعى و اقتصادى آن را تجزيه و تحليل م‏ىكند. حاكم اسلامى بايد 
جهان‏بينى داشته باشــد و بتواند امور جهان را تجزيه، تحليل و تدبير نمايد. پس اول شرط 

حاكم، جهان‏بينى است و فقيهى حاكم است كه جهان‏بينى داشته باشد. 
2. فقيه علاوه بر جهان‏بينى شرط است جهانگير باشــد، چون مأمور به تشكيل حكومت 
اسلامى در زمين است و كليه حكومت‏ها را غاصب و باطل م‏ىداند و در قرآن و سنت اشارات 

زيادى به اين شرط است، وزاده بسطه ف‏ىالعلم و الجسم.
3. فقيه بايد به فنون جهاندارى آشنا باشد و عدالت جزىی از اين شرط است. پس ماحصل 
شرايط حاكم در همين سه شرط دور م‏ىزند 1. جهان‏بينى 2. جهانگيرى 3.‏‏جهاندارى؛ اما فقه 

به معنى حقوقدانى و عدالت را نم‏ىتوان دو شرط اساسى ولايت دانست. 
1‌.۳ اگر فقيه بدين معنى و با اين شرايط شــد، در پياده كردن طرح، گرفتار محذورى كه 
حاج‏آقا با آن روبه‏روست و ناچار شــده به خودمختارى متشبث شود، با اينكه آن هم رفع 
محذور نم‏ىكند، نم‏ىشويم. حاج‏آقا وقتى ولايت فقيه را ثابت نموده مواجه با تعدد فقها در 
هر صوب و بلدى شده و چون راهى نداشته، فرموده اگر شد حكومت واحد و الا خودمختارى، 

1. به نظر م‏ىرسد كه بايد شماره 4 باشد، اشتباهاً در نامه 3 نوشته‏اند. 
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خودمختارى حكومت اسلامى نيست، خودمختارى تجزيه حكومت بزرگ اسلامى است، 
خودمختارى عاقبتش وضع موجود است، با اينكه در محيط حكومت خودمختارى باز فقها 
كثيرند، در هر قصبه و دهى ممكن است چند فقيه باشد، پس چه بايد كرد؟ البته بنا به تصورى 
كه ما هم كرديم بايد فكرى براى پياده كردن طرح بكنيم چون كه هميشه فقيه به آن معنى 
منحصر به فرد نيست. در زمينه تعدد، قاعده ما رجوع به امرهم شورا بينهم و روايات مشورت 
و رواياتى امثال روايت عيون 222 كه من تولى من غير مشوره فاقتلوه است، اهل حل و عقد 
و زبدگان ملت بايد فرد را تعيين كنند و در صورت تعيين، ديگران نم‏ىتوانند اعمال ولايت 
كنند، زيرا كه اعمال ولايت واجب كفايى و با وجود من به الكفايه وجوبش از ديگران ساقط 
است و در زمينه سقوط، اعمال نظر آنها مستقلًا چون موجب اخلال در امر متصدى است، 
غير جايز است، بلى ممكن است ديگران نظريه دهند و تشريك مساعى كنند كما اينكه در امر 
قانون‌گذارى نيز ممكن است مشورت را حاكم كنيم و جمعيت نظريه دهند و قول اكثريت 

چون كه اقرب به واقع است، اخذ گردد. 
1‌.4 لازمه اســتدلال حاج ‏آقا، ولايت فقها در عرض ولايت ائمه اســت، چون كه الفقهاء 
حصون‌الاسلام و يا خلفاءالرســول و امثال آن مستفادش اين اســت، با اينكه ديگران در 
طول م‏ىدانند و حتى بعضى نيابت م‏ىدانند؛ ولــى در وجهى كه ما ذكر كرديم چون مراتب 
جهان‏بينى و جهاندارى و جهانگيرى متفاوت است، لذا اكمل مقدم است و با فرض بودن ائمه- 
عليهم‏السلام- ‏‏چون اكملند مجالى براى ولايت ديگران نيست و در زمان غيبت هم فقهايى كه 
در اين صفات اكملند مقدم، تا برسد به جايى كه بعضى در بعض شئون مثلًا ولايت بر صغار 

و غيب و قصر فقط ولايت دارند چون در بقيه شايستگى و صلاحيت ندارند. 
6. ولايت چنين فقيهى عموميت دارد و همان بسطى كه ولايت ائمه داشت، دارد و آيه النبى 
اولى بالمؤمنين من انفسهم چون مربوط به امامت پيغمبر است نه نبوت، شامل ائمه م‏ىشود و 
شامل ساير حكام جامع‏الشرايط هم م‏ىشود، آنها هم اولى بالمؤمنين من انفسهم، البته حدود 
اوليت )اولويت( پيغمبر بايد مورد بحث واقع شود، كه متأسفانه تا به حال واقع نشده است. و 
قدر متيقن از اوليت در امور اجتماعى است كه پيغمبر م‏ىتواند دخالت در مال و انفس آنها 
بنمايد و اما در امور شــخصى كه به هيچ‏وجه ربطى در امور اجتماعى ندارد، مثل اينكه من 
م‏ىخواهم فلان مقدار مال مشروع بخورم، فلان موقع مشروع بخوابم، فلان زن مشروع را 
بگيرم، فلان غذاى مشروع تحصيل كنم، شمولش معلوم نيست. شما در ذيل آيه، رواياتى كه 
در برهان است مطالعه كنيد كه تصريح دارد كه آيه در مورد ولايت پيغمبر است و همين 

1. به نظر م‏ىرسد كه بايد شماره ۵ باشد، اشتباهاً در نامه ۴ نوشته‏اند. 
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ولايت منتقل به ائمه است، به مقتض و اولوا الارحام بعضهم اولى ببعض، پيغمبر)ص( در غدير 
خم اول از مردم اقرار به مضمون آيه گرفت بعد همان ولايت را براى على- عليه‏الســام‏‏- 

ثابت كرد و كسى اولويت به انفس را از جمله مختصات پيغمبر نشمرده است.
7. اگر صفات مختلفه در حاكم، در افراد اشــد و اضعف بود مثلًا فردى اعلم در سياست 
بود، در مقابل فرد ديگرى كه واجد ساير صفات اســت، اعلم در حقوق بود و فرد ديگر در 
اقتصاد و فرد ديگر در سياست، چه بايد كرد، اگر چه با فرض شورا قضيه حل است، چون كه 
زبدگان ملت، مراعات موقعيت م‏ىكنند ولى مع‏ذلك به ‏طور كلى م‏ىتوان گفت: بايد مراعات 
خصوصيت زمان و احتياج شود، اگر مثلًا وضع مملكت از حيث اقتصاد ضعيف است و فعلًا 
ضرورتى كه اقتضاى تقدم اعلم در حقوق را نمايد )وجود ندارد(، اعلم در اقتصاد مقدم است. 
8. آيا مدت خلافت مادام‏العمر است و يا موقت، دو وجه بايد مورد بررسى و تحقيق قرار 
گيرد، وجه اول اينكه فرد مادام كه مورد شايستگى است ولايت دارد و نم‏ىتوان او را عزل 
نمود، بنابراين شبيه به جمهورى مادام‏العمر م‏ىشود. وجه دوم چون كه خليفه ولو اينكه عادل 
است ولى انسان است، ممكن است به تدريج موقعيت خود را تثبيت كند و فردى مستبد از 
كار درآيد و عزلش هم در آن )هنگام( يا ممكن نباشد و يا محذورات ديگرى پيدا كند، علاوه 
بر اينكه ممكن است در زمان تصدى او فردى ديگر حائز شرايط تقدم شده باشد، در رشته از 
رشته‏هاى اعلم شده باشد، بنابراين از اول مدت را موقت قرار دهيم و پس از فرا رسيدن مدت، 
زبدگان ملت تجديدنظر كنند، اگر به صلاحيت باقى بود، دو مرتبه انتخاب شود و الا اصلح 
انتخاب شود. در همين جا مسئله ديگرى بايد مورد تحقيق واقع شود كه آيا خليفه مذكور تا 
چند مرتبه م‏ىتوان انتخابش كرد و در اين موضوع بايد ملاحظه شود كه به طرزى عمل گردد 
كه استبداد پيش نيايد. اينها مطالبى است مربوط به ولايت كه بايد مورد توجه واقع شود و 
من در سابق تحقيقاتى در اين زمينه كرده‏ام ولى ناتمام افتاده است و وضع مزاج‏ىام قسمى 
است كه اميد به اكمال آن ندارم، باشد كه شما در اين زمينه كارى كنيد، بعضى از اين مطالب 
را خدمت حاج‏آقا عرض نموده‏ام، اگر شما تمامى اين هفت موضوع را و موضوعات آتيه را 

بنويسيد، به ايشان بدهيد و از ايشان نظريه بخواهيد، خوب است. 
و مطالب ديگرى در اين موضوع هست از قبيل: ]1.[ تقسيم وظايف حكومتى 2. شرايط 
رؤساى ادارات 3. حدود مسئوليت آنان 4. وظايف و مسئوليات حاكم 5. وظايف و مسئوليات 
ملت در مقابل حاكم 6. سيره حاكم 7. ماليات اســامى و اموال عمومى كه غير از خمس و 

زكات، اقلام مهمى هست امثال خراج، جزيه، انفال، اوقاف عام و غيرها. 
من خيال م‏ىكنم رئوس مطالبى كه ذكر كردم شما را به تحقيقات زيادى كمك كند و با 

مراجعه به كتاب و سنت، ابواب حكومت بر شما باز گردد. 
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زمینه‌های نگارش کتاب کشف اسرار 
و پاسخ امام خمینی به افکار انحرافی حکمی‌زاده

میثم عبداللهی 
چکیده

علی‌اکبر حکمی‌زاده کتاب اسرار هزارساله را در شهریور 1322 با ادبیاتی بسیار سخیف 
در نقد آموزه‌های دینی شیعه، با کمک کسروی منتشــر ساخت. این کتاب جنجال زیادی 
به پا کرد و جوابیه‌های مختلفی بر این کتاب نوشته شد و نشریات مختلفی به پاسخگویی به 
آن کتاب مشغول شدند. مهم‌ترین جوابیه کتاب کشف اسرار نوشته امام خمینی بود که در 
فروردین 1323 منتشر گردید و به طور مبسوط و مستند به پاسخگویی به شبهات کتاب 
حکمی‌زاده و شبهات وهابیت پرداخت و به عنوان پاسخ رسمی حوزه قم به آن شبهات منتشر 
شد. پاسخ‌های امام که در آن زمان از مدرســین برجسته و جوان حوزه قم بودند، به قدری 
قوی و محکم بود که حکمی‌زاده و کسروی هیچ واکنشــی به آن نشان ندادند. حکمی‌زاده 
بعد از نوشتن کتاب اسرار هزارساله و جنجالی که در فضای جامعه به پا کرد، برای همیشه 
منزوی شــد و از کارهای فکری کناره گرفت و در خفا به فعالیت‌های اقتصادی روی آورد 
و از کارهای افراطی دوران جوانی‌اش فاصله گرفت و ســال‌ها بدون حاشیه به فعالیت‌های 
اقتصادی پرداخت و تا بعد از پیروزی انقلاب اسلامی هم زنده بود ولی کمتر کسی از سابقه 
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او اطلاع داشت تا اینکه در سال 1366 در تهران درگذشت. از آنجایی که زمینه‌های ورود 
امام به حوزه سیاسی در پاسخ به افکار انحرافی حکمی‌زاده در کتاب کشف اسرار متجلی است 
بازخوانی زمینه‌های ظهور این جریان برای فهم بخش مهمی از تاریخ تحولات سیاســی- 

اجتماعی ایران اهمیت دارد. 
کلیدواژه‌ها: جریان انحرافی، سلفی‌گری در شــیعه، اندیشه سیاسی اسلام، نهضت امام 

خمینی، کشف اسرار 

مقدمه 
در تاریــخ معاصر ایــران جریانات 
مختلفی درصدد بودنــد که ایمان دینی 
مردم را متزلزل کرده و جذب تفکرات 
انحرافی خود کنند و اینگونه راه را برای 
سیطره استعمار و استبداد در کشور هموار 
ســازند. از فعال‌تریــن و مؤثرترین این 
جریانات، جریان »شبه‌سلفی« است که 
از شبهات سران وهابیت مانند ابن‌تیمیه 
و محمدبن عبدالوهاب علیه شیعه تقلید 
میک‌ردند. این جریان در ایران، اگر چه 
عموماً نســبت خود با وهابیت را پنهان 
کرده و شــبهات را از نبوغ خود معرفی 
میک‌ردند ولی با کمترین دقتی معلوم بود 

که شبهات وهابیت را با تعابیر جدید و در رسانه‌های مختلف بازتولید میک‌نند. 
جریان شبه‌سلفی شیعه، از دوران پهلوی کیی از محل‌های اصلی شبهه‌پراکنی علیه روحانیت 
شیعه گردید و ذهن جوانان را هدف گرفت و تلاش میک‌رد تا بذر تردید و تزلزل نسبت به عقاید 
دینی را در دل آنها بکارد. این تفکرات در ایران، در دوره رضاشاه به اوج خودش رسید و توسط 
افرادی چون سید اسدالله خرقانی، شریعت سنگلجی، احمد کسروی، و بعدها، سید ابوالفضل 
برقعی، حیدرعلی قلمداران و... ترویج می‌شد. علما و روحانیت هم زیر فشار و اختناق دوره پهلوی، 

یا اجازه نداشتند که به این شبهات پاسخ دهند یا به سختی به این شبهات پاسخ می‌دادند. 
جریان شبه‌سلفی در ایران، به ‌رغم ادبیات هتاکانه و تندی که علیه معتقدات شیعه به کار 
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می‌برد حرف نویی بــرای گروندگان به این 
آیین نداشتند و همین خلأ باعث شده بود این 
جریان معمولاً دوران کوتاهی برای گذار به 
جریانات انحرافی به حساب آید و افرادی که 
در دام آنها می‌افتادند، بعد از مدت کوتاهی 
یا جذب جریانات مارکسیستی چپ، یا جذب 
جریان روشنفکری لیبرال یا به الحاد کشیده 
می‌شدند. کسروی که کیی از سردمداران این 
جریان بود در نهایت به ایجاد فرقه‌ای به نام 
»پاکدینی« و دین جدید رسید. او که با شعار 
مبارزه با فرقه‌گرایــی مذهب، به جنگ دین 
آمده بود پس از مــدت کوتاهی خود تبدیل 
به کیی از متعصب‌ترین و منحرف‌ترین فرقه 

شبه‌دینی در ایران شد و در ترویج افکار انحرافی خود تا به حدی پیش رفت که کیم دی‌ماه 
هر سال را روز عید و جشن کتاب‌سوزی در ایران نام نهاد. پیروان افکار ارتجاعی کسروی در 
این روز اغلب کتاب‌هایی را که به زعم خود به حال مردم نامناسب تشخیص می‌دادند، جمع 
کرده و به آتش میک‌شیدند و دور این آتش به رقص و پاکیوبی می‌پرداختند. کسروی در 

توجیه این عمل ابلهانه در رساله کیم دی‌ماه و داستانش می‌نویسد: 
چنانکه خوانندگان می‌دانند ما کیم دی‌ماه )یا روز کیم زمستان( را عید 
گرفته در آن روز در همــه جا کتاب‌هایی را می‌ســوزانیم. این کار را چرا 
میک‌نیم؟... کتاب‌ها را چرا می‌ســوزانیم؟ برای اینکه آنها را سرچشــمه 
بدبختی‌ها می‌شناسیم و به یاری خدا و به خواســت او، به خشکانیدن آن 
سرچشمه میک‌وشیم... ما به این کار بی‌مقدمه برنخاسته‌ایم. ما سال‌هاست 
در این راه میک‌وشیم و تاکنون صد گفتار بیشتر نوشته‌ایم و نشان داده‌ایم که 
مایه بدبختی این مردم اندیشه‌های پریشان و بدآموزی‌های فراوانیست که 
در کتاب‌ها و مغزها جا گرفته. این را با دلیل‌های بسیار، روشن گردانیده‌ایم.1
کسروی دشمن ادبیات غنی فرهنگ ایرانی بود و چون نســبت به فهم معانی پربار این 
فرهنگ جهل مطلق داشــت آن را بنیاد بدبختی این مردم می‌دانست و معتقد بود عامل 

1. احمد کسروی، کیم دی‌ماه و داستانش، تهران، پایدار، 1337. 
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عقب‌ماندگی ایران آن بدآموزی‌هایی اســت که از کتاب‌ها یا از روزنامه‌ها یاد می‌گیرند.1 
بنابراین وجه مشترک جریان شبه‌سلفی با جریانات روشــنفکری چپ و راست در ایران، 
مقابله با اسلام ناب و آثار دانشمندانی بود که به نوعی این معارف غنی اسلامی را در جامعه 

منتشر میک‌ردند.  
علی‌اکبر حکمی‌زاده، روحانی جوان و آقازاده‌ای که آینده درخشانی برای او در حوزه‌ قم 
انتظار می‌رفت، جذب کسروی گردید و کمک‌م عقایدش متزلزل شد. حکمی‌زاده مجله همایون 
را در ســال‌های 1313 و 1314 در ابتدا با روکیرد نقد دینی منتشر کرد ولی به مرور زاویه 
بیشتری با دین گرفت و آن نشریه به کانون ترویج افکار کسروی تبدیل شد و همین باعث 
گردید که این مجله خیلی زود تعطیل شــود. حکمی‌زاده کمک‌م به کی شخصیت ضد دین 
تبدیل شد که قصد داشت خود را وقف مبارزه با تشــیع کند و کتاب اسرار هزارساله را در 
شهریور 1322 با ادبیاتی بسیار تند در نقد بسیاری از آموزه‌های دینی شیعه منتشر ساخت و 

به زعم خود، این مذهب را به چالش کشید و روحانیون را به تقابل فراخواند. 
جوابیه‌های مختلفی بر این کتاب نوشته شد و نشریات مختلفی به پاسخگویی به آن کتاب 
مشغول شدند ولی مهم‌ترین جوابیه، کتاب ارزشمند کشف اسرار نوشته امام خمینی بود که 
در فروردین 1323 منتشر گردید و به طور مبسوط و مستند به پاسخگویی به شبهات آن 
کتاب و شبهات وهابیون علیه شیعه پرداخت. این کتاب اولین اثری است که امام خمینی)ره( 
در آن با صراحت سخن از اسلام سیاسی و حکومت اسلامی به میان آورده و درباره جزییات 

آن بحث کرده است. 
در این مقاله برای درک شرایط و زمینه‌های نگارش کتاب کشف اسرار، شناخت علی‌اکبر 
حکمی‌زاده، سابقه خانوادگی او و پدرش و پدربزرگش، دوران تحصیل حکمی‌زاده در حوزه 
قم، نحوه ارتباط‌گیری‌اش با کسروی و ســیری که او طی کرد تا به کی شخصیت ضد دین 
مبدل گشت، اهمیت دارد. سپس به معرفی مجله همایون خواهیم پرداخت و درباره کسانی 
که آن را تأسیس کردند و افرادی که در آن مقاله می‌نوشتند و سیری که مجله همایون در راه 
انحراف پیمود و گزیده‌ای از مقالات حکمی‌زاده و سایرین در این مجله و دلیل تعطیل شدن 
آن سخن گفته می‌شود. در نهایت کتاب اسرار هزارساله را معرفی کرده و بازتاب‌هایی که این 
کتاب در جامعه داشت، کتاب‌هایی که جریان روشنفکری در حمایت از این کتاب نوشتند، 
بازتاب‌هایی که این کتاب در حوزه قم داشت و معرفی اجمالی جوابیه‌هایی که بر این کتاب 

نوشته شد، خصوصاً کتاب کشف اسرار بیان خواهد شد. 

1. همان، ص1. 
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حکمی‌زاده، زندگی و زمانه وی 
علی‌اکبــر حکمــی‌زاده فرزنــد آقا شــیخ مهدی 
پایین‌شــهری قمی فرزند آخوند ملاعلی‌اکبر حکمی 
یزدی در خانــواده‌ای روحانی متولد شــد و پدرش و 
پدربزرگــش از علمای صاحب‌نام و خوشــنام قم در 
عصر خود بودند. آخوند ملا علی‌اکبر حِکَمی پدربزرگ 
علی‌اکبر حکمی‌زاده اســت و نام و شهرت پدربزرگ 
را بر نوه گذاشــتند. ملا علی‌اکبر حکمی فرزند شــیخ 
محمدمهدی یزدی عالمی بزرگ و حیکمی برجسته بود. 

او در تهران بیشترین استفاده را در محضر درس فلسفه آیت‌الله میرزا محمدرضا قمشه‌ای 
برد و در حکمت به مقام بلندی رســید و به »حِکَمی« معروف گردید. در فقه و اصول نزد 
آیات میرزا ابوالقاسم کلانتر و میرزا محمدحسن آشتیانی تلمذ کرد و از آیت‌الله آشتیانی 
اجازه‌نامه اجتهاد دریافت نمود. سپس به قم مهاجرت کرد و برای همیشه در آنجا سکونت 
گزید و به تدریس علوم دینی پرداخت و از میان شاگردانش می‌توان شیخ محمدعلی قمی 
)فرزند محمدجعفر( را نام برد که کتاب رسائل را نزد استادش آموخت. ملا علی‌اکبر در 
روز ۲۲جمادی‌الثانی۱۳۲۲ق )مطابق 13شــهریور 1283ش( درگذشت و در قبرستان 
شیخان مدفون گردید. از وی تألیفاتی به جای مانده که می‌توان به این چند اثر اشاره کرد: 

1. رضاعیات )ترجمه فارسی رساله الرضاع شیخ انصاری( 2. شرح شواهد الربوبیه 3. شرح 
بدایع‌الاصول 4. حاشیه به رسائل 5. حاشیه به مکاسب.1 

1. آغابزرگ طهرانی، نقباء البشر فی القرن الرابع عشر، محققین: سید عبدالعزیز طباطبایی و محمد طباطبایی بهبهانی، 
مشهد، دارالمرتضی للنشر، 1404ق، ج۴، ص۱۶۰8-۱۶۰7؛ سید محسن امین‏، اعیان ‏الشیعه، بیروت، دارالتعارف 
للمطبوعات‏، 1406ق، ج‏8، ص176؛ مینا احمدیان، شــیخان قم: زندگینامه بزرگان مدفون در شیخان کبیر )گلزار 
شیخان(، قم، دلیل ما، پاییز 1383، ص143-142. لازم به ذکر است که عالم دیگری نیز به نام »میرزا علی‌اکبر حکمی 
یزدی«، در قم می‌زیست که مشهورتر است و بیشتر به عنوان استاد امام خمینی در ریاضیات شناخته می‌شود و نباید 

با شخص پیش‌گفته اشتباه شود. شرح حال آن عالم برجسته را به اجمال در اینجا ذکر میک‌نیم: 
آیت‌الله میرزا عل‌ىاکبر حِکمى یزد‏ى معروف به »حیکم الهی« و متخلص به »تجلی« فرزند میرزا ابوالحسن تاجر 
اردکانی و متولد سال 1264ق )1227ش( در شهر یزد بود. ایشــان سال‌ها در حوزه‌های مختلفی چون اصفهان و 
تهران و سپس قم به تحصیل و تدریس پرداخت و در ریاضیات و فلسفه از شخصیت‌های شاخص به شمار می‌رفت. 
در درسش علمای بزرگ حوزه قم حاضر می‌شدند و از او استفاده میک‌ردند؛ چون امام خمینی، و آیات محمدعلی 
شاه‌آبادی، سید احمد خوانساری، سید محمدتقی خوانساری، محمد کبیر قمی، محمدتقی اشراقی، سید علی یثربی، 
میرزا ابوالحسن شعرانی، سید ابوالحسن رفیعی قزوینی، شهاب‌الدین مرعشی، محمدعلی اراکی، سید محمود روحانی 
قمی و... امام خمینی درباره‌اش فرمود: »مرحوم آقا میرزا عل‌ىاکبر یزدى که ىکی از فلاســفه بزرگ و مردى عالم 
و صادق و پرهیزکار بود...« از ایشــان تألیفات متعددی هم بر جای مانده که اکثر آنها در بالاترین مباحث فلسفی 
و حکمی است. ایشان در اواخر سال 1344ق )1305ش( در قم درگذشــت و در قبرستان شیخان در جوار مزار 
جناب زکریا بن آدم مدفون گردید. )برای دانستن شرح حال ایشان رک: محمدقاسم بهجت، استادان امام: مروری 
بر زندگی، آثار و اندیشه‌ها، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، اول، بهار 1385، ص171-129؛ قدرت‌الله عفتی، 
اساتید و مشایخ امام خمینی)ره( )زندگینامه(، قم، مارینا، تابستان 1393، ص163-157؛ امام خمینی، تفسیر سوره 
حمد، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، تهران، عروج، 1392، ص188-187؛ صحیفه امام، تهران، مؤسسه 
تنظیم و نشر آثار امام خمینی، 1378، ج18، ص71 و ج19، ص427؛ شیخ آغابزرگ طهرانى، الذریعه الى تصانیف 

الشیعه، اسماعیلیان قم و کتابخانه اسلامیه تهران‏، 1408ق، ج‏7، ص59؛ مینا احمدیان، همان، ص138-141( 
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پدر علی‌اکبر حکمــی‌زاده آیت‌الله آقا 
شیخ مهدی پایین‌شهری قمی فرزند آخوند 
ملاعلی‌اکبر حِکَمی یزدی اســت که در 
ســال 1280ق یا 1281ق در شهر قم به 
دنیا آمد. تحصیلات علوم دینی را در قم 
آغاز کرد و ادامه آن را در تهران نزد میرزا 
ابوالحسن جلوه پی گرفت و در علوم عقلی به مرتبه بالایی رسید. سپس در سال 1311ق راهی 
سامرا گردید و در آخرین سال عمر میرزای شیرازی )متوفی 1312ق( در درس او شرکت 
کرد و سپس به نجف رفت و از محضر درس میرزا محمدتقی شیرازی، سید محمد فشارکی، 
میرزا حسین خلیلی تهرانی، آخوند خراسانی و... استفاده کرد. نیز در زمره شاگردان خاص 
محدث نوری قرار داشت و در تصحیح و مقابله مستدر‌کالوسائل همراه شیخ علی زاهد قمی 

به استادش کمک میک‌رد. 
در سال 1322ق به قم بازگشــت و به تدریس و رفع دعاوی و حل مشکلات و اختلافات 
مردم پرداخت و پناهگاه مردم گردید. آقا شیخ مهدی از مقدسین برجسته حوزه قم و نیز مدیر 
مدرسه رضویه بود و به تدریس هم اشتغال داشت و مدرسه رضویه در دوران مدیریت شیخ 
مهدی، پررونق بود و مهم‌ترین مدرسه در حوزه قم به شمار می‌رفت. مدرسه رضویه تا پیش 
از ورود شیخ مهدی به آن، مدرسه‌ای خرابه بود که پس از آن، هم از حیث ساختمان و هم از 
حیث برنامه و شاگردان و اساتید، رشد چشمگیری کرد و به قوی‌ترین مدرسه علمیه در شهر 

قم تبدیل شد و شیخ مهدی زحمات بسیاری را در راه بازسازی ساختمان آن متحمل شد. 
مرحوم شیخ شریف رازی درباره‌اش چنین می‌نویسد: 

این بزرگوار نورانی... به تمام معنــا از مصادیق »عالم الذی یذکّرکم الله 
رؤیته« بود. در قدس و تقوا، زهد و ورع، علم و عمل، صفا و وفا کم‌نظیر بود. 
معاصران ایشان کراماتی برای او نقل میک‌نند. کیی از آنها دست بابرکت 
و شفابخش ایشان بود که غالباً به هر مریض و صاحب‌دردی می‌رسید، شفا 
میی‌افت. مردم پایین‌شــهر قم نوعاً عقرب‌گزیده را و مار‌گزیده را خدمت 
ایشان می‌بردند. انگشتر یا دست خود را به موضع نیش و درد گذارده، فوراً 

سم بیرون آمده و آن شخص مبتلا از مرگ نجات پیدا میک‌رد.1
آیت‌الله شیخ عبدالکریم حائری یزدی، در سفر زیارتی که در رجب سال 1340ق )نوروز 

1. شیخ محمد شریف رازی، گنجینه دانشمندان، تهران، اسلامیه، 1352، ج1، ص117. 

جریان شبه‌سلفی در ایران، اگر چه 
عموماً نسبت خود با وهابیت را پنهان 
کرده و شبهات را از نبوغ خود معرفی 
مک‌یردند ولی با کمترین دقتی معلوم بود 
که شبهات وهابیت را با تعابیر جدید و 

در رسانه‌های مختلف بازتولید مک‌ینند
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1301ش( به قم داشت، شیخ مهدی میزبانش بود چراکه در عراق در درس میرزا محمدتقی 
شیرازی هم‌درس بودند و سابقه رفاقت داشتند. علمای قم در منزل شیخ مهدی به دیدار 
حاج شیخ رفتند و از ایشان دعوت کردند که در قم بماند و حوزه قم را تأسیس کند و خود 
شیخ مهدی نیز بر این مسئله اصرار داشت. در نهایت شیخ عبدالکریم پذیرفت و شالوده بنای 
عظیم حوزه قم، در خانه شیخ مهدی نهاده شد. در تمام مدت حضور شیخ عبدالکریم حائری 

در حوزه قم، ارتباط بسیار خوبی بین شیخ مهدی و شیخ عبدالکریم برقرار بود. 
شیخ مهدی در نجف با دختر آیت‌الله سید ابوالحسن طالقانی )خواهر آیت‌الله سید محمود 
طالقانی( ازدواج کرد و صاحب چند فرزند شد که علی‌اکبر حکمی‌زاده کیی از آنهاست. شیخ 

مهدی به خاطر پاره‌ای اختلافات از همسرش جدا شد و تا آخر عمرش ازدواج نکرد. 
علی‌اکبر حکمی‌زاده در چنین خانواده‌ای در شــهر قم متولد شــد و اصالتــاً یزدی بود. 
حکمی‌زاده از طلاب حوزه علمیه قم و معمم بود و در مدرسه علمیه رضویه- که پدرش آنجا 
را مدیریت میک‌رد- حجره داشت. او نزد آیات آقا ناصرالدین قمی، شیخ محمدرضا یزدی 
و میرزا علی‌اصغر اشعری قمی درس خواند و از محضر میرزا خلیل کمره‌ای و شیخ حسین 
علامه قمی استفاده کرده و دوستان هم‌مباحثه‌اش شــیخ محمد شاهرودی و شیخ مهدی 
منصوری قمی بودند.1 حکمی‌زاده از حیث علمی در زمره فضلای جوان حوزه قم به شــمار 
می‌رفت و شرحی به کتاب کفایه‌الاصول آخوند خراسانی نوشت که حاکی از توانایی علمی 

او بود.2 
در آن زمان آیت‌الله سید حسین بدَُلا با حکمی‌زاده هم‌حجره بود و آیت‌الله سید محمود 
طالقانی- دایی‌اش- در نزدکیی حجره آنها، حجره داشــت و این سه با هم دوست صمیمی 
بودند. حکمی‌زاده روزها برای درس و بحث در حجره بود و شب‌ها به خانه پدرش می‌رفت.3 
حکمی‌زاده در بعضی از ایام سال در مدرسه رضویه منبر می‌رفت و شخصیت‌های مهم قم 
پای منبرش می‌آمدند. شیخ مهدی پایین‌شهری، هر سال در روز عاشورا در مدرسه رضویه 
مجلس عزاداری بزرگی برپا میک‌رد که آیت‌الله شیخ عبدالکریم حائری و سایر علمای بزرگ 
قم، در آن شرکت میک‌ردند و چند سال ســخنرانی آن مجلس به عهده حکمی‌زاده جوان 
بود که روضه‌خوانی میک‌رد و در نهایت به صورت دسته عزاداری سینه‌زنی به سمت حرم 

1. ســید علیرضا ریحان یزدی، آینه دانشــوران، مقدمه و تعلیق: ناصر باقری بیدهندی، قم، کتابخانه عمومی 
حضرت آیت‌الله العظمی مرعشی نجفی)ره(، 1372، ص334 و 371؛ رســول جعفریان، جریان‌ها و سازمان‌های 

مذهبی- سیاسی ایران: سال‌های 1320 تا 1357، تهران، علم، 1392، ص52. 
2. هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سید حسین بدلا، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، 1378، ص196. 

3. همان، ص28 و 33. 
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می‌رفتند و اکثر افراد این دسته را علما و فضلای حوزه تشیکل می‌دادند.1
حکمی‌زاده به شدت اهل زهد و و تقوا بود و اصرار داشت که هیچ کلامی جز قرآن و دعا 
از دهانش خارج نشود و برای جلوگیری از سخن نسنجیده، ریگی در دهانش می‌گذاشت تا 

کمتر سخن بگوید و حرف سنجیده بزند.2 

آغاز انحراف
حکمی‌زاده به همراه دو دوستش طالقانی و بدلا تابستان‌ها به تهران می‌رفتند و در جلسات 
هفتگی پدربزرگش، آقا سید ابوالحسن طالقانی شرکت میک‌ردند. آقا سید ابوالحسن طالقانی 
روزهای جمعه جلسات مذهبی داشت که در خانه همسایه‌اش حاج عباسقلی بازرگان )پدر 
مهندس مهدی بازرگان( برگزار می‌شد و بحث‌های آزادی در آنجا برقرار بود که جوان‌ها 
شرکت میک‌ردند و سؤالاتشان را می‌پرسیدند. اما در حاشیه مجلس، عده‌ای هم به مطامع 
دیگر حضور میی‌افتند و جوانــان را جذب جریان‌های انحرافی کــرده و آنها را به مجالس 
خودشان دعوت میک‌ردند. در همین جلسات حکمی‌زاده کمک‌م به سمت انحراف از عقاید 
شیعه، گام برداشت و در تهران، گاهی به کلیسا و گاهی به کالج امرکیایی دعوت می‌شد و به 

احمد کسروی گرایش پیدا کرد و با کسروی ارتباطاتی 
برقرار نمود. به سرعت این ارتباطات وثیق شد و حتی 
چند بار کسروی را که در آن زمان هنوز معمم بود و 
انحرافاتش علنی نشده بود، به حجره‌اش در مدرسه 
رضویه برد و دوستانش مانند بدلا را نیز با او آشنا کرد. 
کسروی آدرس آنها را یادداشت کرد و مجله پیمان را 
برای آنها ارسال میک‌رد تا آنها را به سوی خود جذب 
کند. حکمی‌زاده روز به روز ارتباطاتش با کسروی و 
سپس با شریعت ســنگلجی محکم‌تر شد و از اسلام 

بیشتر فاصله گرفت.3 

1. همان، ص86. 
2. همان. 

3. همان، ص29، 34، 36، 213-195؛ »حلاوت محبــت او را از خاطر نمی‌برم: مــروری بر تبار و خاطرات 
دوران تحصیل آیت‌الله طالقانی در گفت‌وگویی منتشرنشده با آیت‌الله سید حسین بدلا«، مجله یادآور، ش9-12، 
تابستان 1391، ص36-34؛ سید حسین بدلا، »کشف اسرار و زمینه پیدایش آن«، مجله یکهان اندیشه، فروردین 
و اردیبهشت 1369، ش29، ص167-166؛ عمادالدین باقی، »اسرار کشف‌الاسرار«، مجله شهروند امروز، خرداد 

1387، ش49، ص55. 

احمد کسروی
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قدیمی‌ترین گزارشی که درباره حکمی‌زاده وجود دارد، مربوط به مرحوم ریحان یزدی 
است و او حکمی‌زاده را در سال 1313 که درصدد انتشار مجله همایون بود، دیده و از او چنین 

یاد کرده است: 
او خود، صاحب اثر است و بعض نبشته‌هایش به چاپ رسیده و در این 

اوقات، مجله همایون نیز به مسئولیت مشارالیه در شرف انتشار است.1
حکمی‌زاده بعد از اینکه در عقایدش متزلزل شــد از تحصیل در حوزه قم کناره گرفته، از 
سلک روحانیت خارج شده و مدتی در قم کاسبی میک‌رد و مغازه بقالی داشت.2 شیخ مهدی 
پایین‌شهری از اینکه می‌دید سفرهای پسرش به تهران مقدمه انحرافش شده، از این سفرها 
ابراز ناراحتی میک‌رد ولی نمی‌توانست جلوی سفرهای پسرش را بگیرد و پسر هم به سخنان 

پدر اعتنایی نکرده و راهی تهران گردید.3

سکونت در تهران 
حکمی‌زاده بعد از مدتی ساکن تهران شد و ارتباط با افراد منحرف مانند کسروی و شریعت 
سنگلجی و حضور در محیط‌های بی‌بند و بار، تفکراتش را دگرگون ساخت و از افراط به تفریط 
کشیده شد. او برای ســکونت در تهران کی آپارتمان نیمهک‌اره را اجاره کرد و در همان جا 
سکونت گزید و تا مدت‌ها کارگران ساختمانی در همان ساختمان کار میک‌ردند و حکمی‌زاده 
و همســرش ناچار بودند که دائم درها را ببندند و پرده‌ها را بکشند. آیت‌الله بدلا که برای 
دیدن او به منزلش رفته بود، از اوضاع او ناراحت شده و به او گفت که چرا همسرت را به اینجا 
آوردی که انواع و اقسام کارگران دائم در آن مشغول کار هستند و احتمال دارد که هر نوع 
آدمی در میان اینها باشد. تو که به خاطر مراقبت بیش از حد که نامحرم همسرت را نبیند، 
کی فرزندت را از دست دادی! چطور شده که الان عقیده‌ات عوض شده؟! حکمی‌زاده در 

جواب گفت: مهم نیست و اینها با ما کاری ندارند.4 
بعد از فوت آقا شیخ مهدی پایین‌شهری، مســئول کتابخانه مدرسه رضویه سید محمد 
صحفی، نزد حکمی‌زاده رفت و به او گفت که شش جلد کتاب جواهرالاصول با چاپ قدیم 
از منزل پدرتان برای کتابخانه مدرسه آورده‌اند که سه‌تایش وقف‌نامه دارد و بقیه ندارد. 

1. سید علیرضا ریحان یزدی، همان، ص334. 
2. سید محمدتقی حسینی ورجانی، »چهل سال خاطرات عبرت‌آموز-10: آیت‌الله شیخ محمد خالصی و تأثیر او 

 http://h-varjani.blogfa.com/post-53.aspx :بر قلمداران«، وبلاگ قرآنیان، به آدرس
3. هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سید حسین بدلا، همان، ص207-208. 

4. همان، ص210. 
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تکلیف آنها را مشــخص کنید یا آنها را به من 
بفروشید تا وقف کتابخانه کنم یا خودتان آنها را 
وقف کنید. حکمی‌زاده جواب داد که تمام شش 
جلد کتاب را به من بدهید تــا آنها را به همراه 
دیگر کتاب‌های پدرم به تهران ببرم و در جشن 
کتابسوزان کسروی- که در روز کیم دی ماه هر 
سال برگزار می‌شد- بسوزانم! صحفی متعجب و 
عصبانی از این حرف، حاضر نشد کتاب‌ها را به 
حکمی‌زاده تحویل دهد. مرحوم شیخ مهدی که پیش‌بینی میک‌رد بعد از مرگش، علی‌اکبر 
تصرفات نادرستی در کتابخانه‌اش بدهد، با هوشــیاری، تدابیری اندیشیده بود و به سایر 
بازماندگانش سپرد و جلوی سوء‌استفاده‌ پسرش را گرفت و کتابخانه‌اش هم به طور کامل 

محفوظ ماند.1 

کناره‌گیری از کارهای فکری 
حکمی‌زاده در سال 1322 کتاب انحرافی اســرار هزارساله را در نقد عقاید شیعه نوشت 
و ردیه‌های مختلفی بر آن نوشته شد که معروف‌ترین آنها کتاب کشف اسرار نوشته امام 
خمینی است. حکمی‌زاده در زمان نوشتن کتاب اسرار هزارساله، در تهران سکونت داشت و 

کارمند وزارت کشاورزی بود.2
کتاب اسرار هزارساله معروف‌ترین و مهم‌ترین و البته آخرین کتابی بود که حکمی‌زاده 
نوشته بود و ردیه‌های متعددی بر آن کتاب نوشته شد و نفرت عمومی نسبت به حکمی‌زاده 
و تفکر وهابی‌زده‌اش به وجود آمد. او بعد از انتشــار این کتاب، برای همیشه منزوی شد و 
از کارهای فکری کناره گرفت و مدتی به امرکیا رفت و وقتی بازگشــت، وارد فعالیت‌های 
اقتصادی گردید. او تا چند سال بعد از پیروزی انقلاب اســامی هم زنده بود و بدون هیچ 
گونه تظاهری در تهران زندگی میک‌رد.3 او در نهایت وارد کار مرغداری شد و در کرج به 

1. همان، ص213-212؛ »حــاوت محبت او را از خاطر نمی‌برم: مروری بر تبــار و خاطرات دوران تحصیل 
آیت‌الله طالقانی در گفت‌و‌گویی منتشرنشده با آیت‌الله سیدحسین بدلا«، همان، ص36. 

2. محمد رفیعی طالقانی، »اسلام سلفی: پیش‌خرید نمودن علی‌اکبر حکمی‌زاده دین اسلام را از احمد کسروی«، 
مجله آیین اسلام، 1323/2/16، ش8، ص4. 

3. گفت‌وگوی نگارنده با دکتر موسی حقانی که ایشان از سید مهدی طالقانی فرزند آیت‌الله طالقانی نقل کردند. 

حکم‌یزاده در سال 1313 امتیاز 
همایون  نام  به  دینی  ماهنامه‌ای 
و  امتیاز  صاحب  که  گرفت  را 
مدیرمسئول آن، خودش بود و محمد 
همایون‌پور هم در شناسنامه، »مؤسس 
و مدیر داخلی« معرفی شده بود و 
سید محمود طالقانی و سید حسین 

بدلا عضو هیئت تحریریه‌اش بودند
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مرغداری و تولید جوجه پرداخت و از حیث مالی پیشرفت‌هایی کرد.1
حکمی‌زاده در جوانی با خواهر آیت‌الله میرزا علی‌اصغر اشعری قمی ازدواج کرد. آیت‌الله 
بدلا بعد از انحراف حکمی‌زاده، به آقای اشــعری گفته بود که بودن خواهر شما در منزل 
حکمی‌زاده خلاف شرع است. اشعری گفته بود که اگر کی نفر دیگر غیر از شما چنین شهادتی 

بدهد، من خواهرم را از خانه حکمی‌زاده می‌آورم ولی کسی چنین شهادتی نداد.2 
حجت‌الاسلام محمدحسین اشــعری فرزند مرحوم آیت‌الله علی‌اصغر اشعری قمی، که 
حکمی‌زاده شوهر عمه‌اش بود، به نکات مهمی درباره اوضاع فکری و زندگی حکمی‌زاده در 
سال‌هایی که از کارهای فکری کناره گرفته بود و به کارهای اقتصادی مشغول بود اشاره دارد 
که حکایت از تعدیل تفکرات حکمی‌زاده در آن ســال‌ها دارد. حجت‌الاسلام محمدحسین 

اشعری می‌گوید: 
پدرم می‌گفت: من بــرای آن که نفهمم که تکلیف من نســبت به این 
شــخص چه باید باشــد، کتاب او را نخواندم. گویا امام خمینی هم درباره 
وی با پدرم صحبت کرده بود. کی سالی در کیی از روستاهای ساوه بودم و 
نوجوان بودم، پدرم هم آنجا بود. در زدند و گفتند: آقای حکمی آمده، پدرم 
گفت: بگویید بیاید. حکمی‌زاده دم در ایستاد و به پدرم خیلی احترام کرد و 
گفت از چه دری وارد شود؟ پدرم گفتند: از در صداقت. ایشان آمد و غیر 
از احوال‌پرسی هیچ صحبتی نکرد و رفت. من مکرر به منزل عمه‌ام می‌رفتم، 
ایشان کاملًا پذیرایی میک‌رد و استنکاری نسبت به مسائل دینی در مقابل 
ما نداشــت. گاهی تعارف ماندن هم میک‌رد. کی مرتبه به من گفت: اگر 
عمه شــما می‌خواهد مکه و کربلا برود، من مانعش نیستم و هزینه‌اش را 
می‌دهم و مسائل ایشان را به عهده نمی‌گیرم. در سفر دیگری که به منزلش 
رفتم، ایشــان به من گفت: من کتاب‌های مرحوم پدرم را که می‌فروختم، 
چند کتاب، رویش وقف نوشته بود. نمی‌دانم این نوشته سندی برای وقف 
است یا نه؟ با این حال اینها را جدا گذاشتم، ببر و ببین تکلیف شرعی هر چه 
هست عمل کن. در کی ســفر دیگری که به منزلش رفتم، از مکه پرسید، 
گفت: خیلی دلم می‌خواهد مکه بروم، اگر مســئله ذبح برای من حل شود، 
به مکه می‌روم، این گوسفندها آنجا تلف می‌شوند. دخترش که به انقلاب 

1. هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سیدحسین بدلا، همان، ص209.
2. همان، ص196.
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خیلی علاقه‌مند بود و در ایام جنگ، در بیمارستان‌ها خدمت میک‌رد و پدر 
مانعش نبود، کی بار با عمه‌ام آمدند منزل ما. عمه‌ام مقید به نماز و زیارات 
بود. آن دختر هم همراهش بود.1 ... نیمه شب که بلند شدم برای نماز، دیدم 
که این دختر در اتاق نماز شب می‌خواند. این مربوط به قبل از انقلاب است. 
من به نماز خواندن خودش برخورد نکرده بودم، و معنایش این نیست که 
نماز نمی‌خواند، به عکس من او را مُظْهر به تدین می‌دیدم. ایشان شغلش 
مرغداری بود و زمانی بهترین کارشناس مرغدار در دنیا شناخته شده بود 
و برای آموزش به کشورهای مختلف دعوتش میک‌ردند و می‌رفت. پسر و 
نوه‌اش هم‌اکنون در همین شغل هستند. از نظر مالی هم فردی مقید بود... 
وی در 66/7/11 درگذشت و در بهشت‌زهرا دفن شد. در مجلس ختم او 
اخوی‌زاده آقای اشعری منبر رفت. من هم زمانی با امام خمینی راجع به او 
صحبت کردم و امام که شنید او هنوز زنده است، با شگفتی به حرف‌های 

من گوش می‌داد.2 

درگذشت
علی‌اکبــر حکمــی‌زاده در روز 11مهر1366 در تهران درگذشــت و فــردای آن در 

بهشت‌زهرا، قطعه 104، ردیف 45، شماره 3 مدفون گردید.3

تألیفات
حکمی‌زاده علاوه بر انتشار مجله همایون، دارای تألیفاتی نیز بود که فهرستی که نگارنده 

به دست آورد، به این شرح است: 
1. حاشیه بر کفایه‌الاصول که چاپ نشده است. 

2. دستور ازدواج
3. آئین پاک4

1. در توضیح این مطلب نوشته شده که این دختر در حدود هفتاد سالگی در آبان 1384 درگذشت. 
2. رسول جعفریان، همان، ص51-52.  

3. پرتال سازمان بهشت زهرا به آدرس: 
http://beheshtezahra.tehran.ir/Default.aspx?tabid=92&ctl=SearchDetails&mid=653&sr

id=857134 

4. رسول جعفریان، همان، ص49. 
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4. راه‌ نجا‌ت‌ از آفا‌ت‌ تمدن‌ عصر حا‌ضر، تهران، کتا‌بخا‌نه‌ اســامیه‌، 56 صفحه. درباره 
فوائد دین‌داری و لزوم دوری جستن از دخانیات و انواع افیون و مشروبات الکلی و فحشا که 

بزرگ‌ترین امراض اجتماعی عصر حاضر هستند.1
5. دین و دنیا، که بخش‌هایی از آن در خلال مجله همایون منتشر شده بود؛ قرار بود که 
متن کامل آن به جای شماره‌های 11 و 12 مجله همایون، در اواسط سال 1314 منتشر گردد 

که مجله تعطیل شد و این کتاب به جای آن منتشر شد.2
6. اسرار هزارساله، ضمیمه مجله پرچم شــماره 12، چاپخانه پیمان، اول شهریور1322، 

38 صفحه. 

مجله همایون
حکمی‌زاده در ســال 1313 امتیاز 
ماهنامه‌ای دینــی به نــام همایون را 
گرفت که صاحب امتیاز و مدیرمسئول 
آن، خودش بود و محمــد همایون‌پور 
هم در شناســنامه، »مؤســس و مدیر 
داخلی« معرفی شده بود و سید محمود 
طالقانی و سید حسین بدلا عضو هیئت 
تحریریه‌اش بودند. دفتر مجله در کیی 
از حجره‌های مجاور حجره طالقانی در 
مدرسه رضویه قرار داشت. حکمی‌زاده 
اولین شماره مجله همایون را در مهرماه 
1313 )جمادی‌الثانی 1353ق( در قم 

منتشر کرد.3 
 شماره اول این مجله در 32صفحه به قطع کوچک خشتی، به صورت سربی با همکاری دو 

1. همان؛ مجله همایون، س1، ش1، مهر 1313، پشــت جلد؛ مجله همایون، س1، ش8، اردیبهشت 1314، 
پشت جلد. 

2. محمد صدر هاشمی، تاریخ جراید و مجلات ایران، اصفهان، کمال، 1364، ج4، ص339-338؛ مجله همایون، 
س1، ش1، مهر 1313، روی جلد و ص1؛ مجله همایون، س1، ش9، خرداد 1314، پشت جلد؛ مجله همایون، س1، 

ش10، تیر 1314، پشت جلد. 
3. مجله همایون، س1، ش1، مهر 1313، ص1؛ همان، ش10، تیر 1314، ص1؛ هفتاد سال خاطره از آیت‌الله 

سیدحسین بدلا، همان، ص203ـ207.
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چاپخانه فرهومند و اقدام در تهران منتشر شد و 
در قم آن را توزیع نمودند. شماره دوم این مجله 
توســط دو چاپخانه اقبال و علمی منتشر شد و از 
 شماره 3 تا 8، سه چاپخانه فرهومند و اقبال و علمی
 به صورت مشــترک با هم این مجله را منتشر 
میک‌ردند و عبارت »شــرکت مطبعه فرهومند و 
اقبال و علمی« روی صفحه اول درج می‌شد. در دو 
شماره 9 و 10 هم نام چاپخانه فرهومند به تنهایی، 

روی مجله درج شده بود. 
روی جلد نشریه این بیت شعر درج شده بود: »همایون و فرخنده آن خامه‌ای- که از خود 
به گیتی نهد نامه‌ای« که شاعر آن مشخص نیست و احتمالاً به محمد همایون‌پور که شاعر هم 
بود و نام مجله از روی نام او استفاده شده، تعلق داشت. روی جلد عنوان مراسلات: »قم، مجله 

همایون« و مراجعات در تهران: »خیابان ناصریه، کتابخانه علمیه اسلامیه« درج شده بود.1
شعار مجله، آیه شریفه‌ای از قرآن کریم بود که در بالای صفحه اول تمامی شماره‌ها درج 
شــده بود: »ولتکن منکم امه یدعون الی الخیر«.2 به معنای اینکه باید از میان شما طایفه‌ای 
باشند که مردم را به سوی خیر دعوت نمایند. قیمت اشتراک ‌کیساله آن در داخل و خارج 
از کشور، 20ریال بود. این مجله به صورت ماهانه منتشر می‌شد و در روی جلد اولین شماره 
نوشته شده بود که این مجله در هر سال، در 10شماره منتشر خواهد شد و به جای شماره‌های 
11 و 12، کی کتاب نشر خواهد شد. در پشت جلد نهمین شماره مجله همایون، این موضوع 
را به اختیار مخاطبین گذاشتند که در صورتی که علاقه‌مند باشند به جای دو شماره آخر، 
کتاب دین و دنیا نوشته علی‌اکبر حکمی‌زاده که بخش‌هایی از آن قبلًا در مجله منتشر شده 
بود، آماده است تا تقدیم مشتریکن گردد.3 آیت‌الله سید محمود طالقانی در این مجله با نام 
علوی طالقانی مقاله می‌نوشت که از او چهار مقاله در دوره ‌کیساله این نشریه منتشر شده 

است. 
بعضی از علما و فضلای حوزه در این مجله مقاله می‌نوشتند و به این نشریه امیدهایی بسته 
شده بود. در تقریظی که میرزا محمدتقی اشراقی از وعاظ برجسته قم و از مدرسین حوزه بر 

1. مجله همایون، س1، ش1، مهر 1313، روی جلد. 
2. قرآن کریم، آل عمران، آیه 104. 

3. محمد صدر هاشمی، همان، ص339-338؛ مجله همایون، س1، ش1، مهر 1313، روی جلد و ص1؛ مجله 
همایون، س1، ش9، خرداد 1314، پشت جلد؛ مجله همایون، س1، ش10، تیر 1314، پشت جلد. 

اسرار هزارساله کتاب معروفی است 
و نام این کتاب از نام نویسنده‌اش 
معروف‌تر است. این کتاب ادبیات 
بسیار تندی دارد و نویسنده با لحن 
زننده‌ای به تمسخر دین و توهین 
روحانیت و زیر سؤال بردن بخشی 
از اعتقادات دینی شیعه پرداخته و 
به زعم خودش، به نقد تشیع و نهاد 

روحانیت اقدام کرده بود
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این نشریه نوشت عباراتی درج شده که از تأیید این مجله و امیدهایی که به این نشریه بسته 
شده بود، حکایت داشت: 

برادران من! این گرانمایه‌نامه را که تازه مولود مغزهای نورانی و دِماغ‌های 
باز است، عزیز و محترم بدارید و او را یار خانه و بازار و رفیق حضر و سفر 
بدانید، بهترین یار مهربانی اســت که بی‌اجر و مزد، شما را به راه سعادت 

هدایت میک‌ند.1
احمد کســروی برای ترویج افکار انحرافی‌اش مجله پیمان را بــه صورت دوهفته‌نامه و 
سپس به صورت ماهنامه در تهران از اول آذر 1312 منتشر ساخت و تا خرداد 1321 آن 
را منظم منتشر کرد و به خاطر ترویج افکار انحرافی، به تدریج به شهرت رسید و علما به این 
مجله حساس بودند.2 کسروی در اولین شماره مجله همایون، یادداشتی با نام »ایران امروز، 
بر سر سه راه است« داشت که در واقع مقدمه کسروی بر انتشــار این مجله است و او در 
این یادداشت اظهار امیدواری کرده که مجله همایون، مسیر انحرافات کسروی را بپیماید. 

کسروی در همان مقاله، درباره مشی مجله همایون چنین نوشت: 
این مجله که از کی کانون علمی انتشار میی‌ابد، از روی آشنایی که ما به 
دارنده و نویسنده دانشمند آن داریم، امیدواریم که گرانمایه‌ترین نکیی را 
برای ایران انجام خواهد داد به ویژه در زمینه نبرد با خرافات و گمراهی‌های 

دینی، که این مجله بیش از همه، شایستگی چنان نبرد را دارد.3 
حکمی‌زاده نیز در پشت جلد شماره اول مجله همایون، تبلیغ مجله پیمان را نموده، تعبیرات 
عجیب و غریبی را برای کسروی استفاده کرده است و او را یگانه منجی غرب و شرق عالم از 
گمراهی که به وسیله کتاب آیین و مجله پیمان قرار است تمام ملل شرق عالم را بیدار کند و 
به سرمنزل سعادت برساند، خواند! و امروز بر تمام ملل شرق خصوصاً مردم ایران لازم است 

که آثار کسروی را بخوانند!4 
پس از انتشار سومین شماره از مجله همایون، کســروی این مجله را در ماهنامه پیمان 

معرفی کرد و کی صفحه را به تبلیغ آن اختصاص داد و درباره آن نوشت: 
مهنامه همایون را که در شماره‌های پارسال اعلان کردیم، اینک تاکنون 
سه شماره از آن انتشار یافته. برای آگاهی از اندازه سود و ارزش این نامه، 

1. مجله همایون، س1، ش1، مهر 1313، ص4. 
2. مجله پیمان، س1، ش1، 1312/9/1، ص1؛ همان، س7، ش9، خرداد 1321، ص1. 

3. احمد کسروی، »ایران امروز بر سر سه‌راه است«، مجله همایون، س1، ش1، مهر 1313، ص13-15. 
4. مجله همایون، س1، ش1، مهر 1313، پشت جلد. 
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بهترین راه به دست آوردن و خواندن آن می‌باشد. این نامه گرامی هنوز تازه 
به راه افتاده ولی خود پیداست که کیی از بهترین نامه‌های سودمند شرق 
خواهد بود... با کیاکی مقاله‌های همایون کار ندارم. روی هم رفته، آن بسیار 

نکیو و بسیار ارجمند است.1
حکمی‌زاده در شماره هفتم مجله همایون مطلبی در نقد عزاداری با عنوان »این ره که تو 
می‌روی به ترکستان است« درج کرد و نوشت که هر قومی کی سری علایق و عادات خاصی 
دارد که با جان و دل آنها بستگی دارد. او این سبک رایج عزاداری را بدعت و امری که در 
شرع دستوری برای آن وجود ندارد، دانسته است و کی سری امور درست را با امور نادرست 

به هم آمیخته است و همه آنها را با چماق »بدعت« رانده بود: 
کجا اسلام گفته که شــما از مردم با فشــار و اصرار پول بگیرید هنگام 
عزاداری، و دیوار را آینه‌بندی کنید؟ کجــا پیغمبر گفته این ‌همه وظایف 
حتمی دین را زمین گذارید و دنبال طبل و بوق و شیپور بروید؟ کجا امام گفته 
این همه مال، خرج علم و بیرق و مشعل کنید، در صورتی که کی دارالتبلیغ 
ندارید؟ کجا علما گفته‌اند که خود را با تیغ و خنجر مجروح و خونین کنی به 

اسم حسین)ع(، در صورتی که دل از او خبری ندارد؟!2 
و در پایان، عزاداری را »نادانی« نامیده است که باید هر چه زودتر آن را کنار بگذاریم: »اگر 
شما به دست خود، این نادانی‌ها را کنار گذاشتید، حقایق محفوظ خواهد ماند وگرنه ممکن 

است حق هم همراه باطل برود.«3
حکمی‌زاده در همین شماره از این مجله مطلبی را تحت عنوان »تبلیغات« نوشته و در آن 
از وضع سینما گله کرده و به مجالس شهوت‌انگیز و انتشار عکس‌های زنان نابکار در جامعه و 
شهوت‌رانی و بی‌عفتی نقد کرده و آن را نادرست دانسته و این امور را مسبب ایجاد زیان‌های 
بهداشتی، اقتصادی و اجتماعی بزرگی به مردم ایران معرفی نموده است. اما حکمی‌زاده به 
لحاظ فکری کمک‌م در حال تغییر بود و در سال‌های بعد نظرش درباره حجاب و زن تغییرات 

زیادی کرد.4 
مشی انحرافی حکمی‌زاده باعث شد تا دوســتانش از او فاصله بگیرند و روز به روز مجله 
بیشتر به دست شــخص خودش اداره شــود. اکثر مطالب شماره8 نشــریه همایون، به 

1. احمد کسروی، »مهنامه همایون«، مجله پیمان، س2، ش1، دی1313، ص67. 
2. مجله همایون، س1، ش7، فروردین 1314، ص29.

3. همان، ص30. 
4. همان، ص31-32. 
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قلم حکمی‌زاده بود؛ به طــوری که از 32صفحه، 
22صفحه‌اش را خود حکمی‌زاده نوشت! در ابتدای 
همین شماره مطلبی طولانی با عنوان »مقصود من« 
درج کرد که در آن، پرده‌پوشی در طرح نظریات 
وهابیت را کنار گذاشته و به طور رسمی شعارهای 
سلفی‌ها در بازگشت به سلف صالح و بازگشت به 
قرون اولیه اسلامی را لازم دانسته و دین اسلام را 
دارای پیرایه‌هایی خواند که در قرون بعدی به آن 

اضافه شده است. او در همین یادداشت به آنها گفته که قصد ندارم این مشی را تغییر دهم، 
بلکه به تمام تذکرات ناصحین و دوستان بی‌‌توجهی کرده و همه را منحرف دانسته که از راه 
دین ارتزاق میک‌نند و خودش را مسئول مبارزه با تمام آنها دانسته است. وی چنین نوشته: 

اول با کی نظر عمیق نگاه کنیم به پیشرفت اسلام در ]قرن[ اول و ضعف 
آن در دوره کنونی تا بدانیم ســبب آن ترقی چه بوده و باعث این ضعف 
چیست؟ در این صورت می‌توانیم راه این مقصود را به خوبی بشناسیم و از 
کوشش خود نتیجه بگیریم. به عقیده نگارنده، تنها چیزی که سبب آن همه 
ترقیات حیرت‌انگیز شد همان صفا و روشنی اولیه اسلام بود و یگانه چیزی 
که باعث این ضعف شد، همین پیرایه‌هایی است که در مدت سیزده قرن 

به واسطه اغراض گوناگون، جزء اسلام گردیده است. 
او در ادامه می‌نویسد: »بهتر این است که به جای این همه رنج‌های بیهوده، این آلودگی‌ها 
را از اسلام پاک کنند و حقیقت آن را معرفی نمایند.«1 سپس به احادیث اشکالاتی می‌گیرد 
و سعی میک‌ند که استناد به احادیث را زیر سؤال ببرد: »این همه اخبار متعارض که شماره 
آن از حد حساب بیرون است از کجا پیدا شــده؟ آیا می‌توان گفت که همه اینها از معصوم 
صادر شده؟! پس ناچار باید کی طرف آنها را مجعول دانست.«2 او در جای دیگری می‌گوید: 
گمان میک‌نم اگر خود پیغمبر هم بیاید و به این مردم بگوید، این دینی که 
شما در دست دارید از من نیست، آن را تکفیر کنند و بگویند پدران ما این 
مطلب را بی‌جهت به ما نسپردند... تا وقتی ما تو را به پیغمبری قبول داریم 

که همه عقاید ما را ضروری و بدیهی و قطعی بدانی.3

1. همان، ش8، اردیبهشت 1314، ص1-2. 
2. همان، ص5. 
3. همان، ص8.

حکم‌یزاده هدف از تألیف اسرار 
هزار ساله را زدودن انحرافات از 
جامعه دینی عنوان کرده و با اشاره 
به رفتار و اعتقاد مردم ایران، سعی 
در بیان تحریفاتی- که به گمان 
خود- در دین صورت گرفته، نمود. 
اما او به بهانه مقابله با انحرافات و 
خرافات، به بسیاری از اصول شیعه 

حمله کرده و منکر آنها شده است
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حکمی‌زاده در مطلب دیگری با عنوان »منبر و روضه‌خوانی« مســائلی را درج کرده که 
از اوضاع فکری او در این روزها حکایت دارد که بخشــی از مطالب این یادداشت مطالب 
درست است ولی مطالب غلطی را هم به این یادداشت افزوده است و نگاه تیره‌ای به اوضاع 
روضه‌خوانی و اهل منبر دارد. به مرور با فاصله گرفتن از دیانت و حوزه و نزدکی شدن بیش 
از پیش به کسروی، این افکار دستخوش انحراف بیشتری شده که جلوتر خواهید دید. او در 

نقد روضه‌خوانی چنین می‌نویسد: 
دریغا که چنین امر پربهایی در اثر بی‌اعتنایی بزرگان، به اندازه‌ای بی‌بها 
شد که اکنون تضییع وقت و اتلاف مال از آن گرفته نمی‌شود! پیش از این 
که روضه‌خوانی به این صورت کنونی درآید هیچ کس جرئت نداشت به 
طور آشکار کوچ‌کترین دروغی را ببندد ولی الان کار به جایی رسیده که هر 
دروغی را جلوی چشم هزاران چشم، بدون هیچ ترسی می‌گویند و کسی هم 
نیست که کوچ‌کترین اعتراضی را بکند... البته گریه کردن خوب است ولی 

نه آن‌طور که همه چیز را فدای آن کنند.1 
از نکات قابل تأمل این یادداشت آن اســت که حکمی‌زاده از قانون متحدالشکل کردن 
لباس در سال 1307، که از سیاست‌های استعماری رژیم پهلوی برای نابودی دین و برداشتن 
مهم‌ترین نمادهای دینی از جلوی نگاه مردم بود، تقدیر کــرده و آن را باعث اصلاح منابر 
دانسته بود! او رژیم رضاشاه را علاقه‌مند به حفظ دیانت و زدودن انحرافات از اسلام، معرفی 
کرده است و حتی از علما و روحانیت، علاقه‌مندتر برای حفظ اسلام معرفی کرده است! و آرزو 
کرده که کاش سیاست‌های متحدالشکل کردن لباس به صورت جدی‌تری پیاده می‌شد و 

همان چند نفر مجتهدی هم که باقی مانده بودند، باقی نمی‌ماندند! او چنین می‌نویسد: 
دولت در قانون اتحاد شکل، تا اندازه‌ای مراعات اصلاح و منبر را نمود و 
گفت: محدثین باید قوه تمییز حدیث صحیح از فاسد را داشته باشند. بعضی 
از کوتاه‌نظران به نام خدمت به دین و سیدالشهدا باز به هر بی‌سروپایی اجازه 
دادند، به طوری که بسیاری از کسانی که قوه تمییز الف از باء را نداشتند، 
تصدیق تمییز صحیح از ســقیم گرفتند. در صورتی که اگر می‌گذاشــتند 
این قانون درســت عملی شود؛ اولاً قســمت مهمی از مفاسد منبر اصلاح 
می‌شد. و ثانیاً اهل منبر به این واســطه توجهی به درست بودن احادیث 
 پیدا میک‌ردند. و ثالثاً اهل فضل و کمال شــناخته می‌شــدند و در نتیجه 

1. همان، ص22-23. 
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حقوق آنها محفوظ می‌ماند]![1
در شماره نهم مجله همایون، با صراحت بیشتری لزوم بازگشت به سلف صالح را مطرح 

کرده است و اینکه باید مانند صدر اسلام تلاش کنیم تا اسلام را از خرافات بزداییم: 
مقتضی است که عده‌ای از اهل علم و اطلاع، برای تبلیغ حقایق اسلام و 
الغای خرافات، با کیدیگر متحد شوند. در این صورت چیزی نخواهد گذشت 
که نیمی از مذاهب مختلف، پیرو گرامی دستور قرآن گردند؛ چنانچه در 
صدر اسلام، به همین جهت آن همه ترقیات پیدا شد. دانشمندان محترم 
خوب است تأسّی به مسلمین صدر اسلام نمایند یعنی چنانچه آنان جان و 
مال خود را صرف توسعه و ترویج دین نمودند و در نتیجه در آن مدت کم، 

اسلام را در ممالک بزرگ دنیا معرفی نمودند.2
حکمی‌زاده در همین نشریه، مطلبی با عنوان »دورویی« نوشت و در آن به تقدیر از قانون 
متحدالشکل کردن لباس پرداخت که مدت هفت سال بود که در حال اجرا بود و با اجرای آن، 
روحانیون و حوزه‌ها سخت در فشار بودند. او از اینکه رضاشاه با زور، لباس مقدس روحانیت را 
ممنوع کرده و در هر شهر و منطقه‌ای به جز عده‌ای معدود مجتهد، هیچ کس اجازه پوشیدن 
لباس روحانیت را نداشت، اظهار خوشحالی کرده و روحانیون خلع‌لباس‌شده را جاه‌طلب و 

مال‌طلب نامیده است: 
دیرزمانی بود که لباس روحانیت در نظرها قیمتی داشت و مردم به آن 
با نظر اهمیت می‌نگریستند. این بود که بســیاری از مردمان مال‌طلب و 
جاه‌خواه، برای غرض‌های گوناگون به این لباس درآمدند. و مردم هم چون 
دین و روحانیت را به این لباس می‌شناختند و بدرفتاری‌های اینان را دیدند 
نسبت به آن بدبین شدند. اکنون کار نداریم به اینکه چه نتیجه‌هایی از این 
کار پیدا شد زیرا هر چه بود، تا اندازه‌ای دست اینان از این خودنمایی‌های 

بی‌نتیجه، کوتاه شد.3
حکمی‌زاده در دهمین شماره و آخرین شماره مجله همایون که در تیر 1314 منتشر شد،‌ 
در اولین جای ممکن در ابتدای مجله، تبلیغ مجله پیمان کسروی را نموده است و درباره آن 
نوشته »مجله پیمان؛ وقتی را که صرف خواندن این نامه گرانبها کنید در بهترین راه صرف 

1. همان، ص29.
2. همان، ش9، خرداد 1314، ص2.

3. همان، ص27-28. 
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شده، بر شما لازم است که به هر قیمت تمام شود، آن را بخوانید.«1  و عجیب این که در اولین 
شماره و آخرین شماره مجله همایون، تبلیغ برای مجله پیمان شده است. به جای دو شماره 
11 و 12 که باید در مرداد و شهریور منتشر می‌شد، کتاب دین و دنیا نوشته حکمی‌زاده را به 

صورت مستقل منتشر کردند و پرونده مجله همایون با همان ده شماره بسته شد.2
حکمی‌زاده در نشریه همایون به عنوان صاحب‌‌امتیاز، اعمال نفوذ میک‌رد و مطالبی می‌نوشت 
که توافقی با سایرین نداشت و می‌خواست به اسم مبارزه با خرافات، به نقد عقاید شیعه بپردازد. 
همین امر منجر به کناره‌گیری دوستانش گردید و علمای قم از دادن مقالاتشان به این مجله 
خودداری کردند و مجله اعتبارش را از دست داد و خیلی زود تعطیل شد.3 در زمان انتشار 
آخرین شماره‌های مجله همایون، مشکلات مالی هم وجود داشت. به آیت‌الله بدلا، ارثی رسید 
که می‌خواست با آن خانه بسازد و دیگر به حکمی‌زاده اعتمادی نداشت و نمی‌خواست این پول 
را برای انتشار این مجله هزینه کند. در نهایت همایون‌پور وساطت کرد و پول را از بدلا قرض 

گرفت تا کیی- دو شماره آخر کی ساله هم منتشر شود و دیگر تعطیل شود.4 
آیت‌الله سید صدرالدین صدر که از مراجع تقلید بود و در آن زمان مدتی در مشهد اقامت 
داشت، همزمان با انتشار آخرین شــماره‌های مجله همایون، به بدلا پیغام داد که مطالب 
این مجله برای حوزه مضر است. بدلا هم به ایشــان پاسخ داد که این مجله محتوایش را از 
دست داده است و وعاظی چون میرزا علی اصفهانی و میرزا محمدتقی اشراقی دیگر در آن 
نمی‌نویسند و خود من هم مدتی است که دیگر مقاله‌ای به آن مجله نداده‌ام.5 این مجله از 
این به بعد مورد تأیید ما نیست و همان راهی را می‌رود که مجله پیمان کسروی، می‌رود و 
هر چند ما با هر دوی این مجلات، زمانی همکاری داشتیم ولی از وقتی دچار انحراف شدند، 

دیگر با آنها همکاری نداریم.6

1. همان، ش10، تیر 1314، صفحه فهرست مندرجات. 
2. محمد صدر هاشمی، همان، ص339-338؛ مجله همایون، س1، ش1، مهر 1313، روی جلد و ص1؛ مجله 

همایون، س1، ش9، خرداد 1314، پشت جلد؛ مجله همایون، س1، ش10، تیر 1314، پشت جلد. 
3. هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سید حسین بدلا، همان، ص207-203؛ »حلاوت محبت او را از خاطر نمی‌برم: 
مروری بر تبار و خاطرات دوران تحصیل آیت‌الله طالقانی در گفت‌وگویی منتشرنشده با آیت‌الله سید حسین بدلا«، 
همان، ص36-34؛ سید حسین بدلا، »کشف اسرار و زمینه پیدایش آن«، همان، ص167-166؛ عمادالدین باقی، 

همان، ص55. 
4. هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سید حسین بدلا، همان، ص204-206. 

5. آیت‌الله بدلا در اینجا دچار سهو شده است. او در آخرین شماره مجله همایون کی مطلب با عنوان »علم و دین« 
نوشته بود. او در تمام شماره‌های مجله همایون کی مطلب نوشته بود به جز دو شماره اول و در مجموع 8 مطلب از 

بدلا در این مجله منتشر شده که چند تای آنها ترجمه مقالات عربی یا انگلیسی بوده است. 
6. هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سید حسین بدلا، همان، ص206-207. 
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کتاب اسرار هزارساله
کسروی شــماره 12 دوهفته‌نامه پرچم را که در نیمه دوم شهریور 1322 منتشر کرد، 
ضمیمه‌ای کوچک در 38صفحه و قطع وزیری به نام »اســرار هزارساله« به قلم علی‌اکبر 
حکمی‌زاده داشت.1 این کتاب در چاپخانه پیمان که به »باهماد آزادگان« تعلق داشت چاپ 
شد و کسروی در پشت جلد کتاب اسرار هزارســاله نوشته بود: »چون آقای حکمی‌زاده به 
پیمان و راه آن، نزدکی بوده‌اند و این کتابشان از آن راه، دور نیست، با پرچم به چاپ رسید.«2 
خانبابا مشار اطلاعات کتابشناسی این کتاب را چنین ثبت کرده است: »اسرار هزارساله: 
علی‌اکبر بن مهدی حکمی‌زاده، تهران، 1322ش، سربی، وزیری، 38ص.«3 دو صفحه اول 
کتاب، شماره صفحه ندارد و از صفحه سوم شماره‌گذاری صفحات آغاز شده است و تا 36 
صفحه ادامه دارد و هر صفحه با فونت ریز و در 34 خط صفحه‌آرایی شده است و قیمت آن 5 
ریال است. اسرار هزارساله کتاب معروفی است و نام این کتاب از نام نویسنده‌اش معروف‌تر 
است. این کتاب ادبیات بسیار تندی دارد و نویسنده با لحن زننده‌ای به تمسخر دین و توهین 
روحانیت و زیر سؤال بردن بخشی از اعتقادات دینی شیعه پرداخته و به زعم خودش، به نقد 
تشیع و نهاد روحانیت اقدام کرده بود. زیر نام کتاب این عبارت »دعوت از پیشوایان دین 

کنونی ایران و سخنرانان و نویسندگان و جمعیت‌های طرفدار آن«4 درج شده است. 
حکمی‌زاده در ابتدای این کتابچه، متنی نوشته است که وقیحانه اکثر معتقدات شیعه را 
زیر سؤال برده و 95 درصد اعتقادات شیعه را گمراهی دانسته و از همین جا، توهین و تحقیر را 
آغاز کرده است و با ادبیات تندی »هَل من مبارز« گفته و روحانیت شیعه را به مبارزه دعوت 

کرده بود و چنین نوشته است: 
چنانچه می‌دانیم پیشوایان دینی ما آنچه تاکنون گفته‌اند و نوشته‌اند، تنها 
به قاضی رفته‌اند و دیگران یا جرئت نداشته‌اند در برابر ]آنها[، سخنی بگویند 
و یا اطلاع... اینک من می‌گویم این چیزی را که شما دین نام نهاده‌اید، 95 
درصدش گمراهی است و برای اثباتش حاضرم... حال اگر شما هم راستی، 
به گفته‌های خود، اطمینان دارید بیایید تا این گفت‌وگو را در کی کتاب، تمام 

1. روزنامه پرچم، س1، ش1، 1320/11/5، ص1؛ دو هفته‌نامه پرچم، س1، ش1، نیمه کیم فروردین 1322، 
ص1؛ دو هفته‌نامه پرچم، س1، ش12، نیمه دوم شهریور 1322، ص1؛ ناصر پاکدامن، قتل کسروی، آلمان، فروغ، 

پاییز1383/ 2004م، ص77. 
2. علی‌اکبر حکمی‌زاده، اسرار هزارساله، تهران، چاپخانه پیمان، 1322، پشت جلد. 

3. خانبابا مشار، فهرست کتاب‌های چاپی فارسی، تهران، مؤلف، 1350، ج1، ص302. 
4. علی‌اکبر حکمی‌زاده، همان، صفحه نخست. 
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کنیم و به قضاوت عامه واگذاریم... آن سد استواری که در جلوی افکار توده 
گذاشته شده بود و شما هم در پناه آن بودید، شکسته شد و اکنون جز دلیل 
و منطق چیزی نمی‌تواند جلوی آن را بگیرد. اگر دارید که چه بهتر؛ وگرنه 
دیگر با سکوت و تکفیر و یا فاســدالعقیده خواندن و استکان آبک‌شیدن، 

نمی‌توان جلوی سیل احساسات مردم ایستاد. اکنون یا جواب یا استعفا]![1
حکمی‌زاده پیش از آغاز متن اصلی، یادداشتی با عنوان »از ماست که بر ماست« را درج 
کرده و در آن به دفاع از عملکرد رضاشــاه پرداخته است. بعد از شــهریور 1320 و فرار 
رضاشاه از ایران، مردم ایران جشن گرفتند و فرصت حیات دوباره یافتند و موج افشاگری 
پیرامون دوران حاکمیت رضاخان انجام می‌شد که برای وابستگان فکری و سیاسی به این 
رژیم ناراحتک‌ننده بود. در کتابچه‌ای که مربوط به نقد عقاید شــیعه است، حکمی‌زاده در 
ابتدای آن به دفاع از رضاخان پرداخته که هیچ ارتباطی با موضوع کتاب نداشت ولی حاکی 
از پیوند وثیق این جریان با رضاشاه است. از اصول همین طیف فکری جریان شبه‌سلفی در 
ایران، علاقه به رضاخان، بلکه داشتن نوعی نگاه آرمانی به دکیتاتوری سیاه رضاخانی است؛ 
فلذا بعد از رفتن دکیتاتور، از او سخت تمجید کردند و در دادگاه‌هایی که با فشار مردم برای 
محاکمه جنایتک‌ارترین عوامل رضاشاه برپا شد، کسروی وکالت پزشک احمدی و سرپاس 
مختاری دو تن از مشهورترین جلادان رژیم رضاشاه را با افتخار، به عهده می‌گیرد و از آنان 
دفاع میک‌ند و تمام تلاشش را میک‌ند تا آنها را تبرئه کند و شرح دفاعیاتش را سلسله‌وار در 

روزنامه پرچم از 28تیر1321 تا شهریور همین سال منتشر میک‌ند.2
حکمی‌زاده مقدمه اسرار هزارساله را با نام خدا شروع کرده و سپس به پیشوایان دینی حمله 

کرده و به آنها انواع اتهامات را بار میک‌ند و می‌گوید: 
بیش از هزار سالست که پیشوایان و زمامداران ما، دین را بازیچه یا وسیله 
پیش بردن غرض‌های سیاسی و شخصی خود گردانیده‌اند. از این رو دینی 
که امروز به دست ما رسیده کی آش شله‌قلمکاری از آب درآمده که هر 

چیزش از کیجاست و از دین چیزی که دارد، ]فقط[ همان اسم است.3 
او دین را دکانی برای روحانیت می‌داند که از این راه به آلاف و الوف رســیده‌اند و مردم 
فریب خورده‌اند. می‌‌گوید که بیدار کردن چنین مردمی که عادت و تقلید را روش خود قرار 

1. همان. 
2. احمد کسروی، »محاکمه مختاری، پرچم، روش«، روزنامه پرچم، س1، ش148، کیشنبه 1321/4/28، ص2؛ 

احمد کسروی، »محاکمه مختاری 1«، روزنامه پرچم، س1، ش150، سه‌شنبه 1321/4/30، ص1. 
3. همان، ص1. 
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داده‌اند بسیار سخت است! و بعد می‌نویسد: »حال 
ما اگــر بخواهیم به دین خدمتــی کنیم، چاره‌ای 
جز این نیســت که اول این دروغ‌ها یا زباله‌های 
هزارســاله را از جلو برداریم.«1 او درباره نوشتن 
این کتاب می‌گوید: »من به سهم خود درباره چند 
موضوع مهم که بیشــتر باعث گرفتاری ایرانیان 
شده، آنچه را که پس از کوشش‌های زیاد به دست 

آورده‌ام، می‌نویسم.«2 
حکمی‌زاده هدف از تألیف این کتاب را زدودن 

انحرافات از جامعه دینی عنوان کرده و با اشاره به رفتار و اعتقاد مردم ایران، سعی در بیان 
تحریفاتی- که به گمان خود- در دین صورت گرفته، نمود. اما او به بهانه مقابله با انحرافات و 
خرافات، به بسیاری از اصول شیعه حمله کرده و منکر آنها شده است. در این کتاب محوریت 
با سیزده سؤالی است که حکمی‌زاده ادعا کرده که در ابتدای سال 1322 برای روحانیون و 
اهل اطلاع فرستاده و درخواست پاسخ کرده است ولی کسی به او پاسخ نداده است و همین امر 
باعث شده تا او این سؤالات را با کمی تغییر در این کتاب منتشر کند. بعد از انتشار این کتاب، 
حکمی‌زاده می‌نویسد که انجمن تبلیغات اسلامی در تاریخ 31اردیبهشت 1322 وعده داده 
بود که به این پرسش‌ها جواب دهند و انتشار کتاب را به خاطر جواب آنها به تأخیر انداختیم 
ولی آنها جوابی ندادند. انجمن تبلیغات اسلامی بعد از انتشار این کتاب، از اینکه حکمی‌زاده 
منتظر جوابشان نمانده، اظهار تعجب کردند و به حکمی‌زاده نامه نوشته و او را برای گرفتن 
پاسخ به دفتر انجمن دعوت کردند. در مدت دو ماه جلسات متعددی با حضور حکمی‌زاده 
برگزار شد و مناظراتی شکل گرفت و پاسخ‌های مفصلی به او داده شد و وعده دادند که به 

زودی نتیجه این مذاکرات منتشر شود.3 
سؤالات سیزده‌گانه حکمی‌زاده به این شرح است: 1. آیا حاجت خواستن از پیغمبر و امام 
و شفا خواستن از تربت و سجده کردن بر آن و ســاختن این گنبد و بارگاه‌ها، شرک است یا 
نه؟ اگر شرک است بگویید و اگر نیست خواهشمند است اول معنای شرک را بیان کنید تا 
ببینیم آن شرکی که این همه اسلام و قرآن با آن جنگیده، با این کارها چه فرق دارد؟ 2. آیا 

1. همان. 
2. همان. 

3. همان، صفحه پایانی؛ »انجمن تبلیغات اسلامی رساله اسرار هزارساله را رد میک‌ند«، مجله آیین اسلام، س1، 
1323/1/26، ش5، ص7. 

احمد کسروی در کمتر از شش 
ماه بعد از چاپ این کتاب، کتابی 
به نام شیعیگری در بهمن‌ماه همان 
سال )1322( نوشت و منتشر کرد 
که به مراتب تندتر و کمی مفصل‌تر 
از کتاب پیشین بود و کسروی در 
آن، حملات بسیاری را به تشیع 
انجام داده بود و به دنبال آن حملات 
دیگری نیز از ناحیه سران جریان 

شبه‌سَلفی، به تشیع انجام دادند
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می‌توانیم به وسیله استخاره یا غیر آن به خدا راه 
پیدا کنیم و از نکی و بد آینده با خبر شویم یا نه؟ 
اگر می‌توانیم پس باید از این راه، سودهای خیلی 
بزرگ مالی و سیاسی و جنگی ببریم و از همه دنیا 
جلوتر باشیم، پس چرا مطلب به عکس شده است؟ 
3. اگر امامت اصل چهارم از اصول مذهب است 
و اگر چنانکه مفسرین گفته‌اند، بیشتر آیات قرآن 
ناظر به امامت است، چرا خدا چنین اصل مهم را 
کی بار هم در قرآن صریح نگفت که این همه نزاع 
و خون‌ریزی بر سر این کار پیدا نشود؟ 4. مزد هر 
کاری بسته است به کوششی که برای آن می‌شود و 
سودی که از آن به دست می‌آید. پس این احادیثی که می‌گوید ثواب کی زیارت یا عزاداری 
یا مانند آنها برابر است با ثواب هزار پیغمبر یا شهید، )آن هم شهید بدر( درست است یا نه؟ 
5. اینکه می‌گویند مجتهد در زمان غیبت، نایب امام اســت، راست است؟ اگر راست است 
حدودش چیست؟ آیا حکومت و ولایت نیز در آن هست یا نه؟ 6. اگر روحانی خرج خود را 
به وسیله کار کردن یا از کی راه ثابت و معین دیگری به دست آورد که در گفتن حقایق آزاد 
 باشد، بهتر است یا مانند امروز خرج خود را بی‌واســطه از دست توده بگیرد و ناچار شود به

 میل آنها رفتار کند؟ 7. اینکه می‌گویند دولت، ظَلمَه است یعنی چه؟ آیا مقصود این است که 
دولت چون به وظیفه‌اش رفتار نمیک‌ند، ظالم اســت؟ یا مقصود این است که دولت باید به 
دست مجتهد باشد؟ 8. اینکه می‌گویند مالیات حرام است یعنی چه؟ آیا مقصود این است 
 که به طور کلی مالیات نباید گرفت یا آنکه باید به جای مالیات، زکات گرفت؟ اگر قســم 
دوم است در مثل امروز، از مثل شهر تهران یا شــهرهای مازندران یا کشورهای صنعتی از 
چه چیز زکات بگیریم؟ 9. آیا بشر حق دارد برای خود قانون وضع کند یا نه؟ اگر دارد، آیا 
اطاعت چنین قانونی واجب است یا نه؟ و در صورت وجوب، اگر کسی تخلف کند سزایش 
چیست؟10. این مسلم اســت که هم در قرآن و هم در حدیث، ناسخ و منسوخ زیاد است و 
علت این تغییر هم، البته رعایت اقتضای زمان است. حال در جایی که در کی محیط آن هم 
در کی زمان کمی، قانون برای رعایت زمان عوض شود، آیا ممکن است در همه روی زمین، 
تا آخر دنیا عوض نشود؟ و به علاوه اینکه می‌گویند همه قوانین اسلام برای همیشه است، اگر 
مدرک مسلم و روشنی دارد خواهشمند است بیان فرمایید. 11. چنانچه گفته‌اند، این احادیثی 

امام خمینی بعد از اینکه نسخه‌ای 
از کتاب اسرار هزارساله را دید، 
به ایشان برای پاسخگویی مراجعه 
شد تا بر این کتاب نقد بنویسد و با 
توجه به اینکه متأهل بود، شب‌ها 
تا پاسی از شب در حجره‌شان در 
مدرسه فیضیه م‌یماند و مشغول 
تألیف بود. امام برای جلوگیری 
از شهرت، از ذکر نامشان بر روی 
اسرار خودداری  کتاب کشف 
کردند ولی نتیجه عکس آن شد و 

شهرت بسزایی در حوزه پیدا کرد
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 که امروز در دست ماست، ظنی اســت و عقل هم این را نمی‌پذیرد که خدای عادل و قادر،
 اشرف مخلوقات خود را به چیزی امر کند و راه علم به آن را هم بر رویش ببندد. 12. احادیث 
بسیاری رســیده که با علم و عقل و زندگی و بلکه گاهی با حس نمی‌ســازد و در عین حال، 
سندشان هم صحیح است، مانند احادیث گاو، ماهی، جابلقا، جابلسا، بدا، زکات و جهاد. اینها 
را چه باید کرد؟ 13. به نظر شما علت اینکه امروز، مردم به دین بی‌علاقه شده‌اند، چیست؟1 
حکمی‌زاده کتابش را در شش گفتار نوشــته است و آن سیزده پرسش را در قالب همین 
گفتارها تفصیل داده و شرحی درباره مسائل مورد نظرش بیان کرده که موضوعات آن شش 
گفتار، به این شرح است: گفتار اول درباره توحید، گفتار دوم درباره امامت، گفتار سوم درباره 
نهاد روحانیت، گفتار چهارم درباره حکومت، گفتار پنجم درباره قانون شــرع و گفتار ششم 

درباره حدیث. 
احمد کسروی در کمتر از شــش ماه بعد از چاپ این کتاب، کتابی به نام شیعیگری در 
بهمن‌ماه همان سال )1322( نوشت و منتشــر کرد که به مراتب تندتر و کمی مفصل‌تر از 
کتاب پیشین بود و کسروی در آن، حملات بســیاری را به تشیع انجام داده بود و به دنبال 
آن حملات دیگری نیز از ناحیه سران جریان شبه‌سَلفی، به تشیع انجام دادند. این کتاب در 
قطع رقعی در 78 صفحه تدوین شده بود و در چاپ‌های بعدی توسط کسروی تکمیل شد.2 
پس از آن از ســوی جریان روشــنفکری کتاب‌ها و مقالاتی در حمایت از حکمی‌زاده و 
کسروی و شریعت سنگلجی منتشر شد و به امام خمینی و کتاب کشف اسرار حمله کردند. 
بعد از پیروزی انقلاب اسلامی هم این جریان متوقف نشد و تا به امروز در کتاب‌ها و مقالاتی 
در رسانه‌های ضد انقلاب خارج‌نشــین در حمایت از افکار حکمی‌زاده و در مخالفت با امام 
خمینی فعالیت‌هایی ‌میک‌نند. از جمله مهم‌ترین آنها کتابی به نام ناآگاهی و پوسیدگی در دو 
جلد است که جلد اول آن به نقد کتاب کشف اســرار اختصاص دارد و جلد دومش به نقد 
کتاب ولایت فقیه امام خمینی. نویسنده این کتاب دکتر منوچهر تهرانی3 بود که با نام مستعار 

1. علی‌اکبر حکمی‌زاده، همان، صفحه پایانی. 
2. احمد کسروی، شیعیگری، تهران، 1322، تمامی صفحات. 

3. دکتر منوچهر تهرانی متولد سال 1309 در تهران و از مدیران ســازمان برنامه و بودجه رژیم پهلوی بود و 
دکترای اقتصاد از دانشگاه تهران داشت و بعد از پیروزی انقلاب راهی اروپا شد و از همکاران روزنامه یکهان لندن 
بود. وی در روز دوشنبه ۲۶ اکتبر ۲۰۱۵م مطابق 1394/8/4 در هامبورگ آلمان درگذشت. )»به یاد دکتر منوچهر 

تهرانی همکار صمیمی یکهان لندن«، سایت روزنامه یکهان لندن، ۱۳۹۴/9/۶. به آدرس: 
https://kayhan.london/fa/1394/09/06/%D8%A8%D9%87-%DB%8C%D8%A7%D8%AF-%D8
%AF%DA%A9%D8%AA%D8%B1-%D9%85%D9%86%D9%88%DA%86%D9%87%D8
%B1-%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%87%D9%85%DA%A
9%D8%A7%D8%B1-%D8%B5%D9%85%DB%8C%D9%85%DB%8C-%DA%A9 
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»مرزبان توانگر« این کتاب را نوشت. این کتاب به تاریخ شهریورماه 1369 در نشر نوآوران 
در لندن منتشر گردید و جلد اولش در 159 صفحه تدوین شده است و کتاب بسیار ضعیفی 
است. نویسنده حتی مخاطب کتاب کشف اســرار و علت تألیف آن را- که امام خمینی در 
جواب حکمی‌زاده و اسرار هزارساله نوشته است- نمی‌دانسته و بنابر حدس و گمان احتمال 
داده که مخاطب این کتاب، کسروی یا کیی از پیروانش باشد! )ص22 و 23( متن این کتاب 
حاکی از ناآگاهی عمیق نویسنده نسبت به شرح حال امام خمینی و تاریخ معاصر ایران است 

که اشتباهات فاحشی را مرتکب شده است.1
انتشار کتاب اسرار هزارساله، در میان عموم مردم، بازتاب‌‌های نامطلوبی داشت و موجی از 
مخالفت با این کتاب و حکمی‌زاده و کسانی که با او همفکر بودند، در میان مردم و روحانیون 
به وجود آمد. رژیم پهلوی هم که چه در دوران پادشاهی رضاشاه و چه بعد از آن، از مبلغین 
این تفکر حمایت میک‌رد، برای آنکه خودش را از زیر فشــار بیرون بکشد و خود را از اتهام 
همراهی با حکمی‌زاده و کسروی برهاند، مجله پرچم را به صورت موقت، توقیف کرد و این 
مجله برای مدتی منتشر نشد. حکمی‌زاده بعد از این بلوایی که به راه انداخت، منزوی شد و 
دیگر هیچ کتاب یا حتی مقاله دیگری ننوشت و نیز به هیچ کدام از ردیهّ‌هایی که بر کتابش 

نوشته شده بود جواب نداد و از کارهای فکری برای همیشه کناره گرفت. 

بازتاب‌ها در حوزه قم 
انتشار کتاب اسرار هزارساله، در حوزه قم بازتاب‌ یافت و موجی از مخالفت با این کتاب 
شکل گرفت و تلاش‌هایی برای پاسخگویی به آن، در جای جای حوزه به وجود آمد. اما هر 
کسی از پس این کار برنمی‌آمد و فراگیر شــدن موج پاسخگویی آفت بزرگی داشت که به 
قول آیت‌الله بدلا: »افراد مختلفی درصدد بر آمدند تا به آن جواب بدهند؛ مطالب مختلفی 
نوشته شــد که بعضی از آنها خود احتیاج به جواب داشت و از اســتحکام لازم برخوردار 
نبود.«2 و در پی آن، در حوزه تشتت به وجود آمد و همین باعث شد تا بزرگان حوزه تصمیم 
بگیرند که کی جوابیه کامل و بدون نقص به عنوان جوابیه حوزه تدوین شود و از انتشار بقیه 
جوابیه‌ها جلوگیری شود و اگر منتشر شده‌اند، از توزیع آنها جلوگیری شود. فهرست بعضی 

از ردیه‌هایی که بر کتاب اسرار هزارساله نوشته و منتشر شد از این قرار است: 

1. مرزبان توانگر، ناآگاهی و پوسیدگی: سیری در نوشته‌های سید روح‌الله خمینی، کتاب نخست: کشف اسرار، 
لندن، نوآوران، شهریور 1369، تمامی صفحات. 

2. هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سید حسین بدلا، همان، ص196.
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1. جواب اسرار هزارساله
کتابچه کوچکی به نام جواب اسرار هزارساله منتشر شد که روی جلد این کتابچه »چاپ 
قم« درج شده و سایر مشخصات نشر نداشت و نویسنده آن و تاریخ انتشارش هم معلوم نبود؛ 
ولی در قطع رقعی در 28صفحه منتشر گردید. 1خانبابا مشار از این کتاب به این صورت نام 

برده است: »جواب اسرار هزارساله: قم، بی‌تاریخ، سربی، رقعی، 25ص.« 2
در مقدمه آن اشاره شده است که امروزه شــبهات و تفکرات مادی و خرافات با بهترین 
شکل و بهترین ابزارها برای ملت‌های مختلف دنیا عرضه می‌شود ولی ما برای تبلیغ اسلام از 
این ابزارها استفاده نمیک‌نیم و دلیل آن را بی‌حالی خود ما مسلمانان دانسته است و اینکه قبل 

از دادن جواب به این جاهلان، ابتدا باید خودمان را ملامت کنیم: 
آری، ما باید در مقابل سخنان معاندین، به جای هر گونه جواب، قبلًا خود 
را ملامت کنیم و دانسته باشیم که هر سخن زشتی که به ما و مذهب مقدس 
ما گفته می‌شود مربوط به بی‌حسی ما و غلفت خود ما می‌باشد... اگر حس 
داشتیم که امثال نویسنده اسرار هزارساله و استادان او جوابی غیر از جواب 

کتبی هم داشتند ولی افسوس. 3
نویسنده این کتاب، بخشی از بی‌حالی و سستی مسلمانان را از توطئه خارجی‌هایی می‌داند 
که علاقه دارند که در میان مسلمانان تفرقه ایجاد کنند و مسلمانان را در سستی و ضعف 
نگه دارند و منافع سرزمین‌های اسلامی را ببرند. دلیل روشن تلاش اجنبی، »همین شبهات 
پوسیده است که صدها سال پیش جواب‌های آنها گفته شد، ولی باز با این دست‌های ناپاک در 
محیط‌های اسلامی از جمله ایران، تجدید می‌گردد؛ ما نیز مبارزه خود را علیه کفر و جاهلیت 

تجدید میک‌نیم.« 4
در پایان مقدمه اشاره شده که »این جواب، تصور می‌رود که بسیار منطقی و در عین حال، 
بسیار مختصر است زیرا تفصیل آن را به کتابی که کیی از دانشمندان نوشته و در دست انتشار 

است، واگذار کرده‌ایم.«5 که احتمالاً به کتاب کشف اسرار امام خمینی اشاره کرده است. 
در این کتاب فصل‌بندی صورت نگرفته و صرفاً به ترتیب ســؤالاتی که حکمی‌زاده در 
کتاب اسرار هزارساله طرح کرده، را کییکی‌ی نوشته و به هر کدام به طور اجمالی پاسخ داده 

1. جواب اسرار هزار ساله، چاپ قم، تمامی صفحات. 
2. خانبابا مشار، همان، ج2، ص1603. 

3. جواب اسرار هزار ساله، همان، مقدمه، ص الف و ب.
4. همان، مقدمه، ص ب.
5. همان، مقدمه، ص ج.
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است. بیشتر از آیات برای پاسخگویی استفاده کرده و هر از گاهی خواننده را به داوری طلبیده 
است و نویسنده قلم نسبتاً روانی دارد و در نوشتارش از عصبانیت پرهیز کرده و با آرامش به 

پاسخگویی به حکمی‌زاده پرداخته است. 
در بخشی به این سؤال که آیا دولت ظلمه است، چنین پاسخ می‌دهد: 

اگر مراد ســائل از حکومت ظلمه، رژیم دکیتاتوری و اســتبداد مانند 
بیست‌ســاله گذشــته باشــد، البته طبقه روحانیین از این رژیم کشنده و 
خانمان‌سوز، شــدیداً متنفر بوده و تنفر و انزجار خود را با قید »ظلمه« به 
تمام افراد ملت ایران اعلام می‌دارد... و اگر مراد سائل از »حکومت ظلمه«، 
حکومتی است که اتکای آن به افکار عمومی و قانون اساسی باشد، البته همه 
می‌دانند این نوع حکومت را، یعنی حکومت عادلانه و ملی را ملت ایران با 
کمک روحانیین روشنفکر و فداکار خود به دست آورده و آنها بانی و مؤسس 
حکومت عادلانه و ملی بوده‌اند. قانون اساسی که سنت آزادی ملت ایرانست 
با نظارت دقیق و ماهرانه خود آنها تدوین شده است. این حکومت عادلانه 
اگر روزی به معنی و مفهوم حقیقی خود در ایران طلوع کند، یگانه پشتیبان 

آن طبقه روحانیین خواهند بود.1

2. رساله پاســخنامه اســامی؛ رد بر اسرار 
هزارساله

شــیخ محمدعلی همت‌آبادی از علمای ساکن 
تهران، کتابچه‌ای‌ را در رد حکمی‌زاده در 20 صفحه 
با قطع رقعی در رمضان‌المبارک 1364ق )مطابق 
مرداد 1324( در چاپخانه علمی تهران منتشر کرد.2 
عجیب آن که نویسنده کتاب، خودش را روی جلد 
کتاب »حضرت آیت‌الله العظمی آقای...« لقب داده 
است. روی جلد نوشته شده »حق طبع محفوظ«؛ ولی 
نویسنده در ابتدای کتاب این عبارت را نوشته که 
»تغییر و تقلید، ممنوع و چاپ آزاد است.« که اشاره 

1. همان، ص15ـ16.
2. خانبابا مشــار، مؤلفین کتب چاپی فارســی و عربی از آغاز چاپ تاکنون، 1341، ج4، ص449-448؛ شیخ 
محمدعلی همت‌آبادی، رساله پاسخنامه اسلامی؛ رد بر اسرار هزارساله، چاپخانه علمی، رمضان‌المبارک 1364ق، 

تمامی صفحات. 
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به حقوق چاپ این کتابچه دارد و با چیزی که 
روی جلد نوشته در تناقض است. 

در اولین صفحه از این کتاب نوشــته شــده 
که این کتابچه برای پاســخ به اسرار هزارساله 
نوشته شده و به صورت تحقیقی هم نوشته شده 
تا جواب شبهات این شخص را بدهد. ولی باز در 
صورتی که هر شخصی از هر فرقه‌ای شبهاتی را 
در ذهن دارد، نویسنده اعلام میک‌ند که حاضر 
به گفت‌وگوی دینی اســت تا شبهات برطرف 

شود.1
این کتابچه فصل‌بندی نشده است و نویسنده در ابتدا کی مقدمه کوتاه ذکر کرده است و 
بلافاصله سراغ سؤالات حکمی‌زاده رفته و به ترتیب کییکی‌ی سؤالات را بیان کرده و به طور 

اجمالی به هر کدام پاسخ داده است. 
نویسنده این متن را بسیار مؤدبانه و متین و منطقی نوشته و در هیچ‌ جا احساسات بر او غلبه 
نکرده و برای حکمی‌زاده هم که آن ادبیات بسیار تند و زننده و آن توهین‌ها را نسبت به دین 
و روحانیت بروز داده اســت، از هیچ احترامی کوتاهی نکرده و حکمی‌زاده را بسیار مؤدبانه، 
»آقای سائل« می‌خواند که به دنبال حق و حقیقت است و خطاب به او می‌گوید: »چون از وضع 
بیان و صراحت لهجه شما پیداست که مقصود شما فهمیدن مطالب پرسش‌شده و حل آنها 
است. و چنانچه وعده داده‌اید، چنانچه از روی متانت و انصاف باشد، پذیرفته و جبران خواهید 
فرمود... امید اســت به وعده وفا ]کرده[ و از روی کمال بی‌غرضی و منصفانه در آنها تأمل 
و قضاوت فرموده...«2 و در ادامه نویسنده، نشانی خود را می‌نویسد و حکمی‌زاده را دعوت 
میک‌ند که در صورتی که خودش یا دیگران دچار شبهاتی بودند، به این نشانی بفرستید تا در 

کمال متانت، جواب داده شود. 
در خاتمه نویسنده می‌گوید که در گفت‌وگوی دینی باید با رعایت نهایت ادب و احترام 
دعوت حکمت و موعظه حسنه صورت بگیرد پس »چنانچه عبارتی در نظر سائل، زننده و 
بیرون از رعایت ادب تصور شود با تقدیم معذرت، امید عفو و اغماض داشته، منتظر ارسال 
سایر شبهات و سؤالات دینیه بعد از این فتح باب از جناب ایشان و هر سائل دیگری هستم.«3

1. همان، ص1. 
2. همان، ص3. 

3. همان، 20. 

امروزه بعد از گذشت بیش از هفتاد 
سال از انتشار کتاب اسرار هزارساله، 
هنوز شبهات وهابیت پیرامون عقاید 
شیعه، به شکل‌های مختلفی بازتولید 
ایران  عمومی  فضای  به  و  شده 
تزریق م‌یشوند و هنوز این شبهات 
در جامعه ما جاری است اما کتاب 
کشف اسرار سال‌هاست که دیگر 
چاپ نم‌یشود و از آخرین چاپ‌های 

آن بیش از سی سال م‌یگذرد
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3. جوابیه شیخ عباس صفایی حائری 
آیت‌الله شیخ عباس صفایی حائری امام جماعت مسجد نو در قم نیز جوابیه‌ای را بر کتاب 
اسرار هزارساله نوشت که به صورت پاورقی در روزنامه‌ استوار قم منتشر شد. اما اینکه او 
برخی از نظریات حکمی‌زاده مانند استخاره را پذیرفته بود، باعث شد تا اعتبار خود را در میان 

مردم و روحانیت از دست بدهد.1

4. کشف‌الأستار
عالــم مجاهد آیــت‌الله شــیخ محمد 
خالصــی‌زاده )فرزنــد مرحــوم آیت‌الله 
شــیخ مهدی خالصــی‌زاده( زمانی که در 
تبعیدگاهش در کاشــان به ســر می‌برد، 
جوابیه‌ای با نام کشف‌الاســتار: جواب بر 
اسرار هزارســاله در 56 صفحه نوشت و با 
ســرمایه محمدحســین محمدی اردهالی 
در چاپخانه تابان در ســال 1323 به چاپ 
رســاند.2 خالصی‌زاده این کتاب را از سری 
کتاب‌های معارف‌المحمدیــه نام نهاد که 
از حدود بیســت ســال پیش، کتاب‌هایی 
در موضوعات مختلف اســامی از همین 
سری را نشر داده بود. اولین جلد از سلسله 

کتاب‌های معارف‌المحمدیه را در اوان جوانی درباره مباحث فلســفه توحید نوشته بود که 
در سال 1341ق )1301ش( در مصر به چاپ رسید و در حوزه تحت مدیریت پدرش به 
عنوان کتاب درسی قرار گرفت و در ایران با نام معارف محمدی توسط حیدرعلی قلمداران 

به فارسی ترجمه و در سال 1370ق منتشر گردید.3

1. هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سید حسین بدلا، همان، ص203. 
2. شیخ محمد خالصی، کشف‌الاستار: جواب بر اسرار هزارساله، ناشر: محمدحسین محمدی اردهالی، چاپخانه 
تابان، 1323، ص1؛ شیخ آغابزرگ طهرانى، الذریعه الى تصانیف الشیعه، همان، ج‏18، ص10؛ سید محمدحسین 
حســینى جلالى، فهرس ‏التراث، قم، دلیل ما، 1422ق، ج‏2، ص462؛ »هم‌زاد کشف اسرار یا نقدی دیگر بر اسرار 

هزارساله«، فصلنامه یاد، پاییز و زمستان1391، ش106-105، ص17-28. 
3. اسلام دباغ، مبارزات آیت‌الله شیخ محمد خالصی‌زاده به روایت اسناد، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، 

بهار1390، ص19. 
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خانبابا مشار از آن، چنین نام برده است: »کشف‌الاستار: جواب بر اسرار هزارساله، حاج 
محمد بن مهدی خالصی‌زاده، ناشر محمدحسین محمدی اردهالی، تهران، 1323ش، سربی.«1
علامه آغابزرگ طهرانی هم در الذريعه این کتاب را نام برده: »كشف‌الأســتار، فارسي، 
للشيخ محمد بن الشيخ مهدي الخالصي، طبع 1323 ش، و يسمى بمعارف محمديه أيضا، و 

هو في جواب اسرار هزارساله لحكمي‌زاده.«2
آیت‌الله شیخ مهدی حائری، فرزند شیخ عبدالکریم حائری یزدی مؤسس حوزه قم، طی 
نامه‌ای از آیت‌الله خالصی درخواست کرده که به اسرار هزارساله پاسخ دهد. خالصی‌زاده نیز 
پاسخی در ده بند به شیخ مهدی حائری نوشت و کتابی کوچک در پاسخ به حکمی‌زاده تدوین 
کرد و متن نامه خویش به شیخ مهدی حائری را به عنوان مقدمه کتاب، درج کرد. محتوای 
اصلی این کتاب تا صفحه39، به پایان می‌رسد و بعد از آن خالصی‌زاده دو ضمیمه را که- به 
زعم خود- بیشتر مورد نیاز مردم می‌دانسته ذکر کرده که اولی بحثی در وجوب نماز جمعه 

و بعدی آداب تخلی است!3 
خالصی‌زاده متن کتابش را قبل از انتشار به قم فرستاد و شیخ مهدی حائری وقتی کتاب را 
دید، آن را ضعیف و دارای اشکالاتی دید که لازم بود از انتشار آن جلوگیری شود ولی از آنجا 
که خالصی‌زاده اخلاق تندی داشت، فلذا آیت‌الله بدلا را مأمور کردند که به کاشان برود و 
با خالصی‌زاده با نرمی صحبت کند و او را از انتشار کتاب باز دارد. آیت‌الله بدلا می‌گوید که 
موفق شد خالصی‌زاده را از انتشار کتابش منصرف نماید تا تنها کی جواب که از همه متقن‌تر 
و قوی‌تر بود، تدوین شده و به عنوان پاسخ حوزه قم منتشر گردد.4 اما عجیب آن که بخشی از 
اوایل کتاب خالصی‌زاده در مجله آیین اسلام از تاریخ 26فروردین1323 به صورت سلسله 
مقالاتی به صورت پاورقی در چند شماره از این مجله درج گردید و سپس در همین سال، متن 
کامل آن با مشخصات کتابشناسی که در بالا گفتیم، منتشر و توزیع شد و امروزه نسخه‌های 

آن در کتابخانه‌ها موجود است.5 

1. خانبابا مشار، فهرست کتاب‌های چاپی فارسی، ج4، همان، ص4072. 
2. شیخ آغابزرگ طهرانى، الذریعه الى تصانیف الشیعه، همان، ج‏18، ص10. 

3. شیخ محمد خالصی، همان، ص5-2 و 39-56. 
4. هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سید حسین بدلا، همان، ص198-201. 

5. شیخ محمد خالصی، همان، اغلب صفحات؛ »هم‌زاد کشف اســرار یا نقدی دیگر بر اسرار هزار ساله«، همان، 
ص20-18؛ سید حسین بدلا، »کشف اسرار و زمینه پیدایش آن«، همان، ص166؛ خالصی‌زاده، »رساله جوابیه«، 
مجله آیین اسلام، 1323/1/26، ش5، ص3-2؛ خالصی‌زاده، »رساله جوابیه2«، مجله آیین اسلام، 1323/2/2، 
ش6، ص2؛ خالصی‌زاده، »رســاله جوابیه3«، مجله آیین اســام، 1323/2/9، ش7، ص2؛ خالصی‌زاده، »رساله 
جوابیه4: جواب سیزده سؤال اسرار هزارساله«، مجله آیین اسلام، 1323/2/16، ش8، ص2؛ خالصی‌زاده، »رساله 
جوابیه5: جواب سیزده سؤال اسرار هزارساله« مجله آیین اسلام، 1323/2/23، ش9، ص2؛ خالصی‌زاده، »رساله 
جوابیه6: جواب سیزده سؤال اسرار هزارساله«، مجله آیین اسلام، 1323/3/12، ش12، ص2؛ خالصی‌زاده، »رساله 

جوابیه7: جواب سیزده سؤال اسرار هزارساله«، مجله آیین اسلام، 26 خرداد 1323، ش14، ص2. 
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خالصی‌زاده در پایان این کتاب »خاتمه«‌ای درج کرده و می‌گوید از آنجا که قصد دارم هیچ 
پرسشی از سؤالات حکمی‌زاده در اسرار هزارساله را بی‌پاسخ نگذارم، پس به شش پرسشی 
که حکمی‌زاده در ابتدای کتابش در حمایت از رضاشــاه، مطرح کرده هم پاسخ می‌دهم. به 
اولین سؤال که »آیا ایرانیان در زمان رضاشاه آســوده‌تر بودند یا پیش از او؟« خالصی‌زاده 
چنین پاسخ داده است: »ایرانیان در زمان رضاشــاه پهلوی، مالک دین و ناموس و عرض و 
ملک و اولاد خود نبودند، حتی مردگان هم مالک قبور خود نبودند، و این شخص زنده و مرده 

ایرانیان را سوزانید.«1
5. کشف اسرار

امام خمینی در زمانی که حدود شش ماه از انتشار کتاب اسرار هزارساله گذشته بود، کتابی 
مفصل و مستند در نقد آن با نام کشفِ اســرار- که بعضاً به اشتباه آن را »کشف‌الاسرار« 
نیز می‌گویند- را منتشــر ســاخت. در اولین صفحه از چاپ اول کشــف اســرار، تاریخ 
15ربیع‌الثانی1363ق نقش بسته است که مطابق با روز کیشنبه 20فروردین1323 شمسی 
می‌باشد و این کتاب در 428 صفحه، با بهای 70ریال، توسط چاپخانه اسلامیه تهران منتشر 
گردید. این کتاب به عنوان جوابیه حوزه علمیه قم منتشر شد و مورد اقبال حوزه و مردم قرار 
گرفته و چندین بار تجدید چاپ شــد. این کتاب به ادعاهای حکمی‌زاده و کسروی به طور 
مبسوط پاسخ داده و نقش بسیار مهمی در رفع شبهاتی که آن کتاب گسترده بود، ایفا کرد. 
چاپ سوم آن در سال 1327 با صفحه‌بندی جدید در 334 صفحه در کتابفروشی اسلامیه 

1. شیخ محمد خالصی، همان، ص38. 
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تهران انجام شد.1 
خانبابا مشــار از آن، چنین نام برده اســت: »کشف‌الاسرار: )رد بر اســرار هزارساله 
حکمی‌زاده(، حاج آقا روح‌الله بن سید مصطفی خمینی، تهران، 1363ق، سربی، رقعی، 428 
ص.«2 علامه آغابزرگ طهرانی هم در الذريعه از این کتاب نام برده: »كشف‌الأسرار: لحاج 

آقا روح‌الله بن سيد مصطفى الخميني، فارسي، طبع بطهران، في 1363، في 428 ص.«3
همان طور که گفته شد، بر کتاب اسرار هزارساله جوابیه‌های مختلفی نوشته شد که بعضی 
به صورت مستقل و بعضی در مجلات دینی منتشر می‌شد و نیز وعاظ بر روی منابرشان از 
این کتاب می‌گفتند و آن را نقد میک‌ردند ولی بعضی از این نقدها ضعیف بود و به جای آن 
که مطالب کتاب را رد کند، بیشــتر آن را تأیید میک‌رد. همین مسئله باعث شد تا بزرگان 
حوزه علمیه قم درصدد برآیند که از میان جواب‌ها و ردیه‌های متعددی که نوشته شد کیی 
را که از همه کامل‌تر و بهتر است انتخاب کرده و فقط همان را منتشر کنند و از انتشار بقیه 
جلوگیری کنند تا پاسخ درستی به اسرار هزارساله داده شود. در این میان کتاب کشف اسرار 
نوشته امام خمینی)ره( که کامل‌ترین و مستدل‌ترین پاسخ بود و مورد توافق همه علما قرار 
گرفت و حوزه را از تألیف جوابیه‌ای دیگر، بی‌نیاز کرد، به چاپ رســید. امام خمینی که از 
شهرت احتراز داشت، در اولین چاپ این کتاب گفته بود که در ابتدای کتاب، هیچ نامی از من 
به عنوان مؤلف نبرید و تنها به نام حوزه، منتشر شود. تا مدتی کسی خبر نداشت که نویسنده 
این کتاب چه کسی است و فقط معدود بزرگانی که در جریان این جمع‌آوری جوابیه‌ها بودند، 
از نویســنده این کتاب مطلع بودند. امام خمینی که در این زمان در سن 42سالگی بود و از 
مدرسین برجسته حوزه قم به شمار می‌رفت، کتاب‌های متعددی تألیف کرده بود ولی هیچ 
کدام از آن کتاب‌ها تا آن زمان منتشر نشده بودند و کشف اسرار، اولین کتابی است که از 

امام خمینی منتشر شده است.4 
امام خمینی بعد از اینکه نسخه‌ای از کتاب اسرار هزارساله را دید، به ایشان برای پاسخگویی 
مراجعه شد تا بر این کتاب نقد بنویسد و با توجه به اینکه متأهل بود، شبها تا پاسی از شب در 
حجره‌شان در مدرسه فیضیه می‌ماند و مشغول تألیف بود. امام برای جلوگیری از شهرت، از 
ذکر نامشان بر روی کتاب کشف اسرار خودداری کردند ولی نتیجه عکس آن شد و شهرت 

1. سید روح‌الله خمینی، کشف اسرار )چاپ اول(، صفحات آغازین؛ محسن بهشتی‌سرشت، زندگی و زمانه امام 
خمینی، تهران، پژوهشکده امام خمینی)س( و انقلاب اسلامی، 1391، ص81. 

2. خانبابا مشار، فهرست کتابهای چاپی فارسی، همان، ج4، ص4073. 
3. شیخ آغابزرگ طهرانی، الذریعه الى تصانیف الشیعه، همان، ج‏18، ص13. 

4. سید حسین بدلا، »کشف اســرار و زمینه پیدایش آن«، همان، ص166؛ هفتاد سال خاطره از آیت‌الله سید 
حسین بدلا، همان، ص202.
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بسزایی در حوزه پیدا کرد.1 امام خمینی چنین می‌گوید: »به من مراجعه شد و من کتاب کشف 
اسرار را در ظرف دو ماه با تعطیل کردن درسم نوشتم و ‌کیقلم، آن را نوشتم... من اسمم را 

ننوشتم چون نمی‌خواستم معروف بشوم ولی عکس آن شد.«2 
امام در این کتاب هیچ نامی از حکمی‌زاده نبرده تا مســئله جنبه شخصی به خود نگیرد؛ 
چراکه او را به عنوان نماینده کی تفکر انحرافی مورد نقد قرار داده بود. بعد از انتشــار این 
کتاب، حکمی‌زاده برای امام خمینی پیامی فرستاد. امام خمینی درباره محتوای آن پیام چنین 

می‌گوید: 
بعد از انتشار کتاب]کشف اسرار[، حکمی‌زاده برای من پیغام فرستاد و 
گفت: جواب‌هایی که شما نوشته‌‏اید، بسیار متین است و بعد گفت که من 
غرض نداشتم از انتشار کتاب ]اسرار هزارساله[، جز اینکه این سؤال‌ها برای 

مردم مطرح بود و من می‌خواستم کسی مثل شما ]به آنها[ جواب بدهد!3 
مرحوم آیت‌الله شیخ حسین لنکرانی نقل کرده است که وقتی کتاب کشف اسرار به دست 
کسروی رسید و آن را مطالعه کرد، گفت: »این کتاب، عالمانه‌ نوشته‌ شده و نمی‌توان با آن‌ 

مقابله‌ کرد.«4
آیت‌الله ســید محمود طالقانی هم که دایی حکمی‌زاده و دوســت نزدکی او بود، اسرار 
هزارساله را منحرف دانسته و نظریات امام خمینی در کتاب کشف اسرار را پسندید و انتشار 

اسرار هزارساله باعث قطع رابطه آیت‌الله طالقانی با حکمی‌زاده گردید.5 
آیت‌الله شیخ حســین لنکرانی که خودش مشــغول مبارزه فرهنگی با تفکرات انحرافی 
کسروی بود، با خواندن کشف اسرار به شدت علاقه‌مند به امام شده و آرزوی دیدار ایشان 

را در سر می‌پروراند. او خود چنین بیان کرده است: 
در آن موقع، صحبت ]از[ کسروی و شریعت سنگلجی و اسدالله خرقانی‌ 
بود. کی مرتبه کتابی به نام کشــف اسرار منتشر شــد... من‌ هم‌ سرگرم‌ 
کارهای ]اصلاحی و مبارزاتی[ خودم بودم... کتاب را خواندم دیدم خیلی 

1. همان، ص202.  
2. امیررضا ســتوده، مصاحبه با آیت‌الله جعفر ســبحانی، پا به پای آفتاب: گفته‌هــا و ناگفته‌ها از زندگی امام 

خمینی)س(، تهران، پنجره، 1374، ج3، ص204. 
3. همان، ج3، ص204. 

4. علی ابوالحسنی )منذر(، »روابط و مناسبات آیت‌الله حاج شیخ حسین لنکرانی و امام خمینی 1328-1324ش- 
قسمت اول«، فصلنامه تاریخ معاصر ایران، بهار و تابستان 1381، ش22-21، ص10. 

5. »مدارای طالقانی نفاق رجوی را عیــان کرد: آیت‌الله طالقانی و تعامل با مجاهدیــن خلق از نظر تا عمل در 
گفت‌و‌گوی یادآور با دکتر ســید محمدمهدی جعفــری«، مجله یادآور، ش12-9، تابســتان 1391، ص223؛ 

گفت‌وگوی نگارنده با دکتر موسی حقانی که ایشان از سید مهدی طالقانی فرزند آیت‌الله طالقانی نقل کردند. 
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عمیق است. نویسنده‌‌اش درد داشــته. آن را قلم ننوشته، دل نوشته است. 
خوب، من حواسم جمع ‌‌اســت، مطالعه‌ کردم دیدم کارش را کرده است. 
کتاب عجیبی است. پرسیدم مال یکست؟ گفتند مال حاج آقا روح‌‌الله خمینی‌ 
است. شروع به ترویج کتاب کردم. می‌خریدم‌ و به این و آن می‌‌بخشیدم، 
و به این کار، خوش بودم. در این بین، دلم می‌خواست این آقا را ببینم و خدا 
شاهد است خیال نمیک‌ردم ایشان سیدند، فکر میک‌‌ردم مثل خودم شیخ 
هستند... زمان چرخید و مقداری‌ فاصله شد تا اینکه کی روز به من گفتند 
ایشان به تهران تشریف آورده‌‌اند. قرار دادند که من ایشان را زیارت کنم. 
منزل ابوالزوجه ایشان، آیت‌الله ثقفی رفتم... آقای ثقفی در پامنار می‌زیست 
و من به منزلشان رفتم. اتاق را برای من خالی گذاشته بودند. نشسته بودم، 
دیدم‌ ‌کی آقای سیدی وارد شد، نشستند. گفتم بنا بود آقا را زیارت کنم، آقا 
کجا هستند؟ که گفتند: من خودم هستم! و قضیه معلوم شد... در آنجا، کی 
قدری بین ما مذاکرات ]بلکه[ معاشقه اسلامی شد و من، بی‌‌اختیار، کلمه‌ای 

را‌ به‌ ایشان‌ عرض کردم که نمی‌دانم چه‌ بود؛ هر‌ دو‌ گریه کردیم.1
امروزه بعد از گذشت بیش از هفتاد ســال از انتشار کتاب اسرار هزارساله، هنوز شبهات 
وهابیت پیرامون عقاید شیعه، به شکل‌های مختلفی بازتولید شده و به فضای عمومی ایران 
تزریق می‌شوند و هنوز این شبهات در جامعه ما جاری است اما کتاب کشف اسرار سال‌هاست 
که دیگر چاپ نمی‌شود و از آخرین چاپ‌های آن بیش از سی سال می‌گذرد و اگر کسی دنبال 
این کتاب باشد فقط در کتابخانه‌های قدیمی می‌تواند آن را بیابد و همین نکته باعث شده تا 
این کتاب در فضای علمی کشور، ناشناخته بماند. مؤسسه حفظ و نشر آثار امام خمینی)ره( 
باید به صورت جدی به این مطالبه پاســخ دهد و به صورت عمومی اطلاع‌رسانی کند که 
چرا کتاب کشف اســرار- همچون کتاب رنجنامه حاج سید احمد خمینی- بازنشر نشده و 
نمی‌شود؟ کتاب کشف اسرار در دوران پانزده‌ســاله نهضت امام خمینی، بارها به صورت 
زیرزمینی منتشر شد ولی چاپ‌های قدیمی آن از یکفیت بالایی برخوردار نبود. جا دارد این 
کتاب با کی مقدمه درباره تاریخچه آن و کی تحقیق عالی و توضیح برخی نکات ضروری در 
پاورقی، بار دیگر در شکلی مناسب و زیبا منتشر شود و در دسترس عموم قرار بگیرد تا مردم 
با سیر جریان فکری امام خمینی آشنا شوند و نیز بسیاری از شبهات وهابیت پاسخ داده شود. 
امام خمینی فصل‌های کتاب کشف اسرار را بر اساس کتاب اسرار هزارساله به شش گفتار 

1. علی ابوالحسنی )منذر(، همان، ص11-12. 
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و کی مقدمه ترتیب داده است و به همان روال به پاســخ‌گویی به شبهات اسرار هزارساله 
پرداخته است. 

نتیجه‌گیری
کسروی نقد آموزه‌های شیعی را با استفاده از شــبهاتی که وهابیت وارد کرده بود، آغاز 
کرد و آنها را با بیانی دیگر در تهران بازتولید میک‌رد و در دل‌های جوانان بذر شک نسبت 
به عقایدشان را میک‌اشت. کسروی تلاش زیادی برای جذب افراد مستعد مانند علی‌اکبر 
حکمی‌زاده داشت و آنها را به تفکرات انحرافی خویش، آلوده ساخت. حکمی‌زاده هم رفاقت 
عمیقی با کسروی برقرار کرد و روز به روز این پیوند وثیق‌تر می‌شد. کسروی از مجلات و 
کتاب‌های مختلفی برای نشر افکار خود استفاده میک‌رد. مجله پیمان در سال 1312 توسط 
کسروی منتشر شد و با فاصله ‌کیساله، حکمی‌زاده هم مجله همایون را در قم منتشر کرد که 
مروج افکار شبه‌سلفی بود و در ابتدا با روکیرد نقد دینی منتشر می‌شد ولی به مرور زمان، زاویه 
بیشتری با دین گرفت و دوستان حکمی‌زاده از او فاصله گرفتند و علمای قم هم اعتمادشان 
نسبت به مجله ســلب و مجله همایون بعد از کی ســال فعالیت، تعطیل شد. بدین‌ترتیب 
علی‌اکبر حکمی‌زاده به کی شخصیت ضددین تبدیل شد که قصد داشت خود را وقف مبارزه 
با دین کند و کتاب اسرار هزارساله را در شــهریور 1322 با ادبیاتی بسیار سخیف در نقد 

آموزه‌های دینی شیعه، منتشر ساخت. 
جوابیه‌های مختلفی بر این کتاب نوشته شد و نشریات مختلفی به پاسخگویی به آن کتاب 
مشغول شدند ولی مهمترین جوابیه، کتاب ارزشمند کشف اسرار نوشته امام خمینی است 
که در فروردین 1323 منتشر گردید و به طور مبسوط و مستند به پاسخگویی به شبهات آن 
کتاب و شبهات وهابیت پرداخت و به عنوان پاسخ رسمی حوزه قم به آن شبهات منتشر شد 
و تا پیروزی انقلاب اسلامی، این کتاب بارها به صورت زیرزمینی منتشر شد. امروزه بعد از 
گذشت بیش از هفتاد سال از انتشار کتاب اسرار هزارساله، هنوز شبهات وهابیت پیرامون 
توسل، زیارت، شفاعت و بسیاری دیگر از عقاید شیعه، به شکل‌های مختلفی بازتولید شده و به 
فضای عمومی ایران تزریق می‌شوند و هنوز این شبهات در جامعه ما جاری است. اما کتاب 
کشف اسرار سال‌هاست که دیگر چاپ نمی‌شود و از آخرین چاپ‌های آن بیش از سی سال 
می‌گذرد و اگر کسی دنبال این کتاب باشد فقط در کتابخانه‌های قدیمی می‌تواند آن را بیابد. 
علاوه بر اینکه کتاب کشف اسرار، اولین اثری است که در آن، امام خمینی)ره( با صراحت 
سخن از اسلام سیاسی و حکومت اسلامی به میان آورده و درباره یکفیت آن بحث کرده است. 
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حکمی‌زاده بعد از نوشتن کتاب اسرار هزارساله و جنجالی که در فضای جامعه به پا کرد، 
خصوصاً با دیدن کتاب کشف اسرار، برای همیشه منزوی شــد و از کارهای فکری کناره 
گرفت و در خفا به فعالیت‌های اقتصــادی روی آورد و از کارهای افراطی دوران جوانی‌اش 
فاصله گرفت و سال‌ها بدون حاشــیه به فعالیت‌های اقتصادی پرداخت و تا بعد از پیروزی 
انقلاب اسلامی هم زنده بود ولی کسی از او اطلاعی نداشت تا اینکه در سال 1366 در تهران 

درگذشت. 
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مفهوم نظریه ولایت فقیه از دیدگاه امام خمینی۱

نوشته: دکتر حمید عنایت 
ترجمه: سعید محبی 

تمهید
حمید عنایت در مطالعات اندیشــه سیاسی ایران و جهان اســام و حتی غرب در دوره 
پهلوی، چهره ناشناخته‌ای نیســت. آثار وی در دین و جامعه، اندیشه سیاسی جهان عرب، 
فلسفه سیاسی غرب و از همه ماندگارتر، کتاب اندیشه سیاسی در اسلام معاصر که عموماً 
به عنوان متن درسی در دانشــگاه‌های ایران به خصوص دانشگاه تهران مورد استفاده قرار 
می‌گرفت، در میان اساتید و دانشجویان علم سیاست در ایران از جمله متون مرجع به حساب 
می‌آید. عنایت از معدود روشنفکرانی است که فارغ از حب و بغض‌های ایدئولوژکی جریان 

1. این مقاله در کتاب زیر که »انســتیتو مسائل بین‌المللی انگلستان« منتشــر کرده و حاوی مجموعه مقالات 
متفکرین حوزه اندیشه سیاسی از کشورهای مختلف اسلامی است، چاپ شده است: 

Islam in the political process, ed. by James p. piscatori, Cambridge University Press, London 
1983(3rd ed. 1986)PP. 160-180. 

عنوان مقاله حمید عنایت در این مجموعه: 
iran: “khomeini s concept of the guardianship of the jurisconsult”, pp. 160-181
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منورالفکری در تاریخ ایران، به نقش دین در جامعه و تحولات سیاسی- اجتماعی مسلمانان 
به شکل علمی توجه ویژه داشــته و بخش عمده‌ای از دغدغه‌های پژوهشی وی متمرکز بر 
مطالعه جنبش‌های اسلامی در جهان عرب بوده است. تمرکز پژوهشی حمید عنایت تا سال 
1356 عموماً بر نهادها و اندیشه‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌های سیاسی در دنیای اهل سنت بود. آشنایی و دوستی وی 
با استاد شهید آیت‌الله مرتضی مطهری و اوج‌گیری نهضت امام خمینی در سال 1356 که 
منجر به پیروزی انقلاب اسلامی در ایران شد، تمرکز وی را به تحولات ایران به خصوص 
اندیشه سیاسی شیعه و نظریه ولایت فقیه معطوف کرد. حاصل این روکیرد پژوهشی، تألیف 
دو اثر در آخرین سال‌های زندگی وی را به خود اختصاص داده و در نهایت حمید عنایت در 

سوم مرداد سال 1361 دار فانی را وداع کرد. 
بخش قابل توجهی از کتاب اندیشه سیاسی در اسلام معاصر که محصول چند ماه پژوهش 
وی از اکتبر 1979م )1357ش( تا مارس 1980م )1358ش( در لندن اســت، به بررسی 
تحولات اندیشه سیاسی در شیعه اختصاص دارد. خود عنایت در مقدمه این اثر می‌نویسد: 
»اگر دوستی اینجانب با مرحوم مرتضی مطهری استاد فلسفه اسلامی دانشگاه تهران نبود، 
اندیشه اصلی این کتاب به خاطرم خطور نمیک‌رد. مطهری متفکری اصیل و خلاق، مسلمانی 
به تمام معنی و انسان‌دوســت بود.«1 اثر دوم، مقاله حاضر است که در همان سال‌های اول 

انقلاب نوشته شد و در سال 1983م )1361ش( به چاپ رسید. 
عنایت شاید از جمله معدود منورالفکرانی باشد که تلاش کرده در این اثر نظریه ولایت 
فقیه را، نه بر مبنای تمایلات ایدئولوژکی خود بلکه به عنوان نظریه‌ای که توانسته است در 
جهانی که به‌ظاهر دیگر دین نقش تعیینک‌ننده‌ای در تحولات اجتماعی نداشت، مورد تجزیه 
و تحلیل قرار دهد. اگرچه عنایت در این مقاله داوری‌هایی دارد که بخشی از آنها ربطی به 
دیدگاه شیعه ندارد و ما در بعضی از جاها به شکل پاورقی به نام فصلنامه، این خطاها را گوشزد 
کرده‌ایم لکین این مقاله از آن جهت که نویسنده آن کیی از متفکران دانش سیاسی در ایران 
معاصر است ارزش بازخوانی دارد. مقاله حاضر ظاهراً برای اولین‌بار در سال 1375 ترجمه 
و در ماهنامه یکان منتشر شد.2 متأسفانه بعد از آن، جریان منورالفکری در ایران ظاهراً روزه 
ســکوت و باکیوت در قبال این مقاله را مانند بسیاری از تحولاتی که با علایق و سلایق آنها 

سازگار نبود برگزیدند و تلاش کردند آن را از حافظه تاریخی جامعه پاک نمایند. 
فصلنامه پانزده خرداد

1. حمید عنایت، اندیشه سیاسی در اسلام معاصر، ترجمه بهاءالدین خرمشاهی، تهران، خوارزمی، 1365، ص15. 
2. ماهنامه یکان، س6، ش34، دی و بهمن 1375، ص13-2. 
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اشاره
تردیدی نیســت که نظریه ولایت فقیه موضوعی محوری در گفتار سیاسی ایران بعد از 
انقلاب بوده است. اما اغلب کسانی که درباره این نظریه سخن گفته‌اند، کوشیده‌اند تا اعتبار 
کلامی- فقهی این نظریه و نیز بنیادهای مشــروعیت‌بخش آن را در نصوص دینی بیابند و 
آن را از منظری درون‌‌دینی اثبات کنند. در این چشم‌انداز تدوین نظریه ولایت فقیه توسط 
امام خمینی، احیای کی باور دینی بوده اســت. اما به نظر می‌رسد که این نظریه از منظری 
بیرون‌دینی به عنوان کی نظریه سیاسي کمتر مورد کاوش و تحلیل قرار گرفته است. مقاله‌ای 
که پیش‌روست، اثر زندهی‌اد دکتر حمید عنایت است که گرچه در همان سال‌های نخست 
انقلاب به رشته تحریر درآمده، اما بی‌تردید هنوز هم در میان تلاش‌های پراکنده‌ای که در 
این زمینه صورت گرفته، قابل توجه است. دکتر عنایت با دیدی علمی، نظریه ولایت فقیه را 
مورد تحلیل قرار داده است. از نظر عنایت، روایت امام خمینی و نظریه ولایت فقیه در سنت 

تفكر سیاسی اسلام، روایتی بدیع و نوآورانه است و اهمیت آن بیشتر از این حیث است.1 
برپایی جمهوری اسلامی به دنبال انقلاب ســال ۷۹-۱۹۷۸ در ایران، حادثه‌ای یگانه و 
بی‌پیشینه در تاریخ طولانی ایران به شمار می‌رود. البته نمونه‌هایی از این جریان را می‌توان 
در پیوندهای نزدکیی که بین دین و دولت وجود داشته یا در تلاش‌هایی که برای مشروعیت 
بخشیدن به قدرت سیاسی به کمک اندیشــه دینی به عمل می‌آمده، یافت. در این زمینه، 
پیشگام جمهوری اسلامی همانا دولت صفویه در قرن شانزده و هفده بود که هدف آشکارش 
آن بود که آيين و مذهب خاصی از اسلام، یعنی مذهب شیعه اثنی‌عشری را، یکش رسمی 
ایرانیان کند2 و سازمان پیچیده، نظامی و نهادها و مناصب دولتی آن طوری طراحی شده بود 
که حاکمان و فرمانروایان موقت دولتی تحت امر و تابع مقامات روحانی قرار گیرند.3 مرغ 
اندیشه و خیال را می‌توان باز هم دورتر پراند تا برســد به دوران ایران قبل از اسلام؛ یعنی 
به عصر امپراتوری ساسانیان )۶۳۷-۲۲۴ میلادی( که حکومت آن نمونه‌ای است بسیار 

نزدکی و متناظر از حکومت‌های مبتنی بر عقيده )ایدئولوژی( در عصر جدید. 

1. توضیح مترجم. 
2. عنایت مذهب رسمی ایرانیان با مذهب رســمی حکومت را کیی تلقی کرده اســت؛ در حالی که بر مبنای 
مستندات تاریخی، صفویه مذهب رسمی دولت را مذهب تشــیع اعلام کرد نه مذهب رسمی مردم ایران را. در 
دوران برآمدن صفویان، اغلب اقوام ایرانی و اغلب قبائلی که بر ایران حکومت میک‌ردند دارای مذهب تشیع بودند. 

)پانزده خرداد( 
3. See Tadhkirat al-muluk (A Manual of Safavid Administration), translated and explained by 

V. Minorsky (London, Luzac, 1943),PP. 41-3; ) Jean Aubin, Etudes Safavides I, Sah Isma’il et 
les notables de l’Iraq persan, Journal of the Economic and Social History of the Orient, (1959), 
esp. 180-6. 
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اما آنچه رژیم سیاسی را که به دنبال انقلاب اسلامی در ایران برپا شده از این نمونه‌های 
پیشین متمایز می‌سازد، مفهومی است که بیش از آن که به ماهیت نظام سیاسی آن معطوف 
باشد به شخص یا اشخاصی مربوط می‌شود که به شیوه‌ای انحصاری صلاحیت آن را دارند 
که فرمانروایان یا اختیارداران نهایی آن نظام سیاسی به شــمار روند. آن مفهوم اینک به 
»ولایت فقیه« ترجمه و اصطلاح شده که به معنای ولایت »فقیهان« است و نه چنان که گاه 
گفته می‌شود، »ولایت علمای الهیات یا متکلمین« )تئولوژیست(؛ به این دلیل ساده که کلام 
و فقه )یا حقوق اسلامی( دو نظام و سامان مختلف‌اند که ای‌بسا گاه با هم به اختلاف و نزاع 
درمی‌آیند. هر چند مفهوم ولایت فقیه در حوزه حقوق اسلامی اصل و ریشه‌ای طولانی دارد، 
اما صورت کامل آن در نظرگاه سیاسی رهبر دینی ایران، یعنی آیت‌الله روح‌الله ]امام[ خمینی 

شناخته و تعریف شده است.  
قائلين به ولایت فقیه را می‌توان بین فقیهان بزرگ شیعه در قرون اولیه و قرون میانی نیز 
یافت که مؤثرترین و مهم‌ترین ایشان احياناً کرکی است که به »محقق ثانی« مشهور است 
)متوفی ۱۵۳۴ میلادی(. اگر به یاد آوریم که کرکی شیخ‌الاسلام دوران شاه طهماسب و عنصر 
قدرتمندی در دولت صفویان بوده است، این امر بیشتر قابل فهم است. اعتقاد جازم کرکی به 
ولایت فقیه1 با سایر آرا و نظرهای اصلی او پیوندی استوار دارد که از آن جمله است عقیده 
عمل‌گرایانه او به اصل امر به معروف و نهی از منکر که به نظر وی تکلیف بدون قید و شرط 
هر مسلمانی است، بدین معنی که حتی کسانی که اطلاع لازم از مبانی دینی ندارند، نمی‌توانند 
از این وظیفه شانه خالی کنند و موظف‌اند برای تضمین پایبندی مسلمانان به اصول دینی و 

رعایت آنها، با تمام توان به وظیفه امر به معروف و نهی از منکر قیام و اقدام کنند.2 
اما آنچه ]امام[ خمینی را به عنوان کی اندیشمند دینی یگانه و منحصر می‌سازد، مدعای 
اوست که فقیه صرفاً کی مقام عالی‌رتبه در کنار ســایر مقاماتی که ستون فقرات دولت را 
می‌سازند، نیست بلکه ناظر عالی، قاضی و ولی حکومت است. اهمیت انقلاب ایران تا حدودی 
ناشی از این حقیقت است که این خواسته قدیمی پاره‌ای از متدينان پرشور و تند را برآورده 
است. اما شگفت آن که انقلاب در مقطعی از تاریخ ایران اتفاق افتاد که به دو دلیل کمتر از هر 

1.-Ali Ibn, Abd al-Ali al-Karaki, Qati’at al-lidjaj fi hill al-kharaj’, in Kalimat al-rida iyyat wa’l-
kharajiyyat (Tehran, 1313 [1895); Cf. Sayyid Husayn Modarresi Tabataba’i, Ashna, i ba chand 
nuskhih-yikhatti (Qum, 1396 (1976)), P. 274; for Karaki’s administrative involvement, see 
Wilfred Madelung, Shiite Discussions on the Legality of the Kharaj’, in Rudolph Peters (ed)., 
Proceedings of the Ninth Congress of the Union Europeenne des Arabisants et Islamisants 
(Leiden, E. J. Brill, 1981), pp. 193-202. 

2. برای ملاحظه برداشت‌های معاصر و نو از آرای محقق کرکی، رک: سید احمد طیبی شبستری، تقیّه، امر به 
معروف و نهی از منکر، تهران، ۱۳۵۰، ص۱۰۱. 
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موقع دیگر مورد انتظار بود: نخست به این دلیل که روند نوسازی یا غربگرایی در ایران با همه 
خبط‌ها و افول‌ها و عدم توازن‌هایش چنان جلو رفته بود که بازگشت به آنچه به گمان عده‌ای 
کی خبط تاریخی به شمار می‌رود- یعنی پیروی سیاست از دین- بعید می‌نمود. دوم به این 
دلیل که گرچه اندیشه دینی میان ایرانیان شیعه‌مذهب در طول آخرین دهه حکومت شاه 
انگیزش فوق‌العاده‌ای داشت، اما بسی دور بود از اینکه بتواند اجماع و اتفاق نظر همگانی را در 
مورد امکان‌پذیری یا رجحان حکومت فقیهان برانگیزد. بسیاری از علمای برجسته دینی از 
آرا و نظرهای کیی از فقیهان بزرگ قرن نوزدهم، یعنی شیخ مرتضی انصاری )متوفی ۱۸۶۴( 
جانبداری میک‌ردند و هنوز هم میک‌نند. جا دارد نظرهای شیخ مرتضی انصاری را به اختصار 

بررسی کنیم تا بخشی از نوآوری‌های آرا و عقاید ]امام[ خمینی معلوم شود. 

پیشینیان ]امام[ خمینی 
هدف و مقصد اصلی شیخ انصاری در مباحثی که طرح میک‌ند، این است که وظایف فقیه را 
تعریف و تعیین نماید تا اینکه از منابع مشروعیت منصب خود به عنوان فقیه طرحی به دست 

دهد. شیخ برای فقیه این وظایف را برمی‌شمرد: 
اول، افتاء، یعنی اجازه اعلام نظر حقوقی یا فتوی درباره »فروع دینی و امور استنباطی«؛ 

دوم ولایت به معنای فصل خصومت یا حکمیت برای حل و فصل منازعات مردم؛ و 
سوم، ولایت برای تصرف در اموال و انفس مردم. 

شیخ انصاری در زمینه دو وظیفه نخست اختلاف نظری بین علما نمی‌بیند و از این رو وارد 
بحث در جزئیات آنها نمی‌شود. اما سومین وظیفه فقیهان به نظر او مقوله‌های مجادله‌آمیز 
و اختلافی است و محتاج دقت نظر است. شیخ می‌گوید برای »ولایت« کیی از دو صورت را 
می‌توان تصور کرد؛ کیی آن که ولی )فقیه( بالاستقلال عمل کند، صرف نظر از اینکه صحت 
اعمال مردم موکول و مشروط به اذن او باشد، با این استدلال که »نظر او در واقع سبب عمل 
خود اوست«. صورت دوم آن که ولی خود مستقلًا عمل نمیک‌ند، بلکه چون صحت اعمال و 
اقدامات دیگران موکول و وابسته به اجازه اوست، اعمال ولایت میک‌ند، با این استدلال که 
نظر وی شرط عمل دیگران است«. پیداست که در این دو صورت یا مفهوم، تداخل وجود 
دارد. مثلًا وقتی شخصی از جانب حاکم اجازه میی‌ابد که موقوفات را اداره کند، به کی معنی 
به عنوان جانشین یا نماینده حاكم مســتقل عمل میک‌ند و در معنای دیگر می‌توان گفت 
کسی است که هیچ گونه اختیاری از خود ندارد و به صورت وابسته به حاکم عمل میک‌ند. 
شیخ انصاری تردید نمیک‌ند که شکل اول ولایت اختصاص دارد به پیامبر و جانشینان او در 
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رهبری مردم که در سنت شیعی، امامان معصوم هستند، زیرا مطابق آیات قرآن )مثلا آیه ۵۹ 
سوره نساء( به مسلمانان فرمان داده شده که از خداوند، پیامبر و اولوالأمر اطاعت کنند و در 
حدیث نبوی نیز آمده است که پیامبر متصدی و ولی مؤمنین است )النبي اولى بالمؤمنين من 
انفسهم(. بر حسب نظر شیخ، ولایت مطلقه بر مردم چه در امور دنیوی و چه در امور معنوی 
در صلاحیت و اقتدار امامان است، اما امور شرعی و جزائيات )حدود و تعزیرات( اقدام در 
مورد کسانی که از بعضی حقوق محروم‌اند )صغار( و حل و فصل موضوعات پیش‌بینی نشده 
یا »حوادث واقعه« در زمان غیبت امام معصوم مشخصاً به عهده فقیهان به نیابت نهاده شده 
است. به این ترتیب، آنچه عملًا برای فقها می‌ماند، بقیه‌ای از امر ولايت است، به این معنی که 
فقط در بعضی از اقتدارات می‌توانند اعمال نظر نمایند و آن هم در مورد عده‌ای از مسلمانان 
که به علل گوناگون قادر نیستند شخصاً امور خود را اداره کنند، مثل صغار، محجورین، بیماران 

و ذینفع موقوفات عامه )موقوف علیهم در وقف عام(.1
دو جنبه از اســتدلالات شــیخ انصاری از حیث مبحثی که امروزه دربــاره همخوانی و 
انطباق‌پذیری ولایت فقیهان با دموکراســی در ایران وجود دارد، از اهمیت ویژه برخوردار 
است: نخست تلاش او برای نشان دادن ضعف این استدلال که چون امامان معصوم در همه 
زمینه‌های زندگی دنیوی و معنوی واجب‌الاطاعه هستند، فقیهان نیز شایسته چنین اطاعتی 
می‌باشند. دوم، اعتقاد وی به اینکه عل‌ىالاصول هیچ شخصی جز پیامبر و امامان، اجازه اعمال 

ولايت بر دیگران ندارد. 
وجود پاره‌ای اشارات مشاجره‌آمیز در بیانات شیخ انصاری حکایت از این میک‌ند که در 
عصر او نظرهای مخالفی وجود داشته که برای فقیهان صلاحیت اقدام به عنوان حافظ و ناظر 
مسلمانان در اموری بسیار بیشتر از آنچه مورد قبول شــیخ بوده، قائل بودند. در تأیید این 
گمان باید به این واقعیت اشاره کرد که علما در عصر او تازه شروع کرده بودند به تحرکی 
احساسات عمومی علیه تجاوزهای روس‌ها و انگلیســی‌ها به ایران و نیز اینکه بازار مباحث 
کلامی و فقهی بسی داغ و رایج بوده است. اما انصاف آن است که به دنبال شکست‌های ایران 
از روس‌ها به سال ۱۸۲۸ که علما هم تا حدودی مقصر شمرده می‌شدند،2 جانبداران ولایت 

فقیه علی‌القاعده باید بیشتر در موضع دفاعی افتاده باشند تا ادعا و اثبات.

1. شیخ مرتضی انصاری، کتاب المكاسب، تبریز )۱۳۷۵ قمری(، ص۱۵۵-۱۵۶. 
2. از محقق دقیق و عمیقی چون عنایت بعید بود که بعضی از ادعاهای بدون ســند تاریخی را تأیید کند. هیج 
سندی در دوران جنگ‌های ایران و روس وجود ندارد که مردم یا حتی دولتیان دربار قاجاری، علل شکست ایران از 
روسیه را علما بدانند. اینها ادعاهایی است که عموماً در اواخر قاجاریه و دوران منحوس پهلوی توسط غرب‌پرستان 
دین‌ستیز و دین‌گریز مطرح شد. در متون و منابع دوران قاجاری چنین ادعاهایی وجود ندارد. کتاب احکام الجهاد 
و اسباب الرشاد میرزا عیسی قائم مقام فراهانی و همچنین نامه‌های قائم‌مقام در دوران جنگ‌های ایران و روس و از 
همه مهم‌تر یادداشت‌های میرزا محمد وقایع‌نگار از آغاز جنگ تا عهدنامه ترکمانچای بهترین اسناد برای قضاوت 

در تاریخ و سنجش این ادعا است. )پانزده خرداد( 
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زمینه اسلامی وسیع‌تر ولایت فقیه 
هر چند نظرات و مدعيات ]امام[ خمینی در مــورد حق فقها به عنوان حاکمان صالح، در 
تاریخ اندیشه سیاسی شیعه چندان نو و بدیع به شمار نمی‌آید، اما حکایت از احیای غیرمنتظره 
مباحث کهنی میک‌ند که مدت‌ها مسکوت مانده بود. به هر حال اگر کسی بخواهد ایدئولوژی 
حاکم در ایران امروز را بفهمد، باید اســتدلالات و آرای ]امام[ خمینی را به دقت مطالعه 
کند. اگرچه در این نوشته به منابع دیگر هم مراجعه کرده‌ام، اما مهم‌ترین منبع من درباره 
نظرهای ]امام[ خمینی کتابی است به اسم نامه‌ای از امام موسوی، کاشف‌الغطاء1 که به سال 
۱۳۵۷ منتشرشده و پیروان ایشان به عنوان بیانیه انقلاب اســامی از آن استفاده و به آن 
استناد میک‌نند. در بخش‌های بعدی این مقاله، مفاد این کتاب را در چهارچوب گرایش‌های 
وحدت‌طلبانه اسلام مدرن مورد بحث و توجه قرار می‌دهیم تا بتوان اقبال فوق‌العاده‌ای را که 
به بسیاری از اندیشه‌های ایشان بین مسلمانان شیعه و سنی چه در ایران و چه خارج از ایران 

شده است، تبیین و توضیح داد. 
کی نکته را در همین آغاز بحث روشن کنیم. در بررسی ]امام[ خمینی از مسئله »ولایت« 
تمام اختلاف نظرهایی که ایشان با شــیخ انصاری دارند، به طبقه‌بندی ساده‌ای از مفهوم 
ولایت کاهش میی‌ابد. ولایت یا تکوینی است یا اعتباری. ولایت تکوینی مقام والایی است که 
خاص پیامبر و امامان معصوم است، در حالی که ولایت اعتباری تکلیف اجتماعی و سیاسی 
فقهاست برای »حکومت و اداره کشور و اجرای قوانین شرع مقدس«.2 کیی از نتایج مهم این 
تقسیم‌بندی این است که در عین حال که جایگاه سیاسی فقها را ارتقا می‌دهد، از القای اینکه 
فقها موجوداتی ماورایی‌اند نیز اجتناب می‌ورزد. بدین‌سان، نظریه ]امام[ خمینی به نظرگاه 
سنیان نزد‌کیتر می‌شــود. به گفته ]امام[ خمینی »ولایت، یعنی حکومت و اداره کشور و 
اجرای قوانین شرع مقدس، کی وظیفه سنگین و مهم است، نه اینکه برای کسی شأن و مقام 
ماوراءالطبیعی به وجود بیاورد و او را از حد انسان عادی بالاتر ببرد.3 به عبارت دیگر، ولایت 

1. این کتاب همان کتاب معروف حکومت اسلامی یا ولایت فقیه است که در دوران قبل از انقلاب به نام‌های 
مختلف در ایران منتشر شده است. )پانزده خرداد(

2. این طبقه‌بندی سابقه‌ای طولانی دارد و به مکتب اشراقی در فلسفه اسلامی برمی‌گردد که ایرانیان در آن نقش 
شاخصی داشته‌اند. بعضی از فقها نیز همین تقسیم‌بندی را با مختصر تفاوتی در نامگذاری ارایه کرده‌اند. از نظر ایشان 
ولایت بر دو نوع است: تکوینی و تشریعی. ولایت تکوینی مختص پیامبر است، اما ولایت تشریعی با فقهاست. رک: 
محمد مقیمی، ولایت از دیدگاه مرجعیت، تهران، )بدون تاریخ(؛ که در آن نظرهای فقهای ایرانی در موضوع ولایت 
به اختصار آمده است. نیز رک: ]امام[ خمینی، مصباح الهدایه الی دارالخلافه و الولایه، ترجمه از عربی سید احمد 

فهری، تهران، پیام آزادی )۱۳۶۰(. 
3. معلوم نیست عنایت ادعای ماوراءطبیعی بودن مفهوم ولایت فقیه در اندیشه شیعه را از کدام عالم شیعه نقد 
میک‌ند؟ تا جایی که متون عالمان شیعی حکایت میک‌ند هیچ عالمی در مورد ولایت فقیه چنین دیدی ندارد. نظر 

امام هم هیچ ربطی به نظریات اهل سنت ندارد. )پانزده خرداد( 
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مورد بحث یعنی حکومت و اجرا و اداره، برخلاف تصوری که خیلی افراد دارند، امتیاز نیست. 
بلکه وظیفه‌ای خطير است.«1 این بیان در رد نظری است که بعضی شیعیان غیر متخصص 
و عوام و نیز منتقدین غربی یا سنی ایشان دارند، مبنی بر اینکه »آیات عظام« یا مراجع تقلید 
فوق انسان هستند، و واجد خصلتی هستند که آنها را تقریباً تالی تلو امام معصوم قرار می‌دهد. 
البته همان‌طور که بعداً خواهیم گفت، از سال ۱۹۷۸ به بعد اوضاع و احوال و شرایط قدرت 
سیاســی در ایران نوعی فضای روانی را ترویج کرد که بیشتر متناسب است با جایگاه فوق 

طبیعی داشتن فقها. 
دکترین ولایت فقیه حاکی از این عقیده اســت که حکومت اسلامی بهترین شکل دولت 
است. بسیاری از متفکران اصولگرای اســامی در عصر حاضر نیز از این عقیده جانبداری 
کردند که از میان ایشان رشیدرضا از سوریه(، محمدالغزالی )از مصر( و ابوالاعلا مودودی )از 
پاکستان( به خوبی شناخته شده‌اند.2 گرچه برخلاف آنها ]امام[ خمینی کی فقیه شیعی است، 
اما در نظریه وی در مورد وظيفه ايجاد حکومت اسلامی هیچ جنبه خاص شیعی یا فرقه‌ای 
وجود ندارد، زیرا نظر ایشان هم مبتنی است بر همان مبانی‌ای که دیگران اتخاذ کرده‌اند، کما 
اینکه همانند الغزالي عقیده دارد که اجرای پاره‌ای از مهم‌ترین دستورات و اوامر دینی بدون 
برپایی کی دولت اسلامی ممکن نیست، مانند دفاع از سرزمین و خاک مسلمانان، جمع‌آوری 

صدقات و ماليات اسلامی و اجرای سیستم جزایی اسلام )حدود و دیات(.3 
]امام[ خمینی، همزبان با این متفکرین معتقد اســت که حفظ و بقای وحدت مسلمانان، 
چه از طریق بازپس‌گیری اقتدار مسلمانان از بیگانگان، یا بیرون راندن مزدوران و نوکران 
داخلی ایشان منحصراً موکول است به ایجاد حکومت اسلامی که منافع مسلمانان را به طور 
جدی و حقیقتاً نصب‌العین خود قرار دهد.4 ایشــان با عقیده مودودی نیز همراه اســت که 
چنین حکومتی فقط از راه انقلاب برپا شدنی است،5 اما برخلاف وی، ]امام[ خمینی توصیفی 

1. ]امام[ خمینی، نامه‌ای از امام موسوی كاشف‌الغطاء، تهران )۱۳۵۶( ص65-۶۴. این کتاب به نام حکومت 
اسلامی نیز در سطح وسیعی منتشر شده است. 

2. برای ملاحظه نظرهای این متفکرین در مورد حکومت اسلامی، مراجعه کنید به کتاب نگارنده به اسم اندیشه 
سیاسی اسلام معاصر، لندن، م‌کمیلان، ۱۹۸۲. )از این کتاب در ترجمه فارسی در دست است. کیی به قلم بهاءالدين 
خرمشاهی که انتشارات خوارزمی چاپ کرده و دیگر ترجمه ابوطالب صارمی که انتشارات امیرکبیر در مجموعه 

اندیشه و اجتماع منتشر کرده است. مترجم(
3. محمد الغزالی، من هنا نعلم، چاپ قاهره، بی‌تا، ص۵۹-۵۵. این کتاب به انگلیسی نیز ترجمه شده است با این 

مشخصات: 
Our Beginning in Wisdom, Translated by Ismail el-Farugi, New York (Octagon Book. 1975)

P. 25-28.

4. ]امام[ خمینی، مرجع پیشین، ص41-42. 
5. همان مرجع، ص۳۹. مقایسه کنید با ابوالاعلا مودودی، روند انقلاب اسلامی )انگلیسی(، چاپ لاهور، ۱۹۵۵. 
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نظام‌واره )سیستماتکی( از »انقلاب اسلامی« به دست نمی‌دهد. البته نظرها و سخنان پراکنده 
ایشان این نکته را روشن میک‌ند که با این عقیده مودودی که چنین انقلابی معنوی، تدریجی و 
مسالمت‌جویانه خواهد بود موافق نیست، بلکه آن را حرکتی سیاسی، تند و قهرآمیز می‌داند، 
ولو اینکه هدف غایی آن اصلاح و تهذیب معنوی انسان است. گرچه هر رژیم سیاسی فاسد که 
در خدمت منافع بیگانه باشد، شایسته است که هدف چنین انقلابی قرار گیرد، اما رژیم‌های 
سلطنتی از آنجا که ذاتاً ضداسلامی‌اند و با اساســی‌ترین مبنای ایمان، یعنی اینکه حکومت 
متعلق به ذات پروردگار می‌باشد در تعارض‌اند، به وجه شاخص‌تری در آماجگاه آن قرار 

می‌گیرند.1 
اما تا آنجا که ]امام[ خمینی مباحث خود را بر این مبانی و در چهارچوب کلی شریعت استوار 
و تبیین میک‌ند، هر مسلمانی می‌تواند مخاطب نظرهای سیاسی او با لحن و لسان انقلابی‌ای که 
دارد، باشد بدون اینکه از مرز حساسیت‌های فرقه‌ای بین مسلمانان تخطی یا آن را تحرکی 
کند. از این حیث، افکار ایشان به جریان مسلط در اندیشه سیاسی اسلامی متعلق است. این 
مطلب به ویژه ناظر به مراحل نخستین انقلاب اسلامی اســت و در آن دوره بیشتر صدق 
میک‌ند. یعنی وقتی که افکار و آرای ایشان کمتر صریح بود و همواره شعار وحدت مسلمين و 
ضرورت و اصالت آن را مطرح میک‌رد. ولی به موازات اینکه انقلاب هر چه بیشتر به قهر و 
خشونت می‌گرایید و با مخالفت‌های داخلی مواجه و درگیر می‌شد، انتقادات از ناحیه سنيان 
هم از آرای امام خمینی گسترده‌تر می‌شد، منتها اینها بیشتر انتقاداتی سیاسی بود تا دینی، 
و عمدتاً بر بعضی پیامدهای ضددموکراتیــک حکومت فقیهان تأیکد می‌ورزید. اما معدود 
نقدهای دینی که از نظریه ولایت فقیه که در سال ۱۹۷۹ منتشر و مطرح می‌شد، بیشتر متوجه 
شکل‌بندی عقلانی و فکری نظریه ایشان به عنوان کی شیعه بود، یعنی کسی که به اصولی 
همچون معصومیت امامان شیعه، غیبت امام دوازدهم شیعیان و نیز انکار و رد حق خلفای 
نخستین، یعنی ابوبکر، عمر و عثمان به عنوان خليفه و جانشین پیامبر پایبند و معتقد است. اما 
این انتقادات هیچ‌گونه ارتباط مستقیمی با عقیده ]امام[ خمینی به حکومت اسلامی ندارد.2 
در واقع هر گاه بین منافع سیاسی ایران و رژیم‌های سنی‌مذهب، تعارض منفعتی پیش آمده، 

1. ]امام[ خمینی، مرجع پیشــین، ص۵۶-۵۵ و نیز ص۲۰۷-۲۰۴. ایشــان در این کتاب هر گونه همکاری با 
سلطان جائر را نامشروع دانسته، اما در کتاب قبلی‌شان به اسم کشف اسرار از بسیاری علمای شیعی زمان‌های قبل 
نقل میک‌ند که قبول شغل از حاكم ولو عادل نباشد، با قصد اصلاح سیستم سیاسی از درون، بلامانع است )کشف 

اسرار، ص۲۲۷-۲۲۸(. 
2. رک: من جمله به عبارات »اخوان الجمهوريون« سودان با این مشخصات: 

See, inter alia, the tract of Al-Ikhwan Al-Jumhuriyyun (Republican Brothers of the Sudan), 
entitled Al-Khumayni yu’akhkhir agarib al-sa a (Omdurman, December 1979), especially PP. 
36-7; also Fitna Iran (April 1979).)
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این قبیل خرده‌گیری‌ها و انتقادات هم در عرض و عمق گسترده‌تری مطرح می‌شود... 
چنان که پیش از این گفتیم، جسورانه‌ترین مشارکت و نقشی که ]امام[ خمینی در مباحث 
جدید در باب حکومت اسلامی داشته، عبارت است از تأكید وی بر این نکته که ماهیت چنین 
حکومتی چندان در ســاختار آن یا تکلیف حکمرانان آن به تبعیت از شریعت نیست، بلکه 
بیشتر در یکفیت و ویژگی رهبری آن اســت که به نظر ایشان، فقط توسط فقيهان می‌تواند 
تأمین و ارایه شود.1 درست است که در شیعه، »فقیه« به عنوان کسی که در زمان غیبت امام 
معصوم ولی و نگاهبان جامعه است، واجد جایگاه و موقعیتی به مراتب مهم‌تر از آنچه نزد اهل 
سنت تحت عنوان حافظان و ناظران جماعت وجود دارد، می‌باشد؛ نیز درست است که مبانی 
شرعی که ]امام[ خمینی برای اثبات نظرش اتخاذ میک‌ند، همه مأخوذ از منابع شیعی است، 
اما این نظر که فقط فقيهان هستند که می‌توانند در حکومت اسلامی رهبری صحیح و بی‌عیب 
و نقصی ارایه کنند، اختصاص به شیعه ندارد. بین متفکرین متجدد اسلامی، رشیدرضا همین 
عقیده را در مجموعه آثارش در مورد خلافت، ابراز داشته است و در طرحی که از حکومت 
اسلامی ارایه کرده، بالاترین مقام بعد از خلیفه را )که خود باید مجتهد باشد، یعنی کسی که 
بتواند مستقلًا نظر دهد( مختص برگزیدگان مورد احترام جامعه با »اهل حل و عقد« می‌داند 
که نمایندگان واقعی مسلمانان به شــمار می‌روند. رشیدرضا پس از برشمردن اوصافی که 
این برگزیدگان باید دارا باشند، بر افول قدرت سیاسی »علما« در مصر، تونس، هند و تریکه 
انگشت حسرت می‌گزد و آرزو میک‌ند که بار دیگر جایگاه رفیع خود در اداره امور جامعه 
اسلامی را فراچنگ آورند. آنگاه در ترســیم منظری نزد‌کیتر از این نکته اشارت‌آمیز در 
موطن خود، پکیره نحيف رهبری علمای سنی را در برابر محبوبیت و مردمی بودن مجتهدین 
شیعه در اندامی سترگ و اطاعت‌ناپذیر آن به مقایسه می‌گذارد و تحرک و جنب و جوش 
ایشان را، چنان که در رهبری نهضت تنباکو به سال ۱۸۹۲ در ایران و نیز قیام شیعیان عراق 

به سال ۱۹۲۰ از خود نشان دادند، به زبان تحسین می‌ستاید.2
]امام[ خمینی در اثبات و دفاع از نقش فقيهان بیش از این اصرار می‌ورزد و خواست وی در 
مورد ایشان به مراتب صریح و دقیق‌تر از آن است که رشیدرضا یا مودودی در نظر دارند. 
وی فقیهان را نه در لباس ساده مســئله‌گویان یا نصیحت‌پردازانی مرافق و موافق، بلکه در 
چهره صاحبان اصلی قدرت می‌بیند. او به خوبی می‌داند که چنین جایگاه فرمانروایانه برای 

1. عنایت مشــخص نمیک‌ند از کجای نظریه امام خمینی در رساله ولایت فقیه اســتنباط می‌شود که ماهیت 
حکومت تابع شریعت نیست. از نظر امام فقیه به این اعتبار می‌تواند در امور تصرف کند که به نیابت از امام مطابق 

با شریعت فضای زندگی مردم را نگهداری کند. )پانزده خرداد( 
2. محمد رشیدرضا، الخلافه و الاماميه العظمی، چاپ قاهره، ۱۹۲۲، ص60. 
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فقیهان به دست نمی‌آید، مگر اینکه شریعت به صورت قانون مسلم و لازم‌الاجرای کشور 
درآید. بدین قرار، در حالی که رشیدرضا و مودودی تمایل داشتند که با استفاده از اجتهاد و 
سایر ابزارهای تسهیلک‌ننده زمینه‌ای برای اجرای بعض قوانین غیردینی و دنیوی )سکولار( 
فراهم کنند، ]امام[ خمینی با جسارت اعتقادی که داشت بالصراحه می‌گفت شریعت »تنها« 
قانون است و وضع قوانین بشری فقط تا جایی که تدابیری عملی برای اجرا و تحقق احکام الهی 
باشد، مجاز و مشروع است.1 این طرز فکر، قوانین موضوعه بشری را هر چه هم که معقول و 
درست وضع شده باشد، فاقد هر گونه خصلت الزام‌آور و اجرایی ذاتی می‌داند و آنها را تابع 

تصویب و تأیید فقیهان می‌شمرد. 
این اندیشــه در قانون اساسی جمهوری اســامی ایران مصوب نوامبر ۱۹۷۹ حرمت و 
قداستی یافته است )اصول ۱۰۷ تا ۱۱۲ فصل هشتم قانون اساسی( و قدرت زیادی به رهبر یا 
ولی امر که به لسان قانون اساسی باید »فقیهی شجاع، عادل، مدیر و مدبر« که »دارای مقبولیت 
عامه« باشد، اعطا شده است. از جمله حقوق و اختیارات خاص رهبری عبارت است از نصب 
اعضای شورای نگهبان که بررسی و نظارت بر مصوبات مجلس از حيث انطباق با موازین 

شرعی، در شمار وظایف آن است. 
گرچه فقط نیمی از اعضای شــورای نگهبان توســط مقام رهبری و از بین فقها منصوب 
می‌شوند )و نیم دیگر را مجلس با پیشنهاد شورای عالی قضایی و از بین حقوقدانان مسلمان 
انتخاب میک‌ند.2 پیداست که مجموعه شورای نگهبان نمی‌تواند قوانینی را که خلاف منویات 

رهبری باشد، تصویب و تأیید کند.3 
هیچ کدام از این شــروط و تدابیر با هیچ کی از عقاید اساسی عامه مسلمانان از هر فرقه 
و گروهی که باشــند معارضه و مباینتی نــدارد، زیرا در هیچ فرقه یا گروه اســامی علما 
عل‌ىالأصول ممنوع از اتخاذ و اشتغال به رهبری نشده‌اند. حتی تعظیم و احترامی که ]امام[ 
خمینی به شعایر و نمادهای شیعی مانند عاشورا که یادبود شهادت امام حسین)ع( فرزند و 
وصی امام علی)ع( به دست سنيان روزگار خود است،4 یا در باب اصل انتظار ظهور حضرت 
مهدی)عج( میک‌ند، لزوماً نسخه ایشان را در مورد حکومت اسلامی در نظر سنی‌مذهبان از 
ارزش نمی‌اندازد. چنین است، زیرا اولاً این نمادها و مفاهیم در چشم بسیاری از سنیان نیز 

1. ]امام[ خمینی، مرجع پیشین، ص۵۳. 
2. رک: اصل 91 قانون اساسی مصوب آبان 1358. 

3. این برداشت عنایت منطبق با قانون اساســی جمهوری اسلامی ایران نیست. چون شورای نگهبان قوانینی را 
که منطبق با شریعت و قانون اساسی نیست نمی‌تواند تأیید کند نه قوانینی که خلاف منویات رهبری است. )پانزده 

خرداد(
4. ]امام[ خمینی، مرجع پیشین، ص۱۸۱. 
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اگر نه مقبول و متبع، دست کم محمود و محترم است، و ثانیاً این شعایر با ماهیت و اساس 
حکومت اسلامی مورد نظر ]امام[ خمینی هیچ برخورد و معارضه‌ای ندارند. طرفه آن که، 
اگر هم ایرادی شرعی بر نظریه ایشان در مورد حکومت اسلامی اقامه شده، همان‌طور که هم 
اینک خواهیم دید، از جانب پاره‌ای علمای شیعی- و نه سنی- بوده که با تفسیر وی از مبانی 
و منابع شرعی اختلاف نظر دارند.1 بخشی از ادله و مباحث ]امام[ خمینی في‌الواقع معطوف 
است به انتقاد تاریخی از علمایی که در خدمت حاکمان بودند و تکلیف و مسئولیت خود را 
به عنوان حافظان خودآگاهی و شعور مسلمانان فراموش کرده بودند؛2 انتقادی که هیچ فرد 
متدین مخلصی نمی‌تواند با آن مخالف باشد. اما افزون بر آن، ]امام[ خمینی احادیثی را از 
پیامبر و ائمه نقل و استناد میک‌ند که در آنها از علما به عنوان »وارثان پیامبران« ]العلماء ورثه 
الأنبياء[ یا »سنگرهای اسلام« و »معتمدان ملائکه« نام برده شده است. ایشان همچنین به 
این آیه مشهور از قرآن کریم استشهاد میک‌ند که به مسلمانان فرمان می‌دهد از خداوند و 
رسول اکرم و اولی‌الامر اطاعت کنید«. )سوره نساء، آیه ۵۹( و بالأخره به دو حدیث مشهور 
ارجاع میک‌ند که موسوم است به روایت عمربن حنظله و روایت ابی خدیجه که از امام ششم 
حضرت صادق)ع( نقل شده و شیعیان را از مراجعه و تظلم نزد حاکمان جور منع کرده است.3 
نتیجه‌ای که ]امام[ خمینی از همه این منابع و ســایر مآخذ اسلامی استنباط و استخراج 
میک‌ند، این اســت که جز امتیاز انحصاری دریافت وحی، همه مسئولیت‌ها و اختیاراتی که 
پیامبر داشته است پس از غیبت امام دوازدهم به علما واگذار و منتقل شده است.4 دو روایت 
ابن حنظله و ابی خدیجه حاوی مضمونی شدید ضد سنی است، اما تفسیری که ایشان از آنها 
و نیز سایر احادیث به دست می‌دهد و استنتاجی که در پایان از مجموع مباحث خود ارایه 

میک‌ند، فارغ از هر گونه معارضه و حمله‌ای علیه سنيان است. 

نقد ولایت فقیه از دیدگاه تشيع 
نقدهای شیعی‌مسلکی که از نظریه ولایت فقیه شده، هم از دیدگاه دینی است و هم از منظر 
غیردینی )سکولار(؛ هم از موضع راست اســت و هم چپ؛ هم عالمانه است و هم عوامانه. 
اما در این مقاله ناگزیریم هم خود را متوجه آن گــروه از انتقادها کنیم که حداقل با بعض 

1. برای ملاحظه نمونه‌ای از این قبیل ایرادات، رک: ناصر کاتوزیان، پیامی به مجلس خبرگان قانون اساســی، 
کمیسیون آموزش جنبش، )بدون تاریخ(، بویژه، ص۱۲-۱۶.

2. ]امام[ خمینی، مرجع پیشین، ص۱۱ و ۲۳. 
3. همان، ص۷۴-۱۴۳. 

4. همان، ص۱۶۰ به بعد، نیز ص۳۰. 
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فروض و مبانی اساسی نظریه ]امام[ خمینی همراه و موافق‌اند و خود را وقف اسلام و ایمان 
به آن کرده‌اند و اسلام را نظامی جامع و مشــتمل بر اخلاق و معنویت، قانون و حکومت و 
نیز روحی ستیهنده در برابر تهدید اصالت و تمامیت سیاسی و معنوی مسلمانان، می‌دانند. 
زیرا فقط منتقدانی که با مبانی نظریه وی همزبان‌اند می‌توانند با آرا و عقاید او تماس حاصل 
کنند و گفت‌و‌گویی معقول و پردوام را فراهم سازند. غیردینی‌اندیشان )سکولاریست‌ها( یا 
چپ‌گرایان که موضوعیت و ربطی برای دین در سیاست مدرن قائل نیستند یا محافظهک‌ارانی 
که از شور انقلابی که در تعاليم ]امام[ خمینی وجود دارد طفره می‌روند، با انتقادات خود در 
واقع باعث استحکام عقیدتی بیشتر بین پیروان ایشان و نیز طرح هر چه مؤکدتر و مصرانه‌تر 

نظریه وی می‌شوند. 
باری، نمونه خوبی از نقدهای نکیخواهانه از مفهوم ولایت فقیه را می‌توان در کتاب کوچک 
اما پرمایه محمدجواد مغنیه، متفکر و نویسنده برجسته لبنانی یافت که آثار او در زمینه فقه 
شیعه، تفسیر و اندیشه سیاسی بین روشنفکران شیعه ایرانی تأثیر فراوانی داشته است. طرح 
تجددطلبانه‌ای که وی از مسئله امتناع و انکار شیعیان در طول تاریخ در سازش با حاکمان 
مستبد به دست داده، الهام‌بخش بسیاری از نویسندگان و گویندگان مذهبی در مقابله‌ای بود 

که به وضعیت موجود در ایران قبل از انقلاب داشتند.1
مغنیه نســبت به ]امام[ خمینی و انقلاب ایران با نگاهی سراسر تحسین می‌نگرد و نظر 
او درباره ایشــان هنگامی که این حدیث را از امام هفتم نقل میک‌نــد که فرموده: »مردی 
از شــهر قم قيام خواهد کرد که مردم را به قســط می‌خواند و مردمی به او می‌پیوندند که 
همچون آهن اســتوارند، با هیچ طوفانی از پای درنمی‌آیند، خستگی‌ناپذیرند و در تلاش و 
همتشــان بی‌دریغ‌اند و به خداوند متکی‌اند«،2 لحن و ارتفاعی ماورایی میی‌ابد. وی انقلاب 
ایران را نشــانه‌ای از پیروزی ایمان دینی بر قدرت نظامی می‌دانــد و این ادعای بعضی از 
ناسیونالیســت‌های عرب را که گفته‌اند ایرانیان با برپایی کی رژیم انقلابی بر اساس دین 
بهانه‌ای به دست صهیونیســت‌ها داده‌اند که ضرورت وجود دولت اسرائیل را به صورت 
اصالت یهود توجیه کنند، واهی می‌داند. به نظر مغنیه این استدلال مانند آن است که کسی 
بگوید مسلمانان باید از پیروی عدالت خودداری کنند، زیرا ممکن است مخالفین را تحرکی 

1. نمونه‌هایی از آثار مغنیه که به فارسی ترجمه شده، عبارت است از: این است آئین وهابیت، ترجمه سید ابراهیم 
علوی )۱۳۵۱(، شیعه و زمامداران خودسر، ترجمه مصطفی زمانی )۱۳۴۳(. 

2. محمدجواد مغنیه، الخميني و الدوله الاســامیه، بیروت، دارالعلم للملايين، ۱۹۷۹، ص۳۸. این پیش‌بینی از 
جانب بعضی پیروان ]امام[ خمینی در ایران نیز مطرح شده است. رک: محمدرضا حیکمی، تفسیر آفتاب، تهران، 

۱۳۵۸، ص۴۳۷. 
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کند که بیشتر سراغ شیطان و نادرستی بروند و آنها را ترویج کنند.1 وی حتی مخالف استدلالی 
است که پاره‌ای از مسلمانان سکولار یا شبه‌سکولار در رد فریضه ایجاد دولت اسلامی مطرح 
میک‌نند و برای نمونه به آیه ۸۸ سوره غاشیه استناد می‌جویند که پیامبر را بر حذر می‌دارد 
که بر مسلمین سیطره‌ای ندارد )لست عليهم بمصيطر( و می‌گوید که این آیه مکی است و 
مربوط به دوران وحی در مکه است که پیامبر هنوز قدرت سیاسی به دست نیاورده بود و از 

این رو ناگزیر بود با احتیاط و حزم بیشتر عمل کند.2 
با این همه، و با وجود نظرهایی از این قبیل، مغنیه از مخالفان نظریه ولایت فقیه است که 
از دید او عبارت است از مساوق و مساوی پنداشتن مقام ولایت که از امور معمولی دنیوی 
اســت، با مقام عصمت امام. نظرگاه وی در این باب را می‌توان این گونه خلاصه کرد: هیچ 
انسانی حکومت با ولایتی بر انسان دیگر ندارد، مگر اینکه به موجب کی امر صريح قرآنی با 
کی سنت صحیح و اصیل مقرر شده باشد. وظیفه فقها عبارت است از استنباط احکام دینی از 
منابع و تدوین و تنظیم آن به صورتی که برای عموم قابل درک باشد. فقیه فقط برای مسائل 
جدید می‌تواند احکام جدیدی استخراج کند؛ یعنی امور مستحدثی که پیشینیان از فقها آن را 
ملاحظه و به آن التفات نکرده باشند. اما این سخن بدین معنی نیست که فقیه معاصر نسبت 
به اخلاف خود برتری یا اولویتی دارد، بلکه صرفاً به آن معنی است که هر فقیهی در دنیایی 
متفاوت از دیگر فقها زندگی میک‌ند. سپس این روایت را از حضرت صادق)ع( نقل میک‌ند که 
فرمودند: »علم هر روز و هر شب در تحول است، روز به روز، ساعت به ساعت. حکم هر چیز 
که در مورد آن اختلاف نظر بین افراد وجود داشته باشد، در کتاب خدا آمده است اما فکر 
آدمی آن را نمیی‌ابد.«3 بنابراین برتری هر عالم دینی )فقیه( در آن است که احکام مناسب 

عصر و زمانه خاص خود را استنباط و ارایه کند. 
مغنیه، در این بیان في‌الواقع کیی از قواعد معروف مکتب اصولیین شــیعه اثنی‌عشری را 
تکرار میک‌ند که مطابق آن باید از مجتهد زنده تقلید شود. از این نظرگاه، اگر مقام فقیه با مقام 
امام معصوم مقایسه شود، روشن‌تر می‌گردد امام معصوم بر همه مردم ولایت دارد خواه عالم 
باشند و خواه عامی و سخنان وی همان اعتباری را دارد که وحی الهی. اما فقیه که کی انسان 
دنیایی )غیر معصوم( است، در معرض هوای نفس، فراموشی یا اشتباه است و چه بسا تحت 
نفوذ و نوسانات احساسات شخصی‌اش قرار گیرد و قضاوت‌ها و آرای او لامحاله با محیط و 
اوضاع و احوال اجتماعی- اقتصادی زمانه‌ای که در آن زندگی میک‌ند، شکل می‌گیرد. بدین 

1. محمدجواد مغنیه، همان، ص۳۳-۳۴.
2. همان، ص۱۳-۱۴.
3. همان، ص۵۲-۵۳.
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قرار، گرچه فقیه صلاحیت و نیز وظیفه دارد که در پاره‌ای شئون زندگی اجتماعی مانند وقف 
عام و نسبت به بعضی از مسلمانان مانند محجورین یا متوفی بلاوارث، مداخله و اقدام کند، اما 
نمی‌توان گفت در کلیه شئون زندگی اجتماعی مردم و نسبت به همه مسلمانان ولایت دارد. 
همان‌طور که پیش از این دیدیم، شیخ انصاری نیز همین نظر را دارد و مغنیه هم یادآوری 
میک‌ند که شماری دیگر از صاحبنظران برجسته مانند سید محمد بحرالعلوم و میرزای نائینی 

با این عقیده موافق‌اند.1
افزون بر منتقدانی مانند مغنیه، متفکرین شیعی دیگر هم هستند که عقیده دارند اگر هم 
علما بخشی از وظایف سیاسی و معنوی پیامبر را به ارث برده باشند، فقط جزء معنوی آن 
است. این متفکرین قبول دارند که حديث ابن حنظله و ابی خدیجه صلاحیت و الزام فقها برای 
ایفای نقش به عنوان قاضی را اثبات میک‌ند، آنها حتی موافق‌اند که وظیفه علمای دین است 
که قیام و اقدام نمایند و در موقع بحران یا آشوب و هرج و مرج وارد عمل شوند و جامعه را از 
بی‌نظمی نجات دهند، اما از سوی دیگر عقیده دارند که در شرایط عادی فقها نباید مستقیماً 
وارد امور سیاســی شــوند، و الا بدون تردید دچار آلودگی‌های اصحاب قدرت می‌شوند 
 و حتی ممکن اســت به خاطر کمبودها و نواقص رژیم سیاســی، مخاطب انواع سرزنش‌ها 

نیز قرار گیرند.2  

عمل‌گرایی ]امام[ خمینی 
]امام[ خمینی در آثار و مکتوبات خود این قبیل انتقادات را ملحوظ داشته و به تردیدهایی 
که عده‌ای در مورد تخصص فنــی و توانایی حرفه‌ای علمای دینــی در اداره امور مملکت 
روا می‌داشــتند، واقف بوده است. پاســخی که ایشان به ســبک قدیمی جدل به همه این 
خرده‌گیری‌ها می‌دهد این است که بی‌معنی است که علما را وارث و جانشین پیامبر بدانیم، 
بدون اینکه اعتبار و نیز تکلیف ایشان به عنوان رهبران سیاسی مردم را به رسمیت بشناسیم. 
ایشان این استدلال را قبول ندارند که علمای دینی فاقد تخصص تکنوکراسی و توانایی اداره 
کشور باشند و آن را به بدگویان نسبت می‌دهد و انگشت اشارت خود را به سوی حکمرانان 

1. همان، ص۶۲-۶۴. مغنیه مباحث و نظرهایی دقیق‌تر از آنچه نقل کردیم نیز دارد، اما در اینجا مجال نقل همه 
آنها نیست. مهم‌ترین نقطه‌نظر و توجه او در مورد حکومت فقیهان این است که اگر چنین حکومتی به ظلم رو کند، 
به مراتب بدتر از رژیم خداناپرستان عادل خواهد بود. )همان، ص۷۲(. مقایسه کنید با اثر دیگر وی به نام فقه امام 

جعفر صادق)ع(، چاپ بیروت، دارالعلم للملايين، ۱۹۶۶، ج۵، ص۲۳۷. 
2. در این زمینه مطالبی از جانب بعضی از رهبران دینی، به ویژه کســانی که در مراحل اولیه پیروزی انقلاب 
اسلامی مشارکت داشتند ابراز شده است، مانند ســید محمود طالقانی، سید کاظم شریعتمداری و سید ابوالفضل 
زنجانی؛ در مورد نظرهای طالقانی و شریعتمداری رک: محمدجواد مغنیه، الخمینی و الدوله الاسلاميه، همان، ص۷۴ 

و نیز 112-117. 
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بی‌خاصیت و بی‌صلاحیت مســلمانان هم در زمان حال و هم در گذشــته نشان می‌دهد و 
می‌گوید: »]عده ای مرتب عذر می‌آورند که این کارها از ما ساخته نیست، اما این افکار غلط 
است. مگر آنها که اکنون در کشورهای اسلامی امارت و حکومت دارند، چکاره‌اند که آنها 
از عهده برمی‌آیند و ما برنمی‌آییم؟[ کدام کی از آنها بیش از فرد متعارف و معمولی لیاقت 
دارد؟ بسیاری از آنها اصلًا تحصیل نکرده‌اند. حاکم حجاز کجا و چه تحصیل کرده؟ رضاخان 
اصلًا سواد نداشت و سرباز بی‌سوادی بیش نبود. در تاریخ نیز چنین بوده است. بسیاری از 
حکام خودسر و مسلط، از لیاقت اداره جامعه و تدبیر ملت و علم و فضیلت بی‌بهره بوده‌اند.« 
اما در مقام مقایسه و بالعكس، »آنچه مربوط به نظارت و اداره عاليه کشور و بسط عدالت بین 
مردم و برقراری روابط عادلانه میان مردم می‌باشد، همان است که فقیه تحصیل کرده است. 
به علاوه تحصیلات و داشــتن علوم و تخصص در فنون )فقط( برای برنامه و برای کارهای 

اجرایی و اداری لازم است که ما هم از وجود این نوع اشخاص استفاده میک‌نیم.«1 
این مباحث به این نتیجه می‌انجامد که مخالفت با حکومت فقیهان به هر حد و میزانی که 
باشد باز هم نمی‌تواند بر ضرورت قطعی مداخله جدی علمای دین به منظور حفظ اسلام در 
برابر معارضه‌ای دو‌جانبه، یعنی هجوم غرب از بیرون و افول ارزش‌های دینی از درون فائق 
آید و آن را تحت‌الشعاع قرار دهد. ]امام[ خمینی در انتقاد به اصرار بعضی به ظواهر عبادی 
و دینی که مانع از سیاسی شدن رهبری دینی شده، می‌گوید »ما مکلف هستیم اسلام را حفظ 
کنیم. این تکلیف از واجبات مهم است. حتی از نماز و روزه واجب‌تر است.«2 ایشان در کی 
جا که مواضع و برخورد شریح را که قاضی کوفه در عهد خلفای راشدین بود )۶۳۲-۶۶۱ 
میلادی( بحث و محکوم میک‌ند، از وی به عنوان »آخوند« یاد میک‌ند که در زبان فارســی 
اصطلاحی است که قبلًا برای نامیدن ملاهای شیعه به کار می‌رفت، ولی امروزه معنای سخیفی 
را القا میک‌ند و به افراد قشری و متحجر اطلاق می‌شود.3 در همین راستا از نوع رهبری دینی 
سنتی با لسان رد و تحقیر یاد میک‌ند، زیرا باعث شده یا علمای دینی را از مداخله در امور دنیا 

و تنظیم جامعه مسلمانان برکنار کنند یا آلت دست حاکمان قرار گیرند.4 
غلبه سیاست در اندیشــه‌های مذهبی ]امام[ خمینی است که او را از سایر رهبران دینی 

1. ]امام[ خمینی، مرجع پیشین، ص۱۸۹.
2. همان مرجع، ص۸۷؛ نیز مقایسه کنید با ص۱۷۴. 

3. لفظ آخوند الزاماً چنین معنایی را که عنایت تصور کرده اســت ندارد. در بسیاری از نوشته‌ها و سخنان امام 
معنای مثبت این واژه نیز ارتکاز شده است. )پانزده خرداد(

4. همان مرجع، ص۲۳. 
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شیعی در دوران گذشته و معاصر متفاوت می‌سازد.1 ایشان خطاب به علمای دینی می‌گوید: 
»البته مسائل عبادی اســام را باید یاد بدهید، اما مهم مسائل سیاسی اسلام است، مسائل 
اقتصادی و حقوقی اسلام است. اینها محور کار ما بوده و باید باشد.« و در جای دیگری نیز 
می‌گوید: »بسیاری از احکام عبادی اسلام منشأ خدمات اجتماعی و سیاسی است. عبادت‌های 
اسلامی اصولاً توأم با سیاست و تدبیر جامعه است. مثلًا نماز جماعت و اجتماع حج و جمعه 
در عین معنویت و آثار اخلاقی و اعتقادی حائز آثار سیاسی است. اسلام این گونه اجتماعات 

را فراهم کرده تا... مسلمین برای مشکلات سیاسی و اجتماعی خود راه حل‌هایی بیابند.«2 
این جلوه‌های عمل‌گرایی ایشان بسیار جالب اســت، البته نه به این دلیل که از کی مقام 
روحانی صادر شده، بلکه بیشــتر به خاطر آن که با سوابق ایشان منافات دارد. ایشان معلم 
فلسفه اسلامی بوده‌اند، یعنی نظام فکری که به اعتبار کناره‌گیری تعالی‌جویانه‌اش از سیاست، 
مشهور و شناخته شده است. افزون بر این، تمایل و کششی که ]امام[ خمینی به تصوف دارد 
و برداشت عرفانیش از اسلام امر واضحی اســت و انعکاس آن را می‌توان در تعریض‌هایی 
دید که به ماتریالیسم میک‌ند یا در پاسخی مشاهده کرد که به آن گروه از منتقدین می‌دهد 
که نگران‌اند اشتغال تمام‌عیار به علایق مذهبی پیشرفت اقتصادی و تکنولوژکی جامعه را با 

مانع مواجه کند.3
اما از آن جهت که این عمل‌گرایی با ســابقه فکری ایشــان در تعارض اســت، سیمای 
چشمگیری دارد؛ سابقه‌ای که عمیقاً ریشه در تفکر سنتی دارد. به عنوان کی انقلابی، ]امام[ 
خمینی به نحوی سازش‌ناپذیر می‌خواهد که همه کسانی که با رژیم قبلی ایران از نظر سیاسی، 
اداری یا فرهنگی همکاری داشتند، مجازات شــوند، اما از موضع کی مرجع دینی شیعی، 
تصویر متفاوتی ارایه میک‌ند. بدین معنی که در راستای موازینی که علمای بزرگ سلف وضع 
کرده‌اند، از آن منطق حقوقی جانبداری میک‌ند که در حقوق جزای اسلامی وجود دارد و اصل 
را بر برائت شخص در برابر اتهامات غیرعادلانه می‌گذارد. این نکته به صورت واضح‌تر در 
مباحث علمی ایشان در مورد »حکومت از قبل حاكم جائر« که از مضامین قدیمی در اندیشه 

1. به عنوان پیشگامان عمل‌گرایی اســامی در تشیع تجددطلب، می‌توان از کســانی مانند سید جمال‌الدين 
اسدآبادی یا افغانی )متوفی ۱۸۹۷( کیی از پایه‌گذاران تجددگرایی )مدرنیسم( اسلامی، نیز سید ابوالقاسم کاشانی 
)متوفی ۱۹۶۲( که رهبر مذهبی اصلی در جنبش ملی شدن صنعت نفت ایران )1330-۱۳۲۹( بود، نام برد. البته 
سید جمال، فقیه به معنای خاص کلمه نبود و کاشانی هم از نظر علمی و مرجعیت فقهی جایگاهی مانند امام خمینی 

نداشت. 
2. ]امام[ خمینی، مرجع پیشین، ص۱۷۴ و ۱۷۹. 

3. برای نمونه رک: معراج الســالكين و صلوه العارفين در »یادنامه استاد شــهید مرتضی مطهری«، ویرایش 
عبدالکریم سروش، تهران، ۱۳۶۰، نیز به حواشی ]امام[ خمینی بر فصوص الحكم ابن عربی. 
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سیاسی اسلام است، نیز به دست می‌آید. گرچه مقامات انقلابی در ایران در بیان محکومیت 
بدون استثنای همه همکاران رژیم پهلوی اغلب به سخنان امام خمینی به عنوان رهبر انقلاب 
اسلامی و بنیانگذار جمهوری اسلامی استناد می‌جویند، اما خود ایشان در ارزیابی حق و باطل 
از دیدگاه فقهی به مراتب پروسواس‌ترند و با قید تفکیک سخن می‌گویند و به جای صدور کی 
حکم کلی در مورد تمام کسانی که از جانب سلطان جائر مسئولیتی قبول کرده‌اند، ایشان را 

بر حسب انگیزه‌ها و دواعی که داشته‌اند، چنین طبقه‌بندی میک‌نند:  
اول، کسانی که برای حفظ شئون و آزادی عمل مؤمنین عمل کرده‌اند. 

دوم، کسانی که هم برای این مقصود و هم برای حفظ زندگی شخصی خود عمل کردند. 
سوم، کسانی که صرفاً به منظور تأمین زندگی شخصی عمل کرده‌اند. 

چهارم، افرادی که برای همکاری و تحیکم قدرت حاکم اقدام کرده‌اند. 
عمل سه گروه اول قابل اغماض اســت، اما گروه چهارم مرتکب گناه کبیره شدند زیرا 

کسانی‌اند که به هر شکلی به تحیکم حاكم مستبد کمک رسانده‌اند.1 
]امام[ خمینی گامی فراتر نیز می‌نهد و می‌گوید اصطلاح جائر یا ظالم مبهم اســت و لذا 
قبل از تعیین مصداق، باید تعریف و تبیین شود. به نظر ایشان چهار گروه‌اند که ممکن است 
این تعبیر نسبت به ایشان صدق کند: اول، مجرمین معمولی مانند سارقین یا قاطعان طريق. 
دوم، سلاطین و حکامی که موازین عدالت را نقض کنند. سوم، مدعیان كذاب جانشین پیامبر 
)متنبيان( و چهارم، غاصبین مقام امامت معصوم، یعنی سلسله‌های سنی‌مذهب بنی‌امیه و 
بنی‌عباس. در نظر ایشان حرمت کار کردن برای گروه اول و ســوم و چهارم محل تردید 
نیست، ولی به توضیح و تشریح وضع گروه دوم می‌پردازد و می‌گوید: علاوه بر مسئله نیت، 
احتمال شیعه بودن این حکام را باید در نظر گرفت. به علاوه، باید بین مقامات و مناصب عالی 
دولتی و مشاغل کوچک و پایین تفکیک قائل شد، بدین معنی که صاحبان مشاغل پایین را 
می‌توان معفو داشت، اما قبل از صدور هر گونه حکمی در مورد مقامات عالیه حکام جور و 

ظلمه، باید رفتار و عملکرد ایشان مورد بررسی و تدقیق قرار گیرد.2 
محتوای تعالیم و نظرهای ]امام[ خمینی تا حد وسیعی به همان سبک سنتی است، اما روشی 
که ایشان برای تبیین و تبلیغ نظرهای خود استخدام کرده‌اند، چه قبل از رسیدن به قدرت و 
چه پس از آن، مردم‌پسند و انقلابی است. این نکته را می‌توان در زمینه‌های مختلف مشاهده 
کرد؛ در خطاب‌ها و خواسته ایشــان از توده‌های مردم، در تأكیدی که بر ضرورت رعایت 

1. ]امام[ خمینی، المكاسب المحرقه، قم، ۱۳۸۱ قمری، ج۲، ص۱۲۴ به بعد و نیز ص۱۳۷. 
2. مرجع پیشین، ص۱۰۶ و در مورد تعریف »حکام جور« ص۹۳-94. 
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خواسته‌های مردم دارد و در موضع سازش‌ناپذیر و بی‌پروایی که در برابر کسانی که دشمن 
اسلام می‌داند، اتخاذ کرده است. بدگویی‌های ایشان از امپریالیسم امرکیا و صهیونیسم و نیز 
حملاتی که به ســرمایه‌داران و توانگران میک‌ند، جنبه نظری ندارد، بلکه به عمل معطوف 
است. از این حیث ایدئولوژی ایشان کی ایدئولوژی انقلابی محسوب می‌شود و به همین لحاظ 

توانست افکار و اذهان بسیاری از مسلمانان خارج از ایران را نیز به خود جلب کند. 
علاوه بر این، بیانات ایشــان له عمل‌گرایی سیاســی و علیه افراط در امور عبادی باعث 
دلگرمی و تشویق بسیاری از مبارزانی شد که آن را پشتیبان نظر خود می‌دانستند و ظواهر 
عبادی را تابعی از انگیزه‌ها و اهداف بلند سیاسی می‌شــمردند. این گونه مواضع و سخنان 
امام خمینی برای بسیاری از مسلمانان تندرو در ایران، مهم و کارساز بود، یعنی کسانی که 
همبستگی با السالوادور برایشــان خیلی مهم‌تر بود تا همبستگی با مردم افغانستان، زیرا در 
نظر ایشان مبارزه با امپریالیسم امرکیا مهم‌تر از واهمه از تجاوزگری اتحاد جماهیر شوروی 

)سابق( بود. 
به رغم همه این انتقادات تند که ]امام[ خمینی از حکام جور میک‌ند و زبان انقلابی که به 
کار می‌برد، کاملًا پیداست که سیستم حکومتی که ایشان پیشنهاد میک‌نند از مفهوم حکومت 
اســامی که مودودی ارایه میک‌رد، دموکرات‌کیتر نیســت. گرچه هدف چنین حکومتی، 
حکومت برای مردم است، اما مسلماً حکومت توســط مردم نیست.1 همین نکته، انسجام 
اندیشه سیاسی ]امام[ خمینی را نیز نشان می‌دهد، زیرا این در ذات هر حکومت هرمی‌شکل 
است که اگر نه در ماهیت، دستک‌م در شکل وابسته به رأس هرم است و از همین رو هر گونه 
مفهوم منافع ملی را، به جز آنچه رهبران تعیین و تعریف یا تصویب میک‌نند، ممنوع می‌داند. 
]امام[ خمینی می‌نویسد: »ولایت فقيه از امور اعتباری عقلانی است، زیرا واقعیتی جز جعل 
ندارد، مانند جعل )قرار دادن و تعیین( قیم برای صغار. قيم ملت با قیم صغار از لحاظ وظیفه و 
موقعیت هیچ فرقی ندارد.«2 منتها مطابق طرح ایشان از ولایت فقیه دو ضمانت اجرا یا نگهبان 
برای عدم سوءاستفاده فقها از قدرت پس از احراز منصب سیاسی وجود دارد: کیی شخصیت 
اخلاقی و معنوی خود ایشان که علاوه بر دانش دینی کیی از شروط حکومت است، و دوم آن 
که مطابق اعتقادات شیعی، هیچ فقیهی دارای »ولایت مطلق« بر سایر فقها نیست و نمی‌تواند 

1. این مطلب، ادعایی بیش نیست چون مفهوم دموکراتکی کی مفهوم کاملًا مورد مناقشه و پرابهام است. در 
همان دورانی که این مقاله نوشته می‌شد حکومت مشروطه سلطنتی انگلیس ادعای دموکراتکی داشت، فرانسه و 
انگلیس هم ادعای دموکراتکی داشتند و از طرفی حکومت توتالیتر شوروی نیز خودش را اتحاد جماهیر دموکراتکی 

خلق‌های شوروی می‌نامید و...
عنایت هیچ ملاکی برای ارزیابی دموکراتکی بودن ارایه نمی‌دهد. 

2. ]امام[ خمینی، نامه‌ای از امام موسوی کاشف‌الغطاء، همان، ص۶۵. 
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فقيه دیگری را نصب یا عزل کند. در این معنی، مراتب و درجات نیست. که کیی در مرتبه 
بالاتر و دیگری در مرتبه پایین‌تر باشد. کیی والی و دیگری والی‌تر باشد.«1 

اما پس از تأسیس جمهوری اسلامی ایران، اجرای این اصل در عمل با مشکلاتی مواجه شد. 
مخالف بودن با نظرهای کی فقیه که شخصیتی دینی در بین سایر فقها و همتایان خود است، به 
اعتبار مجاز بودن اختلاف عقیده در امور ثانویه کی چیز است، و مخالفت با آرای او در حالی 
که به عنوان رئیس دولت عمل میک‌ند، چیز دیگر. البته مواضع ]امام[ خمینی در مکتوبات 
فارسی و عربی ایشان در این خصوص متفاوت است. در كتاب البيع ایشان که به زبان عربی 
است و حدود ده سال قبل از پیروزی انقلاب نوشته شده، بالصراحه به اولویت فقیهی که در 

موقعیت حاکم سیاسی نشسته نسبت به دیگر فقها، تصریح شده است.2 
بر حسب نظر مفسرین وفادار آرای ]امام[ خمینی، احکام و فتاوی چنین فقیه حاکمی دو 
نوع است: نوع اول صرفاً ناظر اســت به تکالیف و فرایض مسلم دینی بدون اینکه متضمن 
حكم جدیدی باشد که قبلًا وجود نداشته و در واقع کاشف از نظر شارع است )حكم کاشف( 
در حالی که نوع دوم احکامی است که حاکم فقیه بر اســاس تشخیص و استنباط شخصی 
خود صادر میک‌ند و آن را به مصلحت یا به نفع مردم می‌داند ولو اینکه هیچ‌گونه پشتوانه یا 
سابقه دینی نداشته باشد )حكم ولایتی(. نمونه نوع اول، مثل اعلام رؤیت هلال ماه برای آغاز 
ماه‌های قمری و نمونه دوم مانند تعیین قیمت کالا و ارزاق. احکام نوع اول برای سایر فقها 
الزام‌آور نیست و آنها می‌توانند نظری مخالف حاکم فقیه داشته باشند، معذالک حاکم به نیت 
حل مناقشات می‌تواند در قوانینی که مربوط به حکومت است قائل بر استثنا شود، در غیر 
این صورت مناقشات تا ابد حل نشده می‌ماند. ولی احکام نوع دوم همواره لازم‌الاجراست: به 
خاطر حفظ وحدت مسلمین و نظم عمومی جامعه، برای همه حتى فقیهی که مخالف آن باشد 

لازم است که از آن پیروی کند.3 
به طور کلی، استدلال ]امام[ خمینی در مورد ضرورت تبعیت فقهایی که حکومت را در 
دست ندارند یا غیر سیاسی‌اند از فقیه حاکم صرفاً حقوقی یا مبتنی بر منابع سنتی دینی نیست، 
بلکه عمل‌گرایانه است. افزون بر این، اگر چیز نو یا بی‌سابقه‌ای در آرای ایشان در باب ولایت 
باشد، بیشتر همین ضرورت اولویت و برتری کیی از فقها )فقیه حاکم( بر دیگر فقيهان است، 

تا نفس حکومت فقها. 
رهبری سیاسی در جمهوری اسلامی، در واقع مبتنی بر نظرها و آرایی است که ایشان در 

1. همان مرجع، ص67. 
2. ]امام[ خمینی، المکاسب المحرمه، پیشین. 

3. همان. 
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کتاب البیع خود ابراز کرده است. گرچه »مرجعیت« سایر فقهای جامع‌الشرایط مصون مانده 
است، اما در مسائل سیاسی، احکام ولایتی ]امام[ خمینی است که اغلب فائق است. بدین‌قرار، 
سیستمی که در ایران متولد شــده في‌الواقع نوعی »اتوکراسی« است که مشکل می‌تواند با 
»جمهوری‌طلبی« یا دموکراسی چنان که در غرب فهمیده می‌شود، همسو شود. اما دوگانگی 
که ]امام[ خمینی در نهاد مرجعیت قائل شده و آن را به دو گونه سیاسی و دینی منقسم کرده، 
سیستم حکومت ایران را قادر ساخته که اصل تکثر و اختلاف نظر حقوقی و فقهی را که همواره 
کیی از نقاط برجسته تشیع بوده است، زنده نگه دارد. معذلک به تدریج که سیستم حقوقی 
جمهوری اسلامی در ایران، در راستای انطباق با آرا و طرز فکر ]امام[ خمینی و شاگردانش 
در باب اسلام، اسلامی می‌شود، مضایقی که در این دوگانگی کارکرد مرجعیت وجود دارد نیز 
بیشتر می‌شود؛ بدین معنی که فشارهای بیشتر و بیشتری بر مقامات و مراجع مذهبی وارد 
می‌شود که از مخالفت با احکام ایشان اجتناب ورزند تا اجتماع و امت اسلامی محفوظ بماند.
نظر ]امام[ خمینی پیامدهای کلامی نیز دارد که از جنبه‌ها و صبغه سیاسی کیسره خالی 
نیست که کیی از آنها تضعیف، اگر نه رد و نفی کیی از اصول عقاید عامه شیعه یعنی مسئله 
انتظار ظهور حضرت مهدی)عج( است؛ چنان که مشهور است، نه تنها منتقدین بلکه حتی 
بعضی از مدافعان روشنفکر شیعی، مسئله انتظار را کیی از علل اصلی انفعال سیاسی پیروان 
آن در طول تاریخ دانسته‌اند. عامه شیعیان معمولی انتظار را این گونه می‌فهمند که تحقق 
واقعی عدالت چه به معنای عدالت جهانی و چه به مفهوم اجتماعی و حقوقی، منحصراً مشروط 
به ظهور امام غایب است و فرج ایشان هنگامی انجام می‌شود که جهان پر از ظلم و جور شده 
باشد. ]امام[ خمینی بدون اینکه عقیده به مهدویت را وانهد، میک‌وشد آن را از محتوای سیاسی 
منفی‌اش تهی و خلع کند. یعنی شیعیان را به تشیکل دولت اسلامی فرا می‌خواند و آشکارا این 
عقیده عامه را سخیف می‌خواند که عدالت حضرت مهدی)عج( هنگامی فائق می‌شود که 

سراسر جهان مملو از ظلم و جور شده باشد.1 
بدین‌سان، اندیشه‌های سیاســی ]امام[ خمینی بعضی از مهم‌ترین اختلاف نظرهای بین 
شیعه و سنی را از بین می‌برد و شکاف بین آن دو را با این بیان کاهش می‌دهد که ماهیت اصلی 
تشیع چیزی نیست جز اعتراض موجه آن به نقصانی که خلیفه اول از حیث کیی از شروط 
اولیه خلافت، یعنی علم دین داشتند. درخواست ایشان از شیعیان که بر ضد بی‌عدالتی قیام 
کنند و حکومت اسلامی برپا نمایند، متضمن رد این رویه است که شخص باید عقاید خود را به 
طریق مناسب مخفی کند )تقیه( و نیز متضمن رد برداشت عوامانه از مسئله انتظار است. بدین 

1. ]امام[ خمینی، نامه‌ای از امام موسوی كاشف‌الغطاء، همان، ص۶۷. 
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ترتیب ایشان عملًا از دو رویه و رفتار شیعی که از مایه‌های اصلی مباحث دینی و مجادلات 
سنیان با شیعیان است، انتقاد میک‌ند. 

البته تقریب موفقیت‌آمیز تشیع و تسنن تا حدودی موکول است به اینکه این افکار تا چه 
حد در نوشته‌های متفکرین آینده شیعه و ســنی ‌پرورده شود. اما با توجه به تجربه اسلامی 
که در ایران رخ داده، چنین تقریبی به همان اندازه موکول اســت به عواملی مانند واقعیات 
سیاسی و اجتماعی غیرنظری که در عمل پیش آید، مانند تعارض ناسیونالیسم ایرانی و عربی، 
معارضه رژیم اقلیت علوی در سوریه با مخالفان سنی‌مذهب آن دولت )تازه صرف‌نظر از 
بعضی اختلافات اساسی که بین علویان و شیعیان اثنی‌عشری در سوریه وجود دارد( و بالأخره 

کشمکش‌های بین شیعیان محروم با زمین‌داران بزرگ سنی در لبنان.  

از تئوری تا عمل 
به رغم نفوذناپذيری و مایه‌های نظری ضد کمونیســتی که در توصیف و تفسير ]امام[ 
خمینی از حکومت اسلامی وجود دارد، در مقایسه با نظرهای مودودی، نشانی از محافظهک‌اری 
اقتصادی در خود ندارد. بر عکس، طرح تئوری اقتصادی که در آثار ]امام[ خمینی آمده است، 
نوعی سوسیالیسم اسلامی است که دفاع جانداری از حقوق و منافع مستضعفان و محرومان 
میک‌ند. بر عکس نظریه‌های اسلام التقاطي، ایشان افکار را دائر بر مبارزه فراگیر با فسق و 
هرزگی، فساد مالی و اختلاف طبقاتی، به کی برنامه رفورم و اصلاح سیستماتکی تبدیل و 
ترجمه نمیک‌ند تا ناگزیر نشود بین اسلام و اندیشه‌های اقتصادی جدید تلفیق و آشتی برقرار 

نماید. 
اما طرز فکر ایشان در مسائل اجتماعی این گونه نیست؛ به ویژه در مورد حقوق زنان که 
نظریه‌های وی شبیه نظریه‌های مودودی و بلکه محافظهک‌ارانه‌تر از اوست. محافظهک‌اری 
اجتماعی ]امام[ خمینی را به طور روشن‌تر و صریح‌تر می‌توان در نظرهای ایشان در زمینه 
جزائيات اسلام )حدود( مشــاهده کرد. اگر الغزالی و مودودی دلایلی می‌آورند که اجرای 
حدود الهی تا زمان فراهم شــدن و تحقق همه لوازم و مقتضیات حکومت اســامی معوق 
بماند، نه ]امام[ خمینی و نه دولت اســامی وی چنین مهلت و فرصتی برای مجرمین قائل 
نمی‌شوند. البته در این خصوص، به این نکته هم باید توجه کرد که فلسفه جزائيات اسلامی در 
جمهوری اسلامی ایران عمدتاً ناشی از ضرورت‌هایی است که به حکم وجود اوضاع انقلابی 
در کشور پیش آمده؛ یعنی خطر همدستی و همکاری مخالفین داخلی با دشمنان خارجی که 
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موجودیت رژیم نوپای ایران را تهدید میک‌ند، و همچنین ناشــی از میل به انتقام1 است که 
لازمه گریزناپذیر هر انقلابی است. این انتقام‌جویی ابتدا متوجه سران، وزرا، ژنرال‌های نظامی، 
مدیران دستگاه‌های ارتباط جمعی بود، اما بر خلاف آموزش‌ها و افکار ]امام[ خمینی، خیلی 
زود متوجه رده‌های پایین‌تر رژیم قبلی مانند افراد پلیس، نظامیان و کارمندان دون‌پایه نیز 
شد تا جایی که به سراسر زندگی اجتماعی مردم سرایت کرد. در چنین جو سیاسی و روانی، 
اجرای سیاست اسلامی کردن سیستم حقوقی از طریق کنار گذاردن آیین دادرسی و مفاهیم 

عدالت به سبک غربی، طبعاً شدنی است. 
البته در اینجا نیز نفوذ افکار ]امام[ خمینی آشــکار و شاخص است؛ ایشان از سال‌ها قبل 
در ۱۳۲۰ روش‌های دادگستری غیردینی )سکولار( را با لحن شدیدی محکوم کرده بود و 
آن را به علت کندی کار، آیین دادرسی وقت‌گیر و اعمال مجازات‌های بدون فايده مردود 

می‌دانست: 
تنها اگر قانون قصاص و دیات و حدود اسلام کی ســال عمل شود تخم بیدادگری‌ها و 
دزدی‌ها و بی‌عفتی‌های خانمان‌سوز از کشور برچیده می‌شود. کسی که بخواهد دزدی را از 
جهان بردارد باید دست دزد را به بریدن کوتاه کند و گرنه با این حبس‌های شما، کمک کاری 

به دزدان و دزدی کردن است.2 
صلابتی که در این قاطعیت و در این اعتقاد به خودکفایی مفهوم دینی عدالت نهفته، از همان 
زمان پیروزی انقلاب خود را به خوبی معرفی کرده اســت: صدها نفر3 به حکم دادگاه‌های 
انقلاب اعدام شدند و احکام این دادگاه‌ها اغلب مســتند بود به کیی از آیات مشهور قرآن 

کریم که می فرماید: 
همانا یکفر کسانی که با خدا و رسول او به جنگ برخیزند و در زمین به فساد کوشند جز 
این نباشد که آنها را به قتل رسانده یا به دار کشند با دست و پایشان به خلاف ببرند یا با نفی 

و تبعید، از سرزمین صالحان دور کنند.4 
مفسرین ماضی این آیه را ناظر به قاطعان طریق می‌دانستند، اما محاكم انقلابی با تمسک به 

1. این داوری منصفانه نیســت. اگر حجم مجازات اعدام و قتل‌عام مخالفان و عوامل رژیم پیشــین در انقلاب 
فرانسه، روسیه و چین را با ایران مقایسه کنیم الحق باید جمهوری اســامی ایران را کیی از نظام‌های الگوپذیر در 
عفو و گذشت از دشمنان و مجرمان دانست. استفاده از واژه انتقام‌گیری در ادبیات سیاسی معنای درستی نیست. 

)پانزده خرداد( 
2. ]امام[ خمینی، کشف اسرار، ص۲۷۴. 

3. عنایت در اینجا هم بدون سند از صیغه مبالغه استفاده کرده است؛ در حالی که واژه صدها نفر از جنبه علمی و 
پژوهشی واژه دقیقی نیست. )پانزده خرداد(

4. قرآن کریم، سوره مائده، آیه ۳۳. 
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تفسیری ضعیف و دور، آن را مجوز مجازات‌های بزرگ برای انواع مجرمین از مقامات بالای 
رژیم سابق، شکنجه‌گران و مختلسين اموال عمومی و توطئه‌گران سیاسی گرفته تا مجرمین 

عادی به شمار می‌آورند.1 
منبع و مجوز شــمول این آیه به این مجرمین خاص نظر »فقیهی« اســت که به عنوان 
دادستان انقلاب عمل میک‌ند. البته فقط مسائل جزایی و یکفری نیست که مطابق با نظریه 
ولایت فقیه تعیین و اجرا می شود، بلکه تمام نهادهای بزرگ قانون‌گذاری، قضایی و آموزشی 
جمهوری اسلامی هم باید تحت رهبری مستقیم2 آن به تنظیم درآیند و عمل کنند. در سطح 
قانون‌گذاری، قبلًا به نهاد شورای نگهبان اشاره کردیم. مهم‌تر از آن مجلس است که به رغم 
تفاوت‌هایی که درون سازمان آن با سایر نهادها هست )به جز اعضای غیرمسلمان آن(، در 
وفاداری استوار و عدول‌ناپذیرش به افکار و تعاليم ]امام[ خمینی کیدست و متحد است. نهاد 
قضایی اصلی کشور یعنی شورای عالی قضایی متشکل از پنج عضو است که سه عضو آن از بین 
قضات عادل و متدین توسط کلیه قضات کشور انتخاب می‌شوند و دو عضو دیگر آن رئیس 
دیوان عالی کشور و دادستان کل است )اصل ۱۵۸ قانون اساسی( که باید مجتهد باشند و از 
بین فقها انتخاب می‌شوند. وظیفه شورای عالی قضایی عبارت است از ایجاد تشیکلات لازم در 
دادگستری و تهیه لوایح قضایی متناسب جمهوری اسلامی و استخدام قضات عادل و شایسته 

که خود مشتمل است بر قضات مذهبی.3 
مسئله آموزش و پرورش کشور نیز تحت بررسی و بازرسی شورای عالی انقلاب فرهنگی 
است که متشکل است از افراد مکتبی و وظیفه آن عبارت است از بازسازی کلیه جنبه‌های 
فرهنگ و آموزش در راستای موازین اسلامی. مهم‌ترین اقدام این شورا بستن دانشگاه‌ها بود 
که با هدف بازسازی برنامه دروس دانشگاهی، بازنویسی کتاب‌های درسی و پاکسازی هیئت 

علمی و آموزشی از عناصر ضد اسلامی انجام شد.
در سطح اجرایی و عملی نیز ارگان‌های متعددی، چه رسمی و چه غیررسمی وجود دارد که 
مستقیم و غیرمستقیم در تضمین استمرار حکومت ولی فقیه میک‌وشند؛ مانند سپاه پاسداران 
انقلاب که عمــا کار پلیس را انجام می‌دهد، ولی به ارتش نیــز کمک میک‌ند و گروه‌های 
غیرمنظم که برای مقابله با هر گونه تهدید علیه انقلاب تشــیکل شده‌اند و نیز انجمن‌های 

1. این داوری منطبق با مستندات تاریخی نیست و صرفاً ادعایی است که تیکه بر گمانه‌زنی نویسنده دارد نه امر 
واقعی. )پانزده خرداد(

2. این قضاوت مبتنی بر واقعیت‌های حقوق اساسی جمهوری اسلامی نیست چون رهبری در قانون اساسی به 
شکل مستقیم بر این نهادها سیطره ندارد. )پانزده خرداد(
3. قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران، آبان ۱۳۵۸. 

ً
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اسلامی که به صورت هسته‌های طرفداران جمهوری اسلامی در انواع سازمان‌ها و واحدهای 
دولتی و غیردولتی وجود دارند. علاوه بر آن، ســه سازمان وجود دارد که وظیفه آنها بسیج 
عمومی برای حوادث فوق‌العاده سیاسی، اقتصادی و آموزشی است: جهاد سازندگی، جهاد 
دانشگاهی و بسیج مستضعفین. و بالأخره حزب جمهوری اسلامی تأسیس شده که قدرت 

تشیکلاتی و ایدئولوژکی است که پشت دستگاه‌های مملکتی عمل میک‌ند. 
در پایان باید به یاد داشت که نظریه ولایت فقیه متضمن ویژگی دموکراسی رسمی نیز 
هست، زیرا فقیه مقام و موقعیت خود را به واسطه تصمیم و رأی مقامات بالاتر یا از طریق 
انجمن‌های انتخاباتی مخفی به دست نمی‌آورد، بلکه به واسطه اشتهار و اعتباری که از رهگذر 
اعتماد مردم به او در امور مالی و نیز حل مناقشات تحصيل نموده سرچشمه می‌گیرد. این 
ویژگی دموکراتکی به واســطه موقعیت‌هایی که پس از انقلاب برای بیان و اعلام خواسته 
عمومی پیش آمده، مانند رفراندم تشــیکل جمهوری اسلامی و انتخابات مجلس خبرگان 
تدوین قانون اساسی و همچنین ریاســت‌جمهوری و مجلس، تقویت‌ شده و گسترش یافته 
است. معذلک، هر چه هم که انسان در ذکر این گرایش‌های دموکراتکی سخاوتمند باشد، 
باید دلایل و شواهد مخالف آن را که فقها با عملکرد خود به جای گذاشتند نیز در نظر گرفته 
شود. این عملکردها مبتنی بر فرضی است که قدرتی برتر از قدرت هر حاكم مدرن ]برای 
فقیهان[ قائل می‌شــود، زیرا فعلًا نه تنها واجد قدرت سیاسی فراگیر هستند، بلکه برخلاف 
آنچه ]امام[ خمینی در ابتدای کار می‌خواست یا اعلام کرد، دارای امتیازات ویژه و انحصاری 

روحانی نیز شده‌اند. 
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تطهیر پهلوی در کتاب     الف‌لام خمینی

سهراب مقدمی شهیدانی
چکیده

تطهیر کارگزاران و خصوصاً دو پادشــاه پهلوی، به عنوانِ کی پروژه تاریخی- رسانه‌ای 
مورد توجه مخالفان نظام اسلامی قرار گرفته و با مطالب زیادی این روکیرد، تولید و منتشر 
شده است. خدشه در ذهنیت تاریخی نسل امروز و آینده، ایجاد تردید در علل وقوع انقلاب 

اسلامی و نیز کارآمدی جمهوری اسلامی، از جمله نتایج پروژه تطهیر در ایران است. 
این نوشــتار ضمن مرور هشــدارهای تاریخی امام خمینی نســبت به تطهیر پهلوی و 
انوشیروان‌سازی از آنان، با اتکا بر مستندات تاریخی، به بازکاوی برخی موارد از تطهیر پهلوی 
در کتاب الف‌لام خمینی و نقد آن پرداخته است. اثر مزبور واجد جایزه کتاب سال جمهوری 
اسلامی گردیده و به تبع شهرت نویسنده آن، در کوتاه‌زمانی به نحو بسیار فراگیر در مجامع 
مختلف فکری و فرهنگی توزیع شده است. از این رو، نقد علمی آن حائز اهمیت ویژه است. 

تکثیر الگوی نقد مورد اســتفاده در این مقاله، تا حدود زیادی مخاطب را نسبت به تأثیر 
عمیق و ناخودآگاه مطالب تاریخی خلاف واقع، مصون خواهد کرد و امتداد چنین تحقیقاتی 

موجب پالایش منابع تاریخی داخلی و پیشگیری از گسترش روند تطهیر خواهد شد. 
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کلیدواژه‌ها: تحریف انقلاب اسلامی، تطهیر پهلوی، تاریخ پهلوی، نقد متون تاریخ انقلاب، 
امام خمینی

مقدمه
کتاب الف‌لام خمینی به قلم آقای هدایت‌الله بهبودی نگارش یافته و توســط مؤسســه 
مطالعات و پژوهش‌های سیاسی )وابسته به کیی از نهادهای رسمی دولت( انتشار یافته است. 
این اثر به ‌رغم برخورداری از اغلاط تاریخی فاحش و قطعی، در سایه سکوت یا ملاحظهک‌اری 
اهل اطلاع، با حمایت جانبدارانه جدی دولت اعتدال، به عنوان کتاب سال جمهوری اسلامی 
ایران معرفی شده است. این وضعیت طبعاً موجب انتشار پرتراکم اغلاط تاریخی مندرج در 
کتاب مذکور در سطح ملی و بین‌المللی خواهد شد و نتیجه‌ای جز تحریف پردامنه شخصیت 
و سیره سیاسی امام خمینی نخواهد داشت. گذشته از تحریف امام، تطهیر پهلوی نیز در موارد 
متعددی از این اثر به چشــم می‌خورد که در این نوشتار برخی نمونه‌ها مورد بازکاوی قرار 

خواهد گرفت. 
در این مقاله، با تیکه بر مطالب کتاب به نقد مستند و علمی بخش‌هایی از آن خواهیم پرداخت 
که مصداق تطهیر پهلوی محسوب می‌شود. طبعاً این مقاله گنجایش بازخوانی انتقادی و ارزیابی 
همه موارد مورد نقد را نداشته، تنها به برخی از مهم‌ترین نمونه‌ها بسنده کرده‌ایم. پیش از ورود 

به بحث اصلی، ارایه برخی شاخصه‌های کلی این اثر، خالی از لطف نیست. 

تحلیلی بر منابع و سبک نگارش کتاب   الف‌لام خمینی
نویسنده در کتاب الف‌لام خمینی در مجموع از 280 منبع استفاده کرده است و این اثر 
در مجموع 3783 ارجاع- اعم از تکراری و غیرتکراری- دارد که به ترتیب بیشترین منابع 

استفاده‌شده در این کتاب از این قرارند:
1. اسناد خام چاپ‌نشده، 1132 مورد. 

2. خاطرات، 857 مورد که تقریباً بیشــترین ارجاع مربوط به کتاب خاطرات آیت‌الله 
پسندیده است.

3. کتب مرجع، 730 مورد که نود درصد ارجاع آن به صحیفه امام است.
4. کتب اسناد، 369 مورد. 

5. روزنامه‌‌‌ها، 367 مورد که نود درصد آن ارجاع به روزنامه اطلاعات است.
6. کتاب‌های تاریخی، 100 مورد. 
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7. مجلات، 92 مورد.
8. سرگذشتنامه، 52 مورد. 

9. سایت، 16 مورد. 
10. تعدادی از منابع هم در دسته منابع مبهم و متفرقه قرار گرفته‌اند. 

با ملاحظه سه قسم اول از منابع استفاده‌شده در کتاب چند نکته روشن می‌گردد: 
اول اینکه تقریباً ثلث ارجاعات کتاب به اسناد خام و چاپ‌نشده‌ای است که برای خواننده 
امکان دسترسی و صحت‌سنجی آن وجود ندارد و انتظار آن بود که نویسنده این حجم اسناد 
را که شامل بیشترین ارجاع او در کتاب هستند، در انتهای کتاب یا در مجلدی مستقل درج 
می‌نمود تا امکان قضاوت علمی در اصالت آن و نیز صحت‌سنجی نوع برداشت نویسنده از 

اسناد وجود داشته باشد. 
دوم اینکه کتب خاطرات بعد از اسناد خام بیشترین منبع مورد استفاده هستند که در تمام 
فصول کتاب دیده می‌شوند و در این میان گفته‌ها و ناگفته‌ها، بانوی انقلاب، خدیجه‌ای دیگر 
و اقلیم خاطرات مشمول بیشترین ارجاع نویسنده هستند. بسیاری از کتب خاطرات دیگر یا 

اصلًا استفاده نشده‌اند یا خیلی کم بدان‌ها رجوع شده است. 
ســوم اینکه بیش از نود درصد ارجاعاتی که در نوع کتب مرجع قرار می‌گیرند، کتاب 
صحیفه امام اســت و از کتب دیگری مثل نهضت امام خمینی که مصدر صحیفه محسوب 

می‌شوند به ندرت استفاده شده است. 
با بررسی علمی نحوه ارجاع‌دهی در کتاب الف‌لام، مشخص خواهد شد که حجم انبوهی 
از اشکالات مربوط به عدم احاطه نویسنده بر منابع متقن بوده و به عدم مراجعه وی به منابع 
معتبر تاریخی بازمی‌گردد. به نظر می‌رسد میل افراطی نویسنده به استفاده از منابع تازهی‌اب، و 
پرهیز جهت‌دار وی از ارجاع به برخی نویسندگان و آثار، موجب شده او بدون توجه به صحت 
و سقم مندرجات منابع غیرمعتبر، گزاره‌های مخدوش قطعی را به عنوان مبنای شناخت و 
تحلیل شخصیت الهی- سیاسی امام خمینی قرار دهد و نوشته‌ای غیرقابل دفاع و پرغلط را 
پدید آورد. طبعاً با گذر از التهابات رسانه‌ای و خلسه جایزه‌های سازمانی‌افته، اهل تحقیق 
نویسنده و ناشر چنین اثر پرغلطی را مورد ملامت قرار خواهند داد و تاریخ قضاوت مثبتی از 
آثار این کتاب نخواهد داشت. چه اینکه این کتاب، با ارایه چهره‌ای مخدوش از امام خمینی، 
بر آرمان کی نسل و کی تاریخ و کی ملت پنجه تحریف درکشیده است که گناهی است 

نابخشودنی. 
نویســنده کتاب الف‌لام خمینی در فرازهای مختلف از کتاب خود، بر اســاس حدس و 
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گمانه‌زنی پیش رفته که با اساس تاریخ‌نگاری علمی تناسبی ندارد. به عنوان مثال او با اشاره 
به دیدار 24فروردین‌43 امام با فرزند آیت‌الله بروجردی ادعا میک‌ند که وی در این دیدار به 
امام پیشنهاد اقامه جماعت در مسجد اعظم را داده و ایشان رد کرده است! جالب آن که در 

اثبات مدعای خود هیچ مدرکی ولو تاریخ شفاهی، ارایه نداده است! وی می‌نویسد: 
بیست و چهارم فروردین به دیدار پسر آیت‌الله بروجردی رفت. احتمالاً 
با این پیشنهاد او روبه‌رو شد که امام جماعت مسجد اعظم را در نمازهای 

مغرب و عشا بپذیرد. پاسخ روشنی در رد یا پذیرش آن نداد...1
حتی کسی که ممکن است در چنین دیداری حضور داشته باشد نیز نمی‌تواند این چنین 
با جزئیات، مطلبی را به طرفین دیدار نسبت دهد! این سنخ خیال‌بافی‌های تاریخی قبلًا در 
برخی آثار مانند کتاب ‏خمینی روح‌الله: زندگینامه امام خمینی بر اساس اسناد و خاطرات و 

خیال نوشته سید علی قادری نیز سابقه داشته است. 

مسئله تطهیر؛ ابعاد و کارکردها 
تطهیر، فرآیندی پیچیده اســت که در طی آن، عملکرد برخی شخصیت‌ها و جریان‌های 
بدسابقه، به صورت وارونه و کاملًا مثبت و روشــن معرفی می‌شود. تطهیر در طول تاریخ 
مصادیق فراوان داشته و محصول تاریخ‌نگاری وابســته و مغرضانه است که در بسیاری از 
موارد، جای خادم و خائن را عوض کرده است.2 تطهیر به عنوان مصداق بارز تحریف تاریخ، 
در دوران معاصر نیز مصادیق فراوان دارد. در دوران پیروزی انقلاب اســامی، تطهیر در 
ابعادی گسترده مطرح بوده و نمی‌توان آن را منحصر به کی جهت خاص نمود. تطهیر امرکیا، 
صدام و سازمان مجاهدین خلق)منافقین(،3 نمونه‌های روشنی هستند که از دهه شصت تا دهه 

1. هدایت‌الله بهبودی، الف‌لام خمینی، تهران، مؤسسه مطالعات و پژوهش‌های سیاسی، 1396، ص401. 
2. برای اطلاع بیشتر و مصداقی‌تر در این باب رک: سید حمید روحانی، نهضت امام خمینی، تهران، پژوهشگاه 

فرهنگ و اندیشه اسلامی، ج4، 1390، ص11-22. 
3. جریان‌های مختلفی در تطهیر ســازمان منافقین فعال بوده‌اند؛ این جریان خزنده و خطرناک از دهه شصت 
و همزمان با کشتارهای خونین این ســازمان تروریستی شروع شــد و تا دهه نود و در اوج رقابت‌های انتخاباتی 

ریاست‌جمهوری، ادامه یافت. 
کیی از مهم‌ترین حامیان سازمان مجاهدین در ابتدای دهه شصت، نهضت آزادی است که پدرخوانده سیاسی 
سازمان محسوب می‌شــد. مهندس بازرگان که در ابتدای پیروزی انقلاب اسلامی، مجاهدین را فرزندان نهضت 
آزادی خوانده بود، در میانه دهه شصت، در کتاب مشهورش با نام انقلاب ایران در دو حرکت، به دفاع تمام‌قد از 
سازمان مجاهدین برخاسته، کشته‌شدگان سازمان تروریستی مجاهدین خلق )منافقین( را همسنگ شهدای دفاع 

مقدس برشمرده است! 
رک: مهدی بازرگان، انقلاب ایران در دو حرکت، تهران، چاپ مظاهری، 1363، ص61. 

از دیگر تطهیرکنندگان ســازمان منافقین، قائم مقام معزول، آقای حســینعلی منتظری است که از مهم‌ترین 
مخالفان مجازات منافقین در دهه شصت بود و انتشار فایل صوتی جلسه محرمانه او با مجریان مجازات‌های منافقین 

در سال 67، در تابستان 1395 توسط بیت او، به تطهیر این سازمان تروریستی پرداخت. 
برای آشنایی با ابعاد تطهیر سازمان و بازتاب‌های آن رک: ســهراب مقدمی شهیدانی و محمدجواد فرج‌نژاد، 

روزگار قائم‌مقامی، تهران، بنیاد تاریخ‌پژوهی و دانشنامه انقلاب اسلامی، 1398. 
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نود، افکار جامعه ایرانی را در معرض اثرگذاری 
گسترده قرار داده اســت. به طور خاص، پروژه 
تطهیر، در مورد سران و کارگزاران رژیم پهلوی، 

در حجمی گسترده به وقوع پیوسته است. 
پروژه تطهیر، ابعاد گســترده‌ای دارد؛ از نظر 

موضوعی و مفهومی، موضوعات و جریان‌ها و شــخصیت‌های مختلف را شــامل می‌شود 
و از حیث جغرافیا ممکن اســت در داخل یا خارج از کشــور صورت پذیــرد و همچنین، 
تطهیرکنندگان نیز از نظر اغراض و اهداف، قابل طیف‌بندی هستند. در تحقق پروژه تطهیر 
در داخل کشور، مسئله نفوذ، بسیار جدی است و از جهاتی، این سنخ از تطهیر به دلیل آن که 
در پوشش مراکز حاکمیتی یا بعد از عبور از فیلترهای دولتی منتشر می‌شود، در ذهن مخاطب 
از نوعی اعتبار خاص برخوردار است و طیف‌های مختلف، این گونه می‌پندارند که به نوعی، 
مُهر و امضای جمهوری اسلامی پای منشورات داخلی درج شده است. خصوصاً تولیدات علمی 
نهادهای معتبر تاریخ‌نگاری در جمهوری اسلامی، خواه ناخواه واجد چنین اعتباری هستند و 

این مسئله، ضرورت دقت و حساسیت بیشتر در این موضوع را می‌طلبد. 

عناصر زمینه‌ساز در پروژه تطهیر
عوامل تطهیر نیز قابل بررسی و دسته‌بندی مجزا و تفصیلی است؛ بی‌اطلاعی و فقد دانش 
تاریخی، ضعف مراکز اسنادی در انتشار گسترده و بهنگام اســناد تاریخی، اعمال سلیقه و 
مصلحت‌سنجی در انتشار اسناد، ابهام و ایهام در اسناد تاریخی، مزدوری و قلم به مزدنویسی، 
اعمال علایق سیاسی و فکری در تاریخ‌نگاری، انفعال نسبت به آموزه‌های روشنفکری سکولار 
از قبیل نمایش بی‌طرفی )که به انکار یا هدم‌ بخشی از واقعیت‌های ناخوشایند معاندین انقلاب 
اسلامی منجر می‌شود(، فقر گزارش‌ها و تولیدات شاهدان عینی و جریان اصیل، تولید انبوه 
گزارشات و خاطرات جهت‌دار مغرضین که به عنوان منبع تاریخ‌نگاری مورد استفاده بوده 

یا در آینده خواهد بود، از جمله برخی عوامل تحقق پروژه تطهیر است. 
تطهیر مربوط به دوران امروز نیست و قبل از انقلاب به شکلی دیگر و در سطحی گسترده 
جریان داشته است. خصوصاً در مورد عملکرد پهلوی اول، اگرچه بعد از کودتای 28مرداد، 
فضای نسبتاً باز برای طرح برخی انتقادها پدید آمد، اما دقیقاً در همین زمان برخی روشنفکران 
در آثار خود به ستایش و تمجید از رضاخان دست زدند. به عنوان نمونه نویسنده اسرار هزار 
ســاله1 در مقدمه کتاب خود، در ذیل تیتری با عنوان »از ماست که بر ماست«، به دفاع از 

1. اسرار هزار ساله در سال 1322 نوشته و به عنوان ضمیمه هفته‌نامه پرچم )ارگان مطبوعاتی احمد کسروی( 
در 36 صفحه منتشر شده شد. 

نسل  تاریخی  ذهنیت  در  خدشه 
امروز و آینده، ایجاد تردید در علل 
وقوع انقلاب اسلامی و نیز کارآمدی 
جمهوری اسلامی، از جمله نتایج 

پروژه تطهیر در ایران است
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عملکرد رضاخان پرداخته است.1 امام خمینی نیز در کتاب کشف اسرار2- مقدمه3 و متن- 
ضمن پرداخت مکرر به جنایات رضاشاه، در آخر، اصحاب قلم و مطبوعات را به تحقیق در 
عملکرد رضاخان و انتشار شــجاعانه اقدامات او فرا می‌خواند.4 موضوع تطهیر منحصر در 
شخص پهلوی‌ها نیست، بلکه کارگزاران و ارگان‌های حاکمیتی وابسته به پهلوی نیز شامل این 
جریان هستند. نوع مواجهه اللهيار صالح، رهبر جبهه ملی ایران، با عملکرد علی‌اکبر خان داور، 
نمونه‌ای از این سنخ تطهیر است که در ضمن آن، صالح بدون در نظر گرفتن حضور داور در 
کسوت پایه‌گذاری و کارگزاری رژیم غیرقانونی پهلوی، با تمجید ‌کیسویه از کارنامه حقوقی 
وی، در حقیقت به تبرئه رضاخان و نمایش چهره »انوشيروانى عادل« از او دست زده است!5 
با توجه به پیشینه تاریخی و ابعاد وسیع پروژه تطهیر پهلوی و عدم امکان بررسی همه‌جانبه 
آن در کی مقاله، در این نوشتار با ذکر برخی مصادیق و شــواهد تاریخی، تنها به بازکاوی 
تحقق تطهیر پهلوی در منشورات داخلی عصر جمهوری اسلامی پرداخته‌ شده است. واکاوی 
مسئله تطهیر پهلوی در منشورات داخلی اگرچه متضمن برخی محدودیت‌ها و دلخوری‌ها 
خواهد بود، اما از جهات متعدد ضروری است. چه اینکه »آورده‌های نسنجیده و ضد و نقیض 
خودی‌ها، به مراتب از دروغ‌پردازی‌ها و تحریف‌گری‌های بی‌پایه دشمنان سوگندخورده، 
خطرنا‌کتر و زیان‌بارتر می‌باشــد... ]چراکه[ نســل آینده با اعتماد و اطمینان به درستی 

آورده‌های خودی، آن را ملاک قرار می‌دهند و بر اصالت و صحت آن تیکه میک‌نند.«6 

پروژه تطهیر پهلوی در نگاه امامین انقلاب اسلامی
امام خمینــی در خردادماه 1347، در خــال نامه‌نگاری با کیــی از علمای بلاد، برخی 
تلگراف‌های علمای ایران را »متضمن تطهیر مجرم اصلی ]=شاه[« دانست و آنان را مصداق 

1. علی‌اکبر حکمی‌زاده، اسرار هزارساله، تهران، ضمیمه شماره 12 هفته‌نامه پرچم، 1322، ص5-6. 
2. پس از بازتاب نسبتاً گســترده کتاب حکمی‌زاده در میان مردم و محافل نخبگانی و حوزوی، امام با مشاهده 
تأثیرپذیری برخی طلاب فیضیه از این کتاب، درس را تعطیل کرد و به نگارش کشف اسرار پرداخت. )رک: سید 

حمید روحانی، همان، تهران، بنیاد تاریخ‌پژوهی و دانشنامه انقلاب اسلامی، چاپ نوزدهم، ج1، ص54(. 
این اثر در تاریخ 15ربیع‌الثانی1363 مطابق با 20فروردین1323، بدون ذکر نام مؤلف در 428 صفحه توسط 

چاپخانه اسلامیه منتشر شده است. در دفعات بعد، این اثر در 341 و 336 صفحه نیز مجدداً منتشر شده است. 
3. امام خمینی، کشف اسرار، تهران، چاپخانه اسلامیه، 1363قمری/1323ش، ص12-14. 

4. رک: همان، ص422-423. 
5. سید حمید روحانی، همان، بنیاد تاریخ‌پژوهی و دانشنامه انقلاب اسلامی، 1393، ج3، ص69-70. 

6. سید حمید روحانی، »تاریخ‌نگاری انقلاب اسلامی در گرداب؛ ضد و نقیض‌گویی‌ها و وارونه‌نویسی‌ها«، پانزده 
خرداد، دوره دوم، س4، ش18، بهار 1374، ص55-56. 
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»ناطقِ مُضِر« برشمرد.1 امام در پيام 21آبان1356 
خود به مناســبت شهادت آقاى ســيد مصطفى 
خمينى، خطاب ‏به علما و ملــت ايران، تظاهرات 
عظيم ملت به مناسبت شهادت فرزندش را، نه کی 
مسئله شــخصی بلکه »اظهار تنفر از دستگاه جبار 
و رفراندوم حقيقى و رأى عدم اعتماد بر دســتگاه 
خيانتكار« دانست و نسبت به »اغفال ملت و خدعه 

اجانب و عمال آنها«، اعلام خطر نمود. ایشان »مسامحه اخير دولت كه نويسندگان را مجال 
نوشتن و گويندگان را مجال گفتن داد« را »حيله بزرگى براى تطهير شاه و وانمود كردن آزادى 
ادعايى؛ و جنايات را به گردن دولت‏- كه آلتى بيش نيســت- انداختن« دانست. به اعتقاد 
ایشان »اكنون م‏ىخواهند اين شخص را تطهير كنند تا به جناياتش ادامه دهد. م‏ىخواهند با 
آزادى محدود در چهارچوب توجه دادن جنايات را به دولت‌ها، قلوب ساده را آرامش دهند 

و اذهان صاف را منحرف كنند، و هسته مركزى خيانت‌ها و جنايت‌ها را فراموش كنند.«2 
بنیان‌گذار انقلاب اسلامی در مردادماه 1357 نیز در پیامی خطاب به ملت ایران، نسبت به 
تحریف تاریخ نهضت توسط مغرضان، هشدار داد و برای پیشگیری از این جریان، نویسندگان 
متعهد و امین را به قلم‌فرسایی دعوت کرد.3 ده سال بعد همچنان نگرانی از تحریف انقلاب 
اسلامی ذهن امام را مشغول کرده بود، چنانکه در حکم 25/10/67 خطاب به سید حمید 
روحانی، با نقد رویه غلط تاریخ‌نگاری وابسته و تحریف‌گر، ثبت دقیق وقایع تاریخی بدان‌گونه 
که هست، تبیین اهداف قیام مردم، و بیان تاریخ از زبان توده‌های مردم رنجدیده را خواستار 

شد.4
امام در 5مهر 1358 در کی سخنرانی عمومی در جمع روحانیون، با نقد صریح عملکرد 
برخی جریان‌های ملی‌گرا در دوران پس از پیروزی انقلاب اسلامی، هجمه رسانه‌ای آنان 
نسبت به عملکرد دادگاه‌های انقلاب اسلامی و محاکمه سران پهلوی را مصداق تطهیر آنان 

و برخلاف ملی‌گرایی برشمرد.5 

1. صحيفه امام، ج‏2، ص185. در بخشی از نامه امام به شریعت اصفهانی، چنین آمده است: »... بعض تلگرافات 
كه اخيراً از قبَِل بعضى آقايان شده است متضمن تطهير مجرم اصلى است...« 

2. همان، ج‏3، ص261-262. 
3. همان، ص435. 

4. همان، ج21، ص240. 
5. همان، ج‏10، ص143-144. 

این نوشتار ضمن مرور هشدارهای 
تاریخی امام خمینی نسبت به تطهیر 
پهلوی و انوشیروان‌سازی از آنان، 
با اتکا بر مستندات تاریخی، به 
بازکاوی برخی موارد از تطهیر 
پهلوی در کتاب الف‌لام خمینی و 

نقد آن پرداخته است
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با نزدکی شــدن به زمان برگزاری كنفرانس سران 
غيرمتعهدها در بغداد و احتمــال قرار گرفتن صدام در 
رياســت كنفرانس )بر اســاس ضوابط مقرر(، امام در 
11خرداد1361 با بیانی هشدارآمیز، این کنفرانس را 
اقدامی برای تطهیر صدام خوانــد و دکیتاتور عراق را 
تطهیرناپذیر خواند.1 در سال 64 امام ضمن پیش‌بینی 
تطهیر پهلوی‌ها، انعکاس جنایات پنجاه‌ساله آنان را ضامن 
پیش‌گیری از »انوشیروان‌سازی« از رضاخان و محمدرضا پهلوی، برشمرده است. تاریخ‌نگار 

انقلاب اسلامی، سید حمید روحانی در این زمینه چنین گفته است: 
یادم هســت وقتی جلد دوم کتاب نهضت امام در سال 64 منتشر شد، 
حضرت امام در جماران تشــریف داشــتند. کی یا چند ماه بعد از چاپ 
کتاب که خدمت ایشان رفتم، با حالتی تشرگونه فرمودند: »رها کنید این 
قهرمان‌ســازی‌ها را. از اول تا آخر کتاب، خمینی، خمینی. بروید و جنایات 
پنجاه‌ساله این پدر و پسر را به دست بیاورید و منعکس کنید که کی وقت از 

اینها انوشیروان عادل نسازند!« حقیقتاً امام عمیق فکر میک‌ردند.2
همچنین پس از نامه‌نگاری مستند سید حمید روحانی )سال 1367( مبنی بر ورود برخی 
تحریفات تاریخی در بعضی منابع آموزشــی مدارس و دانشگاه‌ها،3 امام خمینی در نامه‌ای 
خطاب به رئیس‌جمهور وقت، نامه سيد حميد روحانى را »اخطارى براى همه آنانى كه دلشان 
براى اسلام و انقلاب م‏ىتپد« برشمرد و وجود مطالب خلاف واقع در نظام آموزشى كشور 
اسلامى ايران را »باعث تعجب و تأسف« دانســت و از رئیس‌جمهور و رئیس شورای عالی 
انقلاب فرهنگی درخواست اكيد نمود که »مســئولى براى رسيدگى به اين امور« قرار داده 
شود تا در تمام اين گونه موارد، وی را در جريان بگذارد. در پایان نیز گزارش روند پیگیری 

کار را طلب نمود.4 
رهبر معظم انقلاب اسلامی نیز با التفات به خطرات پروژه تطهیر پهلوی، به تبیین این مسئله 

1. همان، ج‏16، ص281-282. 
2. نیم ‌قرن بر ستیغ آزادگی؛ میزگرد پیرامون پنجاهمین سالگرد 15خرداد: »نهضت امام خمینی و نسبت آن با 
سبک زندگی سیاسی و اجتماعی ایرانیان« در میزگرد پاسدار اسلام با حجت‌الاسلام والمسلمین سید حمید روحانی، 
عزت‌الله شاهی )مطهری( و خانم مرضیه حدیدچی )دباغ(، پاسدار اسلام، دوره 1392، ش377- شماره پیاپی 378، 

بهار 1392، ص18-29. 
3. صحيفه امام، ج‏21، ص295-296. 

4. همان، ص297. 

کتاب الف‌لام خمینی به ‌رغم 
برخورداری از اغلاط تاریخی 
فاحش و قطعی، در سایه 
سکوت یا ملاحظهک‌اری اهل 
اطلاع، با حمایت جانبدارانه 
جدی دولت اعتدال، به عنوان 
کتاب سال جمهوری اسلامی 

ایران معرفی شده است
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در ذیل پروژه تحریف تاریخی، اشــاره کرده و هدف از آن را زیر سؤال بردن اصل انقلاب 
اسلامی چنین عنوان میک‌ند: 

کی عواملی وجود دارد که به ما کمک میک‌نــد، کی موانعی هم وجود 
دارد که باید به آن موانع توجّه داشت... موانع بیرونی هم داریم؛ عمده‌ موانع 
بیرونی، تزریق نومیدی، القای ناتوانی و مانند اینها است... تبیین‌های دروغ؛ 
مسائلی را تبیین میک‌نند، تبیین‌های خلاف واقع. تحریف حقایق تاریخی؛ 
البته این مال حالا نیست، چند سال است کی حرکت موذیانه‌ای شروع شده 
در تطهیر رژیم طاغوت، رژیم پهلوی. حالا ای کاش کی چیزی بود که قابل 
تطهیر بود، قابل تطهیر هم نیست! همان‌هایی هم که چیز می‌نویسند راجع 
‌به شخصیت‌های آنها، با اینکه خب خیلی سعی میک‌نند اطرافش را جمع 
بکنند، در عین ‌حال ناچار به کی چیزهایی اعتراف میک‌نند. کی رژیمی که 
هم فاسد بود، هم ضعیف بود، هم وابسته بود، هم منحرف بود، هم به شدت 
غیرمردمی بود، هم به شدت افرادش و اشخاصش سودطلب شخصی بودند، 
قابل دفاع است؟ هویدا قابل دفاع است؟ محمدرضا قابل دفاع است؟ خب، 
شما آن دوره را که ندیده‌اید؛ کی حرکتی در این زمینه دارد انجام می‌گیرد 
و هدفش این است که کی جوان امروز بگوید »عجب! اینها آدم‌های بدی 
نبودند، اوضاع بدی نبود؛ پس چرا انقلاب کردید؟«؛ اصلًا همه‌ برمی‌گردد 

به مسئله‌ زیر سؤال بردن انقلاب؛ اینها از خارج دارد انجام می‌گیرد.1

تطهیر پهلوی در کتاب   الف‌لام خمینی
کتاب الف‌لام خمینی در موارد متعددی حاوی مطالبی در جهت تطهیر پهلوی است که در 

ادامه برخی نمونه‌ها مورد بازکاوی قرار خواهد گرفت. 
1. آرايش و پالايش چهره‌آلوده پهلوی‌ها 

نويسنده الف‌لام در امتداد کی سلســله روایت‌های ناروا و غیرمستند، با اشاره به دیدار 
امام خمینی با محمدرضا پهلوی )به نمایندگی از آیت‌الله العظمی بروجردی(، به ارایه روايتي 
ساختگي و ناهماهنگ با محکمات اندیشه و سیره سیاســی امام دست زده و تلویحاً امام را 

ستايشگر رضاشاه نمايانده است. در بخشی از الف‌لام خمینی چنین آمده است: 
... شــاه نشســت. آقاي خميني احترام لازم را گذاشــت و لابد پس از 

1. بیانات مقام معظم رهبری در جمع دانشجویان در حسینیه امام خمینی، 1397/3/7. 
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گفت‌‌‌وگوهاي مقدماتي و ارايه شــرحي از حوادث تلــخ ابرقو، خطاب به 
محمدرضا پهلوي اظهار داشت: »]پدر شما[ اين گروه ضاله1 را داد به طويله 
بستند... الان هم مردم ايران همان جريان را از شما انتظار دارند.« شاه آهي 
کشيد و گفت شما الان را با آن وقت مقايسه نکنيد. آن وقت همه وزرا و همه 
رجال مملکت از پدرم حرف‌شنوي داشتند. جرئت نميک‌ردند تخطي کنند. 
الان حتي وزير دربار من هم از من حرف‌شنوي ندارد. من چطور مي‌توانم 

اين کار را بکنم؟...2
آن گونه که از متن برداشت می‌شود نويســنده الف‌لام در اين بخش، به شکلي خاص، 
رضاشاه را از مخالفان گروهک بهايي- پرورشی‌افته استعمار انگليس- نمايانده و ادعا کرده 
است که او بهايي‌ها را به صلابه کشيده و به طویله بسته است! نویسنده دانسته یا نادانسته 
اين نقل خلاف واقع که شواهد قطعی کذب بر آن وجود دارد را به امام نسبت داده و از زبان 
امام برای رضاخان فضل‌تراشی کرده است؛ از همین‌رو احتمال باور و پذیرش این موضوع 

برای خوانندگان بالا خواهد رفت! 
در نقد مدعای پیشین، گفتنی آن که اولاً رضاشاه وامدار بهايي‌ها بود و آنها در رسيدن او 
به قدرت نقش بسزايي داشــتند. اصولاً اين بهايي‌ها بودند که رضاخان میرپنج را کشف و 
با اردشيرجي آشنا کردند و زمينه را براي کودتاي سوم اسفند 1299 هموار ساختند. دوم 
اينکه رضاشاه برخلاف ادعاي نويسنده الف‌لام نه تنها هيچ‌گاه بهايي‌ها را زير فشار نگذاشت 
بلکه آنها در دوران سلطنت او از جايگاه بلندي برخوردار بودند. حبيب‌الله خان عين‌الملک، 
مجيد آهي، سلطان يوسف‌خان، سرهنگ شعاع‌الله علايي، سرگرد صنيعي، علي محمدخان 

موقرالدوله و... از بهايي‌هايي بودند که در رژيم رضاشاه، پست و مقام گوناگوني داشتند.3 
در پي کودتاي ســوم اسفند 99 يکي از ســران برجســته بهايي به نام علي محمدخان 
موقرالدوله در کابينه سيد ضياء به عنوان وزير فوايد عامه و تجارت و فلاحت برگزيده شد. 
»اين مقام نيز به دليل خدمات بهائيان در پيروزي کودتا به او اعطا شــد.«4 آرامش خاطر 
رضاشاه به بهايي‌ها تا آن پايه بود که او سرگرد صنيعي را که يک بهايي طراز اول بود، به عنوان 

1. مقصود بهايي‌ها هستند. 
2. هدایت‌الله بهبودی، همان، ص161. 

3. مریم صادقی، نیمه پنهان؛ واکاوی در لجنه: نقش بهائیان در پیدایش و استمرار رژیم پهلوی، تهران، یکهان، 
1392، ج49، ص109-112. 

4. عبدالله شهبازی، »جستارهایی از تاریخ بهائی‌گری در ایران«، تاریخ معاصر ایران، س3، ش27، پاییز 1382، 
ش27. 
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آجودان وليعهد گماشت.1 
اصولاً بايد دانست همان دستي که يک قزاق 
بي‌فرهنگ و بي‌ســواد، دائم‌الخمر و لات به نام 
رضاخــان را به عنوان شاهنشــاه بر گرده ملت 
ايران سوار کرد، مشتي جاسوسان بي‌وطن به نام 
بهايي را پرورش داد و به عنوان ستون پنجم خود 

در ایران، برای جاسوسي، فتنه‌گري و خيانت به ایران، اسلام و ملت ايران واداشت. چگونه 
شدني است دو جرياني که هر دو دست‌پرورده و اجیر کی قدرت استعماری هستند، علیه 

کیدیگر اقدام کنند؟! 
ناآشنایی نويسنده الف‌لام با سیره و اندیشه سیاسی امام خمینی موجب شده وی به غلط 
چنين بپندارد که امام نيز مانند برخی رهبران سیاســی غیرالهی، بــر پايه خوي و خصلت 
انتقام‌جويي و کينه‌توزي شخصی، هر گونه ظلم و تجاوز و رفتار غيرانساني با گروهک بهايي را 
روا مي‌دانسته و از اينکه رضاشاه آنها را به طويله بسته، خرسند و خشنود بوده است و از این رو 
همان شيوه خشونت‌آمیز را به محمدرضاشاه سفارش و از او مطالبه کرده است! در صورتي که 
امام انجام هر گونه رفتار غيرانساني و غیرضابطه‌مند نسبت به بزهکاران که هر جرم و جنايت 
و ظلم و خيانتي مرتکب شده باشند- حتي افراد کافر و ملحد را- برخلاف مقررات اسلامي و 
موازين انساني مي‌دانستند و آن را مورد نکوهش قرار مي‌دادند. امام در درسشان در نجف 
بيان کردند که وقتي متهمي را که محکوم به اعدام شده است و او را به پاي چوبه ‌دار مي‌برند، 
اگر کسي به ناحق ســيلي به گوش او زد بايد اجراي حکم اعدام را پس بيندازند تا متهم آن 
سيلي را که به ناحق خورده است، قصاص کند. خميني پيرو راستين مولا علي)علیه‌السلام( و 
از پرورش‌يافتگان مکتب آن بزرگوار است که نسبت به قصاص قاتل خویش نیز توصیه به 

مراعات ضوابط شرعی نموده‌اند. 
رضاشاه فرضاً اگر بهايي را به طويله بسته بود، از نظر امام اين کار او محکوم و مورد نکوهش 
و کيفر بود و او هرگز آن رفتار غيرانساني را به ديگران سفارش نميک‌رد. امام درباره گمراهان، 
بدعت‌گزاران و کفرپيشــگان، خواهان اجراي قانون بود؛ نه به صلابه کشيدن و زجرکش 
کردن و رفتار وحشيانه‌اي که زورمداران غرب و شرق و پيروان خودباخته آنان به آن دست 
مي‌زنند. امام تا آن پايه از رأفت و شفقت برخوردار بود که حتي از کشتن مگس و پشه دوري 

مي‌گزيد. 

1. عبدالله شهبازی، ظهور و سقوط سلطنت پهلوي )خاطرات حسین فردوست(، تهران، اطلاعات، 1382، ج1، 
ص56. 

با بررسی علمی نحوه ارجاع‌دهی در 
کتاب الف‌لام، مشخص خواهد شد 
که حجم انبوهی از اشکالات مربوط 
به عدم احاطه نویسنده بر منابع متقن 
بوده و به عدم مراجعه وی به منابع 

معتبر تاریخی بازم‌یگردد
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مخدوش‌سازی چهره امام در این نوشتار تا بدان 
مرحله پیش رفته که امام را ستایشــگر جنايات 
غيرانساني و ننگين رضاخان قلدر و آدمکش نشان 
داده و مدعی شده امام استمرار سیره سیاه رضاخان 

را به فرزند جنایت‌پیشه‌اش محمدرضا یادآوری و بلکه توصیه نموده است! 
آرايش چهره منحوس پهلوي اول از ‌کیسو و پوشــاندن راز و رمز آشکار او با بهايي‌ها و 
ارباب مشترک آنان، تنها بخشی از نقد وارد به عبارات مذکور در کتاب الف‌لام خمینی است. 
آن‌گونه که از نظر گذشت، نویسنده در ادامه تطهیر رضاشاه، به بزک کردن چهره پليد پهلوي 
دوم پرداخته و از او قيافه‌اي بي‌گناه! و حق‌به‌جانب، ساخته است که انگار تا آن پايه فروتن و 
بيک‌بر و ريا بود که با امام به درد دل پرداخته و با صراحت به ناتواني خود اذعان کرده است 
و از آن مهم‌تر اينکه او نيز همانند پدر ضد بهايي خویش)!!( از بهايي‌ها نفرت داشته و بر آن 
بوده است که آنها را به طويله ببندد! اما طفلک از اختیار و اقتدار لازم برخوردار نبوده و حتي 
وزير دربارش نيز از او حرف‌شنوي نداشته است!! واکاوی اسناد برجای‌مانده از پهلوی نشان 
می‌دهد که محمدرضا شاه نيز همانند پدرش وامدار بهايي‌ها بود و به آنها بيش از هر کس ديگر 
براي حفظ تاج و تخت خود اعتماد داشت. علاوه بر اين، کيست نداند که آن شاه مغرور و تازه 
به قدرت رسيده و فرزند خلف رضاخان تا آن پايه کبر و نخوت و خودخواهي داشت که هرگز 
کاستي و ناتواني در خود نمي‌ديد، خود را از پدرش قدرتمندتر مي‌پنداشت و اقتدار خود را از 
چرچيل و روزولت و استالين کمتر نمي‌دانست! »اين تکبر، ظالمان را عادت روزانه است«! ليکن 
گندزدايي از چهره ديکتاتورها از آن خودباختگاني است که کِلک را با کَلک در هم مي‌آميزند.1
به کار گماردن برخی چهره‌های بهائی و بهائی‌زادگان سرشناس در صدر ساختار حکومتی 
پهلوی و اندرونی دربار پهلوی دوم، نشان از ناراستی مدعای نویسنده الف‌لام دارد؛ افرادی 
همچون هویدا )نخست‌وزیر محبوب شــاه با طولانی‌ترین دوره تصدی صدارت در عصر 
پهلوی(، هژبر یزدانی )سرمایه‌دار معروف(، ثابت پاسال )مدیر رادیو تلویزیون رژیم شاه(، 
فرخ‌رو پارســا )وزیر آموزش و پرورش کابینه هویدا(، دکتر شاهقلی )وزیر بهداری فرزند 
سرهنگ شاهقلی، مؤذن بهایی‌ها(، تیمسار ایادی )پزشک مخصوص شاه(، پرویز ثابتی )رئیس 
اداره سوم ساواک(، اسدالله صنیعی )وزیر جنگ و وزارت خواربار( و هوشنگ نهاوندی )از 

کارگزاران فرهنگی مؤثر رژیم و رئیس دانشگاه شیراز و دانشگاه تهران(.
روابط پیچیده و پیوسته دربار پهلوی با فرقه بهائیت، در منابع علمی مختلف مورد بررسی 

1. سید حمید روحانی، »الف‌لام خدمت یا خیانت )بخش سوم(«، پانزده خرداد، دوره سوم، س16، ش58 و 59، 
زمستان 1397 و بهار 1398، ص87-92. 

نویسنده کتاب الف‌لام خمینی در 
فرازهای مختلف از کتاب خود، 
بر اساس حدس و گمانه‌زنی پیش 
رفته که با اساس تاریخ‌نگاری 

علمی تناسبی ندارد
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تفصیلی قرار گرفته است.1 
2. القای قانون‌مداری کارگزاران پهلوی

بهبودی با اشاره به اقدام خلاف قانون رژیم در تعطیلی مجلس و اقدام به قانون‌گذاری در 
هیئت دولت، رئیس وقت دیوان عالی کشور رژیم پهلوی را فردی قانون‌مند معرفی کرده و 

چنین نوشته است: 
در نبود قوه مقننه، دولت لوایح خود را در قالب »تصویب‌نامه« طرح کرده، 
به اجرا می‌گذاشت؛ و با این شــیوه در عمل قانون‌گذاری میک‌رد. مقامات 

ذی‌ربط می‌دانستند که این کار با قانون اساسی نمی‌خواند. 
رئیس وقت دیوان عالی کشــور، موضوع را خصوصی به نخست‌وزیر 
گوشزد کرده بود. گفته بود: »مواظب باشــید... اگر این تصویب‌نامه‌ها را 
پهلوی من بیاورید من اینهــا را قبول نمیک‌نم چون این با قانون اساســی 
نمی‌خواند... تصویب‌نامه‌ها جوری نباشــد که کسی شکایت کند و کارش 
برود به دیوان عالی کشور...« به علم گفته بود تا زمانی که این شیوه برملا 
نشود، من هم چشم‌پوشی میک‌نم ولی اگر این کار به دیوان عالی کشور بکشد، 

این قانون‌گذاری در دولت، محکوم می‌شود.2
آن گونه که در متن مذکور قابل مشاهده است، نویسنده با تیکه بر برخی نقل‌های شفاهی 
طیفی از کارگزاران پهلوی از جمله خاطرات علینقی عالیخانی، وزیر اقتصاد هفت‌ساله رژیم 

شاه، مطالبی را مطرح کرده که برآیند آن تطهیر کارگزاران پهلوی است.
نویسنده با تیکه بر کی نقل شفاهی بی‌پشتوانه، چنان القا میک‌ند که رئیس وقت دیوان عالی 
کشور فردی قانون‌مدار بوده که اولاً نسبت به صیانت از قانون اساسی ایران حساسیت داشته، 
ثانیاً جرأت کرده در مقام صیانت از قانون، نخست‌وزیر کشور را تهدید کند که در صورت 
ارجاع پرونده‌های مرتبط با مصوبات غیرقانونی دولت به دیــوان عالی، او با آنها مخالفت 

خواهد کرد و روال غلط دولت را محکوم خواهد کرد! 
اگر حقیقتاً رئیس دیوان عالی پهلوی استقلال رأی داشت و مسئله صیانت از حقوق اساسی 
ملت برایش مهم بود، چرا قبل از شکایات مردمی به دیوان رأساً اقدام نمیک‌رد و در سایه بند 

و بست با دولت، از رویه غلط آنان چشم‌پوشی می‌نمود؟! 

1. برای اطلاع از جزئیات و مســتندات مربوطه رک: مجتبی کاظمی، »دربار پهلوی و بهائیان«، تاریخ معاصر 
ایران، س3، ش50، تابستان 1388، ص702-681؛ محمد بهمنی، »بهائیت و رژیم پهلوی«، تاریخ معاصر ایران، 

س3، ش50، تابستان 1388، ص317-328. 
2. هدایت‌الله بهبودی، همان، ص201. 
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اگر واقعاً ریاســت دیوان قدرت محکوم کردن اقدام 
دولت را داشته و از حریت و استقلال رأی نیز برخوردار 
بوده، چه دلیلی داشــته که تا قبل از ارجاع شکایات به 
دیوان، ســکوت و چشم‌پوشــی کند؟ از این گذشته، در 
خاطرات رجال حکومت پهلوی، ارتکاز نانوشته‌‎ای مبنی 
بر پاسک‌اری ظلم‌ها به دیگران و تطهیر فرد اصلی کشور 

یعنی شخص محمدرضا شاه است. 
اساساً اســتفاده از این روایت‌های ناصحیح و غیرقابل باور، چهره قانون‌ستیز کارگزاران 

پهلوی را تطهیر خواهد کرد. 
جالب آن که منبع اولیه این مدعا، کتاب اقتصاد و امنیت؛ خاطرات علینقی عالیخانی است 
که توسط حسین دهباشی گردآوری و مع‌الأسف با بودجه عمومی و توسط »سازمان اسناد 

کتابخانه ملی جمهوری اسلامی ایران« انتشار یافته است!1 
3. تطهیر رضاشاه و تحریف ماجرای کتک زدن آیت‌الله بافقی

هدایت‌الله بهبودی در روایت ماجرای کشف حجاب زنان دربار پهلوی در حرم حضرت 
معصومه)س( در نوروز 1307ش، با تیکه بر نقل‌های شــفاهی سســت )از جمله مصاحبه 
عصمت‌الملوک، زن چهارم رضاشاه(، روحانیون متعهد و مجاهد اعتراضک‌ننده به این اقدام 
ناشایست را تخطئه کرده و مقصر جلوه می‌دهد! این سطح از تحریف رضاخان، در نوع خود 
کم‌سابقه و عجیب است. نویسنده کشف حجاب مورد اعتراض را به افتادن چادر از سر کی 
نفر از زنان دربار تقلیل داده و آن را نتیجه سهل‌انگاری عصمت‌الملوک جلوه داده است. در 
عین حال، با تیکه بر کتاب تاریخ شفاهی انقلاب اسلامی به قلم غلامرضا کرباسچی، مدعی 
می‌شود که سید ناظم تهرانی، واعظ مراسم حرم، با مشاهده وضعیت پوشش این زن از زنان 
دربار، به زنان دربار فحاشی کرده است! در ادامه او با تیکه بر اقوال مندرج در منبع مذکور، 
مدعی شده حضور زنان با چادر سفید در حرم، از منکرات محسوب می‌شده است! به روایت 
نویسنده، گرچه زنان دربار بعد از امر به معروف مرحوم بافقی، محیط حرم را ترک میک‌نند 
اما گزارش تند و تیز مأمورین موجب غضب رضاشاه و حرکت او به سمت قم شد. او بدون 
اشاره به یکفیت ورود هتاکانه، بی‎ادبانه و بی‌سابقه رضاخان به حرم حضرت معصومه)س(، 

1. برای مشاهده مطلب در منبع اصلی رک: حسین دهباشی )به کوشش(، اقتصاد و امنیت؛ مجموعه تاریخ شفاهی 
و تصویری ایران معاصر؛ خاطرات دکتر علینقی عالیخانی، تهران، ســازمان اسناد کتابخانه ملی جمهوری اسلامی 

ایران، 1393، ص157-158. 

تطهیر، فرآیندی پیچیده است 
که در طی آن، عملکرد برخی 
جریان‌های  و  شخصیت‌ها 
بدسابقه، به صورت وارونه 
و کاملاً مثبت و روشن معرفی 

م‌یشود
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روایتی جانبدارانه از ماجرا ارایه داده است!1
در برخی منابع متقدم اما، حضور مکشفه زن رضاخان 
و زنان همراه او به تصریح درج شــده، و یکفیت امر به 
معروف آیت‌الله بافقی و نوع مواجهه هتاکانه رضاخان 
با ایشــان به تفصیل آمده که با روایت بهبودی کاملًا 
متعارض اســت.2 جالب آن که جناب بهبودی که در 

بخشی از نوشتار خود به منابع سست و روایت‌های ناروا تمسک جسته، سایر منابع که روایت 
درست را منعکس کرده‌اند را نیز کاملًا مشــاهده کرده اما از درج واقعیت ماجرا استنکاف 
نموده است. به عنوان نمونه جلد چهارم از تاریخ بیست ساله مکی، شرح مظالم رضاخان علیه 
بافقی را انعکاس داده ولی او برای بر هم نخوردن روایت نادرست خود، روایت مکی را نادیده 

گرفته اما در ادامه، به مناسبت، به همین منبع ارجاع داده است!3 
مکی در دو بخش به روایت ماجرا پرداخته است؛ بخش نخست روایت خود نویسنده است 
و بخش دوم گزیده‌ای است از گزارش روزنامه شرق که با تیتر مجزا درج شده است. دلیل 
جهت‌دارنویسی روزنامه شرق مشخص است. از مطبوعات وابسته به دربار انتظار نیست 
که تمام حقایق را بنویسند و از دیگرســو جو خفقان‌بار عصر پهلوی نیز اجازه چیزی غیر از 
مجیزگویی را نمی‌داده اســت. جالب آن که بهبودی در بخشی از کتاب )که مربوط به منع 
چادر سفید در قم است(، روایت روزنامه شرق را برگزیده است! در کتاب حسین مکی که 
در سال 61 منتشر شده و از منابع مهم تاریخ پهلوی است، تصریح شده که »اعضای خانواده 
پهلوی که همسر رضاشاه )محمدرضا( جزو آنان بود، به قم آمده و در غرفه بالای ایوان آئینه 
بدون حجاب کامل نشسته بودند. به طوری جلب نظر میک‌رد که صدای اعتراض مردم از هر 
سو بلند شده بود و این طرز حضور در مکانی مقدس را بی‌احترامی به حضرت معصومه)س( 

1. هدایت‌الله بهبودی، همان، ص62-63. 
2. »تأملی درباره رضاشاه و نحوه به سلطنت رسیدن او )شرایط تاریخی- اقلیمی و تأثیر آن در پیدایش سلطنت 
پهلوی(«، یاد، ش35 و 36، پاییز و زمستان 1373، ص73-69؛ »ستارگان حرم: مجاهد بافقی مردی از تبار سجاده 
و شمشیر: به مناسبت هفتادمین سال فریاد بافقی علیه حجاب‌زدایی و غربگرایی رضاخانی«، فرهنگ کوثر، ش13، 
فروردین 1377، ص21-19؛ محمدتقی بهلول، خاطرات سیاسی بهلول، مشهد، حضرت صاحب‌الزمان)عج(، 1379، 
ص15-14؛ غلامرضا گلی زواره، »قهرمان امر به معروف و نهی از منکر؛ سیری در زندگی و مبارزات آیت‌الله شیخ 
محمدتقی بافقی)قدس‌سره(«، پاسدار اسلام، ش199، تیر 1377، ص42-40؛ »چهره بی‌نقاب رضاخان )قسمت 

دوم(؛ مصاحبه با قاسم تبریزی، مطالعات تاریخی، ش53، تابستان 1395، ص180. 
3. رک: حسین مکی، تاریخ بیست ساله ایران، تهران، علمی، 1374، ج4، ص267-263؛ هدایت‌الله بهبودی، 

همان، ص64. 

آرايش چهره منحوس پهلوي 
اول از یک‌سو و پوشاندن راز 
و رمز آشکار او با بهايي‌ها و 
ارباب مشترک آنان، تنها بخشی 
از نقد وارد به عبارات مذکور 
در کتاب الف‌لام خمینی است
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می‌دانستند ولی هیچ کس جرأت نمیک‌رد قدم پیش بگذارد و 
به آنها تعرض نماید.«1

این‌ طور که از این متن برمی‌آید مسئله کنار رفتن لحظه‌ای 
چادر عصمت‌الملوک در میان نیست بلکه وضع زننده حجاب 
همراهان همسر رضاشــان آنچنان بوده که موجب اعتراض 
عمومی طولانی‌مدت شــده و آنان با بی‌توجهی به اعتراضات و تذکرات، به حضور خود با 

همان هیئت ادامه می‌داده‌اند.
آیت‌الله نوری همدانــی از مراجع قم و از متخصصان فن ترجمه‌نــگاری، در کیی از آثار 

خویش جزئیات ماجرا را این گونه انعکاس داده است: 
اعضای خانواده رضاخان از جمله همسرش )مادر محمدرضا( به قم آمده 
و در غرفه بالای ایوان آئینه بدون حجاب )با سر و صورت باز( نشسته بودند 
و این موضوع به طوری جلب نظر میک‌رد که صدای اعتراض مردم از هر 
سو بلند شد و بســیاری می‌گفتند اگر از مردم شرم نمیک‌نند، دستک‌م از 
حضرت معصومه)س( شرم کنند و بالأخره صدای اعتراض مردم کمک‌م 

اوج گرفت.2
جالب آن که در کیی از منابع تاریخی انتشاریافته توسط همان ناشر کتاب الف‌لام خمینی، 
ماجرای کشف حجاب در حرم، از نقل گزارشات سفارت انگلیس، متعارض با روایت بهبودی 

آمده است. در گزارش مزبور چنین می‌خوانیم:
به گزارش سفارت بریتانیا در تهران عصر امروز )29اسفند1306ش( 
ملکه عصمت‌الملوک دولت‌شاهی همسر رضاشاه، برای زیارت وارد حرم 
حضرت معصومه)س( وارد قم شد. او به داخل حرم شلوغ رفت و در ردیف 
نخست نشست. لکین به جای حجاب متعارف، عبایی پوشیده بود و سر و 

چهره‌اش برای زوار دیگر باز بود.3
در روایت الف‌لام خمینی هم زنان مکشفه دربار پهلوی تطهیر شده‌اند و هم شخص او تطهیر 
شده و در عوض ناهیان از منکر مانند سید نظام تهرانی و آیت‌الله بافقی مقصر جلوه داده شده‌اند. 

عجیب آن که در هیچ کدام از منابع معتبر، از فحاشی سید ناظم سخنی به میان نیامده است! 

1. حسین مکی، همان، ص282. 
2. حسین نوری همدانی، اسلام مجسم: علمای بزرگ اسلام، قم، مهدی موعود، 1385، ج1، ص238. 

3. محمد محبوبی و حمیدرضا آریانفر، روزشمار تاریخ معاصر ایران، تهران، مؤسسه مطالعات و پژوهش‌های 
سیاسی، تهران، 1397، ج7، ص571. 

نویسنده کتاب الف لام 
در قالب ادبیاتی ابهام‌آمیز، 
تلویحاً روایتی جانبدارانه 
و تطهیرآمیز از اقدامات و 
مواضع شاه ارایه داده است
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4. ادعای پیشنهاد امام برای حفظ شاه! 
نویسنده الف‌لام در روايتي نارسا و نادرست از ديدار سليمان بهبودي )نماينده شاه( با امام، 

چنين آورده است: 
بهبودي سلام شاه را رساند و اندکي درباره نظام ارباب و رعيتي گفت و از 
قول شاه ابراز داشت کاري که مي‌خواهيم بکنيم قانوني است؛ املاک را به 
زور نمي‌گيريم؛ مي‌خريم. آيت‌الله گفت که خريد ملک ديگران به زور جايز 
نيست، اما دعواي ما درباره اين چيزها نيست. بلکه دو مطلب را بايد بگويم 
يکي اينکه شاه قرار بود ديگر ارتجاع ســياه نگويد، ولي دوباره اين حرف را 
گفته است.]!!![ دوم اينکه علم... گفته است در اين کار1 دولت جلودار نيست، 
بلکه شخص اعلي‌حضرت جلودار است... بهتر بود در اين قضيه هم علم جلو 

مي‌آمد تا اگر ضربه‌اي وارد شد، شاه ضربه نخورد]![.2
شاه در پي اعلام رفراندوم پيرامون مواد ششگانه، ســليمان بهبودي را به عنوان نماينده 
رسمي خود به قم فرستاد تا انگيزه و انديشه خود را براي علما توضيح دهد و نظريه‌هاي آنان 
را نيز بشنود و تا سر حد امکان آنان را با رفراندوم شاه همراه سازد. امام در اين ديدار آنچه را 
که با صراحت مطرح کرد در اعلاميه‌اي که بعد از آن ديدار بيرون داد بازگو کرد و بندهايي 
از آن را برشمرد ليکن بنابر آورده نويسنده الف‌لام عمده‌ترين اشکالي که امام در ديدار با 
سليمان بهبودي مطرح کرده و روي آن با شاه دعوا داشته دو مطلب بوده است: نخست اينکه 
شاه کلمه »ارتجاع سياه« را بر زبان نياورد! دوم اينکه علم به جاي شاه جلودار انجام رفراندوم 
شود تا اگر پيشنهاد شــاه با بي‌اعتنايي و رأي منفي مردم رو به رو شد »شاه ضربه نخورد«!! 
نویسنده الف‌لام مدعی شده چون اين دو مطلب مورد نظر امام، از سوي شاه پذيرفته نشد! 
امام دست به قلم برد و با صدور اعلاميه‌اي رفراندوم شاه را غيرقانوني و فرمايشي خواند و در 

واقع نخستين ضربه را خود به شاه وارد کرد! 
نویسنده در این فراز، چنین القا کرده که گویا امام خود را مصداق ارتجاع سياه مي‌دانسته 
و از آن کلمه رنج ميک‌شيده است! دوم اينکه امام تا آن پايه شاه‌دوست بوده! که شکست شاه 
در رفراندوم را نمي‌توانسته است برتابد و بر خود هموار کند؛ از اين رو پافشاري داشته است 

که علم مسئوليت رفراندوم را بر دوش بگيرد که »شاه ضربه نخورد«! 
 تاریخ‌نگار انقلاب اسلامی، سید حمید روحانی در نفی پیرایه‌هایی از این قبیل به مواردی

1. مقصود تقسيم اراضي است. 
2. هدايت‌الله بهبودي، همان، ص236. 
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 از سعه صدر و ازخودگذشتگی بی‌نظیر امام اشاره میک‌ند و در مقام ازخودرستگی ایشان 
از علایق قشری صنفی، چنین می‌نویسد: 

به ياد دارم که در اسفندماه 1341 رژيم شــاه براي اينکه بتواند امام را 
مرعوب کند و به پس‌روي وادارد فحش‌نامه‌اي عليه او با امضاي ساختگي 
»سازمان زنان ايران« در قم پخش و به ديوار کوچه‌ها و خيابان‌هاي قم نصب 
کرد. در آن شب‌نامه زننده‌ترين، زشت‌ترين و بي‌شرمانه‌ترين نسبت‌ها را 
به امام داده بودند. با شماري از جوانان روحاني در آن شب سرد زمستان در 
کوچه‌ها و خيابان‌هاي قم دور زديم و آن شب‌نامه‌هاي ننگين را در مرز توان 
خود از در و ديوار کنديم. فرداي آن شب به بيت امام رفتم. امام در جمع 
شماري از مردم و روحانيان نشسته بود. من به گمان اينکه او از آن شب‌نامه 
بي‌خبر است با شرمندگي و لکنت زبان از آن اهانت بي‌شرمانه سخن گفتم. 
امام با يک دنيا وقار و متانت اظهار کرد: بله به منزل ما نيز ريخته بودند، چرا 
آن را جمع کرديد بگذاريد بر ديوارها باشد تا ماهيت اين دستگاه جبار براي 
مردم بهتر روشن شود. فرداي آن روز در سخنراني خود در مسجد اعظم در 

29 اسفند 41 با اشاره به اين شب‌نامه اظهار کرد: 
»... به من اگر فحش مي‌دهند شما چرا غصه مي‌خوريد؟ شما چرا نگران 
مي‌شويد؟ چرا کاغذها ]شب‌نامه‌ها[ را جمع ميک‌نيد؟ مگر من از حضرت 
امير عليه‌السلام بالاتر هستم؟ معاويه چند سال در بالاي منبر به علي فحش 

داد و آن حضرت صبر کرد...«1
اين از ويژگي‌هاي آن ابرمرد تاريخ اســت که مردم او را به عنوان امام، 
رهبر و پيشوا برگزيدند و سر در راه او نهادند که انساني بود تکامل يافته، 
از خودرسته و به مقام رضا و فنا دست يافته بود. به مردم عشق مي‌ورزيد، 
مردم را محرم راز مي‌دانســت، با مردم حرف مــي‌زد و با مردم حرکت 
ميک‌رد. در برابر دشــمنان و زورمــداران و جهان‌خواران، سرســخت و 
سازش‌ناپذير بود. هر گونه گفت‌وگو و بند و بست با دشمن درون‌مرزي و 

برون‌مرزي را رد ميک‌رد و آن را جايز نمي‌دانست.2
استاد سید حمید روحانی به مورد مشابه دیگر در ایام حضور امام در نجف اشاره کرده و 

1. صحيفه امام، ج1، ص163. 
2. سید حمید روحانی، »الف‌لام خدمت یا خیانت )بخش سوم(«، همان، ص93-94. 
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چنین نوشته است: 
آنگاه که او را به عراق تبعيد کردند )13مهر44( شــب‌نامه‌اي ضد او 
در نجف پخش شد که در آن نسبت‌هاي ناروايي به او داده بودند. امام به 
مصداق »و اذا مروا باللغو مروا کراما« از آن بي‌تفاوت گذشت و خم به ابرو 
نياورد. دو تن از اســاتيد نجف )آيت‌الله رضواني- آيت‌الله راستي( نزد او 
رفتند و اظهار کردند: »يا خود اين شب‌نامه را تکذيب کنيد يا به ما اجازه 
دهيد از شما دفاع کنيم و آن را تکذيب کنيم.« امام پاسخ داد: »ديگر فرصتي 
براي دفاع از خود نمانده است. اگر فرصتي باشد بايد از اسلام دفاع کرد. 
برويد از اســام دفاع کنيد.« )نزديک به اين مضامين( امام از اينکه به او 
اهانت کنند و به او نسبت ناروا بدهند و تهمت بزنند پروا نميک‌رد و خود را 
نمي‌باخت، چون خود را نمي‌ديد، ازخودرسته بود، به خدا رسيده بود. براي 
او ستايش يا نکوهش يکسان بود و در او تأثيري نداشت. مرحوم سيد احمد 
آقا روايت ميک‌رد که روزي با امام نشسته بوديم فرياد »درود بر خميني« 
از حسينيه جماران از سوي مردمي که منتظر ديدار او بودند طنين‌انداز بود. 
امام به من گفت: احمد اگر به جاي شعار »درود« بگويند: »مرگ«، براي من 

مساوي است!1 
در موارد دیگر نیز نویســنده در قالب ادبیاتی ابهام‌آمیز، تلویحــاً روایتی جانبدارانه و 
تطهیرآمیز از اقدامات و مواضع شاه ارایه داده است که تنها به ذکر اجمالی آن بسنده می‌شود. 

به عنوان نمونه در روایت ماجرای لوایح ششگانه، او می‌نویسد: 
]شاه[ در خلال سخنان خود به دو اصل 27 قانون اساسی و 26 متمم قانون 
اساسی اشاره کرد و گفت که این موارد اجازه چنین کاری را به او نمی‌دهد. 
شاه چندان بی‌راه نمی‌گفت، اما برداشت او از این دو اصل، ناقص و ‌کیطرفه 

بود.2
در بخش دیگری از کتاب مزبور از امام انساني چند چهره روایت شده که روزي با تيمسار 
پاکروان رمز و راز سربسته‌اي دارد که هيچ‌‌گاه برملا نمي‌شود3 و فرداروز سخنانی بر زبان 
آورده که نشان می‌دهد او از هواداران سرسخت سلطنت و رژيم شاهنشاهي است! آنچنان که 
نویسنده به امام نسبت داده: »اگر روزي قرار تغيير رژيم در کشور باشد چون آن را به ضرر 

1. همان، ص94. 
2. هدایت‌الله بهبودی، همان، ص232. 

3. همان، ص377. 
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نقد متون، منابع و ديدگاه‌ها

جامعه مي‌دانم. صددرصد با آن مخالفت ميک‌نم«!!1 کیی از قالب‌های تطهیر پهلوی، خدشه 
در جنایات قطعی رژیم است. به عنوان نمونه نویســنده الف‌لام با تیکه بر اسناد متناقض و 
مخدوش مربوط به شهادت آیت‌الله سعیدی، روایتی مبهم و مخدوش از شهادت مظلومانه 
ایشان به دست داده و بدون توجه به سایر منابع تاریخی و از جمله اظهارنظر امام نسبت به 
شهادت وی، تنها به بازنشر اسناد ساختگی پهلوی، بسنده کرده است.2 این در صورتی است 
که عنصر صداقت سیاسی کیی از عناصر اساسی سیره امام خمینی بود3 و ایشان با حساسیتی 
وسواس‌گونه ماجرای ارتحال آیت‌الله سعیدی را پی‌گیری نمود و تا قبل از اطمینان از شهادت 
قطعی وی، از اظهارنظر امتناع نمود.4 حال باید بررسی شود نویسنده بر کدام مبنا، از انعکاس 

دیدگاه امام خودداری نموده است.5
نقد و ارزیابی این قبیل گزاره‌های مخدوش در این نوشتار نمی‌گنجد. 

1. همان، ص368. 
2. همان، ص628. برای اطلاع از جزئیات شهادت آیت‌الله ســعیدی و موضع امام، رک: سید حمید روحانی، 

نهضت امام خمینی، همان، ج3، ص833-909. 
3. برای اطلاع از صداقت سیاسی امام خمینی رک: سهراب مقدمی شهیدانی، انقلاب‌نامه؛ چهارده مقاله در تحلیل 
زمینه‌ها، رخدادها و پیامدهای انقلاب اسلامی ایران، مقاله »تحلیلی بر سیره امام خمینی در مراعات اصل صداقت 

سیاسی«، تهران، بنیاد تاریخ‌پژوهی و دانشنامه انقلاب اسلامی، 1398، ص125-138. 
4. سید حمید روحانی، نهضت امام خمینی، تهران، بنیاد تاریخ‌پژوهی و دانشنامه انقلاب اسلامی، 1392، ج2، 

ص901-904. 
5. در پیام امام خمینی به صراحت از قتل شــهید سعیدی به دست رژیم، ســخن به میان آمده است: ایشان 
می‌نویسند: »حوادث اخیر ایران که قتل مرحوم سعیدی مترتب بر آنهاست، موجب کمال تأثر‏‎ ‎‏است. این تنها مرحوم 
سعیدی نیست که با این وضع اسف‌انگیز در گوشه زندان از پای‏‎ ‎‏درمی‌آید بلکه چه بسا افراد مظلوم و بی‌گناه به جرم 
حق‌گویی در سیاه‌چال‌های زندان،‏‎ ‎‏مورد ضرب و شتم و شکنجه‌های وحشیانه و رفتار غیرانسانی قرار می‌گیرند... من 
قتل فجیع این سید بزرگوار و عالم فداکار را- که برای حفظ مصالح مسلمین و‏‎ ‎‏خدمت به اسلام جان خود را از دست 
داد- به ملت اسلام عموماً و خصوصاً به ملت ایران‏‎ ‎‏تعزیت می‌دهم و از خداوند متعال رفع شر دستگاه جبار و عمال 

کثیف استعمار را مسئلت‏‎ ‎‏می‌نمایم.« رک: صحیفه امام، ج2، ص277-279. 
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حساسیت رژیم پهلوی به رساله حکومت اسلامی امام خمینی
به روایت گزارش‌های ساواک

از اردیبهشت تا شهریور سال 74 انجمن اسلامی مهندسین وابسته به نهضت آزادی ایران 
نشســت‌هایی در زمینه رابطه دین و حکومت در تهران برگزار کرد که تعدادی از اعضا و 
هواداران این گروه دیدگاه‌های خود را پیرامون نسبت حکومت و دین در این سمینار ارایه 
دادند و تمام این دیدگاه‌ها در مجموعه‌ای به نام دین و حکومت در سال 1378 منتشر شد.1 
در کیی از این نشست‌ها ابراهیم یزدی ادعا کرد طرح و بحث و بررسی رابطه دین و دولت 
در جامعه کنونی ما واکنش به تجربه بعد از انقلاب اسلامی است و قبل از انقلاب چنین سؤال 
و ضرورت پرداختن به آن کمتر به ذهن مبارزین سیاسی، ملی- مذهبی یا مذهبی و صاحبان 
اندیشه دینی خطور میک‌رد.2 وی مدعی شد البته بودند افرادی یا گروه‌هایی که این سؤال را 
در چهارچوب بحث‌های جامعه‌شناختی مطرح می‌ساختند، اما حداقل در میان روشنفکران 
دینی کسی به طور جدی نمی‌پرسید که دین و دولت چه رابطه‌ای با هم دارند یا می‌باید داشته 

1. رک: دین و حکومت: مجموعه مقالات و سخنرانی‌های سمینار دین و حکومت در انجمن اسلامی مهندسین، 
تهران، رسا، 1378. 
2. همان، ص79. 
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باشند؟ یا سرشت و محتوای حکومت اسلامی و رابطه آن با جمهوریت چیست؟1 وی سپس 
مدعی شد که وقتی کتاب حکومت اســامی امام منتشر شد تا انقلاب اسلامی کسی از این 

کتاب خبر نداشت.2
اگرچه در ادعاهای ابراهیم یزدی و اغلب کســانی که در این نشست‌ها حضور داشتند، 
حقیقــت انکارناپذیر بیگانگــی و جهل گروه‌های به‌ظاهر روشــنفکری ایــران، با فرآیند 
دگرگونی‌هایی که در عمق جامعه و در متن توده‌های مردم در حال وقوع بود، به خوبی نمایان 
است؛ لکین سطحی بودن این ادعا و عدم شناخت مدعی از تحولات سیاسی- اجتماعی ایران 
آنچنان خودنمایی میک‌رد که اعتراض بعضی از همفکران و هم‌مســلکان وی را در همین 

نشست‌ها به همراه داشت. 
لطف‌الله میثمی از اعضای قدیمی نهضت آزادی و سازمان مجاهدین خلق، در سخنرانی 
خود در پاسخ به ابراهیم یزدی گفت: »مطلبی که راجع به ولایت فقیه فرمودند، آن مدتی که 
آقای دکتر در خارج بودند و ما در ایران بودیم، از سال 3‌۴۶ به بعد که این کتاب ولایت فقیه 
امام چاپ شد و بعد اسم حکومت اسلامی گرفت بسیاری از مبارزین به خاطر چاپ و نشر این 
کتاب به زندان رفتند و شلاق خوردند. هر کسی که در ایران بود و این کتاب را خوانده بود به 
خاطرش شلاق خورده بود. من تعجبم از این است که آقای دکتر می‌گویند کسی از این کتاب 
خبر نداشت. بین نیروهای مبارز به عنوان تز حکومت اسلامی و تز ولایت فقیه مطرح بود و 
‌کیسری مطالبی هم داشت در ضدیت با ارتجاع و ضدیت با رساله‌های موجود و آخوندها... 
در این کتاب تا حد زیادی حوزه‌های علمیه رد شده و به مراجع در آن انتقاد شده است. من 
یادم هســت که با مرحوم صمدیه4 و انتظارمهدی،5 در خانه تیمی نشستیم و این کتاب را 
خواندیم، نقد نوشتیم و با آن برخورد کردیم. بعد بردیم در سر شاخه، همه نقد ما را خواندند؛ 
چطور می‌گویید کسی نمی‌دانست؟ طلبه‌های انقلاب با این کتاب زندگی میک‌ردند. همین 

1. همان. 
2. همان، ص143. 

3. کتاب حکومت اسلامی یا ولایت فقیه مجموعه سیزده درس است که امام خمینی در فاصله 1348/11/1 تا 
1348/11/20در دوران تبعید در نجف اشرف در مسجد شیخ انصاری ایراد فرمودند. لطف‌الله میثمی به اشتباه 

زمان انتشار این اثر را سال 46 عنوان کردند. 
4. مرتضی صمدیه لباف از اعضای اصلی سازمان مجاهدین خلق بود که به همراه مجید شریف واقفی به دلیل 
پافشاری بر عقاید اسلامی و مخالفت با تغییر ایدئولوژی سازمان به مارکسیسم، در سال 1354 توسط تقی شهرام 
کیی دیگر از اعضایی که مارکسیست شده بود، مورد سوءقصد قرار گرفت. مجید شریف واقفی کشته و بدنش در 
بیابان‌های اطراف تهران توسط سازمان سوزانده شد ولی مرتضی صمدیه لباف مجروح و در بیمارستان به دست 

ساواک افتاد و در 11 بهمن 1354 به همراه جمع دیگری از اعضای سازمان اعدام شد. 
5. ناصر انتظارمهدی از اعضای سازمان مجاهدین خلق و از دوستان مرتضی صمدیه لباف 



21
9

13
98

ن 
ستا

  زم
  ۶۲

ه 
مار

  ش
م 

ده
 هف

ال
  س

وم 
ه س

ور
د

ی...
مین

م خ
اما

ی 
لام

 اس
ت

کوم
ه ح

سال
ه ر

ی ب
هلو

م پ
رژی

ت 
سی

سا
ح

امید )نجف‌آبادی( همه زندگیش را برای چاپ این کتاب گذاشت. خیلی‌ها زندان رفتند، نظیر 
گروه مهندس طاهری1 در شیراز، اسمشان هست و تاریخچه‌شان موجود است. در سال 51 و 
52 که در زندان عادل‌آباد شیراز بودم بچه‌های گروه مهندس طاهری می‌گفتند تقریباً ماهی 
هفت جلد کتاب حکومت اسلامی مرحوم امام در شیراز فروش می‌رفته و کیی از حرف‌های 

آنها در زیر شکنجه در ارتباط با همین کتاب بود.«2 
از آنجایی که شبه‌روشنفکران غرب‌پرست در ایران ید طولایی در تحریف تاریخ معاصر 
دارند و با ژست‌هایی به‌ظاهر علمی و دموکراتکی توهمات و خیالات خود را متن واقعیت‌ها 
و حقایق تاریخی جا زده و می‌زنند و نسل‌هایی را که درک شهودی از تاریخ ندارند به بیراهه 
برده و بی‌هویت و نوکر بیگانگان می‌سازند اســناد زیر که بخش مختصری از خیل عظیم 
اسنادی است که ضمن ابطال ادعاهای ابراهیم یزدی، عمق تأثیر کتاب حکومت اسلامی در 
خیل مبارزان جوان به خصوص دانشجویانی که به رغم سیاست‌های ضد دینی رژیم پهلوی 
دل به برقراری حکومت اسلامی بسته بودند را نشان می‌دهد؛ منتشر می‌شود. این اسناد به ما 
می‌گوید چگونه ساواک با نفوذ در جلسات مذهبی و تجمعات دانشجویی و تفتیش انتشارات، 
کتابخانه‌های مساجد و کنترل شدید افرادی که از خارج به ایران وارد می‌شدند رد پای کتاب 
حکومت اسلامی امام خمینی را تعقیب و از دسترسی مردم به این اثر تأثیرگذار، جلوگیری 
میک‌رد. از متن گزارشات ساواک در مورد کتاب حکومت اسلامی به خوبی حساسیت رژیم 
پهلوی از نشر افکار و آثار امام در جامعه آشکار می‌شود. امیدواریم این اسناد به فهم عمیق و 

دقیق تاریخ معاصر ایران به خصوص نهضت امام خمینی و انقلاب اسلامی کمک کند. 
فصلنامه پانزده خرداد

1. مهندس رجبعلی طاهری از مبارزان انقلابی شیراز در دوران رژیم پهلوی و از وفاداران به انقلاب اسلامی، عضو 
حزب جمهوری اسلامی و نماینده مردم کازرون در اولین دوره مجلس شورای اسلامی

2. دین و حکومت، همان، ص143. 
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بسمه‌تعالی
برگه درخواست اشتراک فصلنامه پانزده خرداد

خواننده گرامی
شما می‌توانید برای دریافت اشــتراک این فصلنامه، برگه درخواست اشتراک را تکمیل 
و به همراه اصل حواله بانکی به مبلغ 400000 ریال برای اشــتراک ‌کیســاله )واریزی به 
حساب جاری شماره 0100796004004 در بانک صادرات شعبه جماران- کد 1548 به 
نام فصلنامه پانزده خرداد(، به نشانی: تهران، خيابان ديباجي جنوبي، خيابان شهيد تسليمي، 
كوچه زاور، كوچه گل )دست ر است(، كوچه دادآفرين، کوچه صدر، پلاك6، صندوق پستی 

7385-19395 ارسال نمایید. 

نام مؤسسه:نام و نام‌خانوادگی: 

رشته تحصیلی:میزان تحصیلات:

نشانی:

آدرس الکترونکی: 

شماره و تاریخ حواله بانکی: تلفن: 

شماره اشتراک قبلی: 

اساتید و دانشجویان محترم می‌توانند با ارسال مدارک خود از 50 % تخفیف حق اشتراک 
فصلنامه بهره‌مند شوند. 

نکات ضروری
1. کپی حواله بانکی را تا قطعی شدن اشتراک نزد خود نگه دارید. 

2. از ارسال وجه نقد خودداری فرمایید. 
3. در صورت تغییر نشانی، امور مشتریکن را از نشانی جدید مطلع فرمایید. 

امور مشتریکن





بنياد تاريخ‌پژوهي و دانشنامه انقلاب اسلامي 
منتشر كرده است:

علاقه‌منـدان به تهیـه کتـب انتشـاریافته بنیاد، می‌تـوانند به فروشــگاه 
کـتاب انتشارات کیهان )‌به‌آدرس: تهران، خیابان انقلاب‌اسلامی، بین 

خیابان فخررازی و خیابان دانشگاه، پلاک 1210( مراجعه نمایند.





نهضت امام خمینی 

چهار جلد

نامه‌ای که مانند آن ظرف چهل سال گذشته نوشته نشد...

نویسنده :  سید حمید روحانی

قیمت دوره:  195000 تومان

قطع: وزیری



جوانان درباری و آرمانشهر

تصور روییدن یک گل زیبا در لجنزار برای عده ای دشوار است. شاید با مطالعه سرگذشت 

علی پهلوی )اسلامی( به عنوان عضوی از خاندان پهلوی به این کلام الهی رهنمون شویم 

که امکان تولد از مردگان هم وجود دارد.

نویسنده: سید حمید روحانی

قطع: وزیری / قیمت: 25000 تومان / تعداد صفحات: 258

اسناد انقلاب اسلامی 

شش جلد

اعلامیه ها ،اطلاعیه ها ،بیانیه ها،پیامها،تلگراف‌ها و برنامه هایی از آیات عظام ،مراجع 

تقلید،علما ،اساتیدحوزه و دانشگاه اسنادی است که معرف گستردگی و عمق فعالیت این قشرها 

در مسیر انقلاب اسلامی از شکل گیری تا پیروزی آن است ، که در شش جلد تدوین شده .

نویسنده: سید حمید روحانی

قطع: وزیری

قیمت دوره: 300000 تومان 



شوریدگی در تذبذب 

برای پی بردن به ماهیت سازمانی به نام مجاهدین خلق که در تئوری و عمل خود را به نام 

سازمان منافقین شهره ساختند، مطالعه این کتاب توصیه می‌شود.

نویسنده: سید حمید روحانی

قطع: وزیری / قیمت: 15000 تومان / تعداد صفحات: 251

شریعتی در دادگاه تاریخ

با مرور این اثر می‌توان به نگاهی متفاوت  از زمانه و آثار و دیدگاه  دکترعلی شریعتی  

دست یافت؛ به نحوی که بتوان به ارتباط او با دستگاه اطلاعات رژیم پهلوی پی 

برد  و ماهیت و تبعات این روابط را به نقد نشست    .

نویسنده: سید حمید روحانی

قطع: وزیری /قیمت: 35000 تومان / تعداد صفحات: 443



نقدی بر مدخل خمینی روح الله در 

دایرة المعارف بزرگ اسلامی

 معرفی نشوند، تاریخ در بازشناسی جایگاه و 
ً

 و تحقیقا
ً

رهبران بزرگ تاریخ اگر در آثار مرجع دقیقا

نقش آنها دچار اشتباه خواهد شد؛ این کتاب نهیبی است به نویسندگان این عرصه که متوجه اهمیت 

قلمی خود و فردی که در مورد آن می نویسند، باشند.

نویسندگان: سهراب مقدمی شهیدانی و میثم عبداللهی چیرانی

قطع: وزیری /قیمت: 15000 تومان / تعداد صفحات: 213

انقلاب نامه

کتاب حاضر مجموعه چهارده مقاله پیرامون زمینه ها، رخدادها و پیامدهای انقلاب اسلامی 

ایران است که اغلب در برخی نشریات علمی و پژوهشی انتشار یافته است .

نویسنده: سهراب مقدمی شهیدانی

قطع: وزیری /قیمت: 65000 تومان / تعداد صفحات: 390



نقدی بر مدخل امام خمینی در

 دایرة المعارف تشیع

نگارنده کتاب بر آن است تا با نقد مدخل حضرت امام )ره( در دایره‌المعارف تشیع، به نقد 

ساختار مدخل و دیدگاه‌های ناصحیح نویسنده آن بپردازد تا انتظار جامعه علمی ایران اسلامی 

به عنوان بزرگترین نظام شیعی از چنین اثر مرجعی را به  مخاطبین، مسئولین دایره‌المعارف و 

مدخل‌نویسان محترم گوشزد نماید.

نویسنده: سهراب مقدمی شهیدانی

قطع: وزیری /قیمت: 20000 تومان / تعداد صفحات: 368

نفوذ اسرائیل در عراق و تأثیر آن

 بر امنیت ملی ایران

عراق ، کردها و اسرائیل منفصل  از هم، خود به خود در آسیای غربی بار سیاسی هر 

تحقیقی را بالا می برند . حال اگر این اسامی در کانونی به  نام کردستان به هم مرتبط شوند 

تحولات مهمی را در منطقه رقم می زنند که این اثر به دنبال شرح آن است.

نویسنده: علیرضا خسروی

قطع: رقعی /قیمت: 15000 تومان / تعداد صفحات: 300



انقلاب اسلامی ایران و 

گروه‌های تجزیه طلب

تنوع اقوام و طوایف در ایران ذیل چتر اسلام و ملیت ایرانی،  بدخواهان زیادی به 

ویژه  قدرت‌ها را به طمع انداخت تا با ابزار تجزیه، قدرت غیر قابل انکار آن را از 

میان بردارند. این اثر به دنبال معرفی مجریان خرد این طرح استعماری است.

نویسنده: اصغر حیدری

قطع: وزیری / قیمت: 65000 تومان / تعداد صفحات: 768

روزگارقائم مقامی

فراز و فرود یک مبارز روحانی وسیاستمدار را باید در داستان  آقای منتظری به 

عنوان درس عبرت تاریخی مرور کرد و به گوش آویخت؛  درسی که هزینه بسیار 

زیادی بابت آن پرداخت شد. 

نویسندگان: سهراب مقدمی شهیدانی  و  محمدجوادفرج نژاد

قطع: وزیری /قیمت: 30000 تومان / تعداد صفحات: 441



روزهای حماسه و نور

چهار جلد

رق این کتاب می‌توانید لحظه به لحظه از تحولات سال‌های مهم انقلاب مطلع شوید. با تو

تهیه و تنظیم: معصومه مرادپور آرانی و

 علی حسین احمدی

قطع: وزیری /قیمت دوره: 75000 تومان 

ازجولانگاه استر تا وادی صهیون

کارنامه یهود به عنوان یک قوم در طول تاریخ ایران در قالب نقد چند اثر مهم در این 

حوزه، مورد بحث این کتاب است.

نویسنده: علیرضا سلطانشاهی

قطع: وزیری /قیمت: 35000 تومان / تعداد صفحات: 293



انقلاب اسلامی در مراغه 

مراغه اولین آزمایشگاه طرح اصلاحات ارضی بود و همین دلیل قابل اعتنایی است 

که به سابقه این شهر  در جریان مبارزات مردمی و اقدامات پهلوی تا وقوع انقلاب 

اسلامی از دریچه این کتاب نظری بیفکنیم.

نویسندگان: دکتر منصور پور مؤذن و دکتر مسعود غلامیه

قطع: وزیری / قیمت: 15000 تومان / تعداد صفحات: 294

اسرائیلیات تاریخی

اصرار یک جریان صهیونیستی در حوزه تاریخ‌نگاری  یهود ایران در این اثر مورد 

نقد و ارزیابی قرار می‌گیرد .

نویسنده: علیرضا سلطانشاهی

قطع: وزیری / قیمت: ۵۰000 تومان / تعداد صفحات: ۳۱۲


