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1. مقالات در نشريه ديگر به چاپ نرسيده باشد و يا همزمان براي نشريات ديگر ارسال نشده باشد.
2. نويسندگان محترم مقالاتي را كه جهت چاپ در فصلنامه 15خرداد مي‌فرستند، حداكثر به مدت 6 ماه  

از ارسال آن به نشريات ديگر خودداري نمايند.
3. حجم مقالات ارسالي از 25 صفحه تايپ‌شده تجاوز نكند. )هر صفحه 250 كلمه(

4. مقالات به صورت تايپ‌شده بر روي كاغذ A4 و با واژه پرداز Word در دو نسخه ارايه شود.
5. ارسال فايل مقالات در CD يا از طريق ايميل الزامي است.

6. مقالات به ترتيب ذيل تدوين شوند:
عنوان مقاله؛ نام و نام‌خانوادگي نويسنده)گان(، همچنين آوردن رتبه علمي: مربي، استاديار و...، سازمان 
وابسته، آدرس، شماره تلفن نويسنده و آدرس ايميل نويسنده)گان( ضروري است؛ چكيده، در حدود 100 
كلمه به زبان فارسي و در صورت امكان به زبان انگليسي؛ كليد‌واژه‌ها)تا ده واژه(؛ مقدمه؛ متن اصلي مقاله؛ 

نتيجه؛ فهرست منابع.
7. ارجاعات، اعم از منابع و يادداشت‌ها با شماره‌هاي پياپي در متن مشخص و با همان شماره به صورت 
پانوشت در پايان هر صفحه ذكر شود. )شيوه ارجاع براي كتاب: نام و نام‌خانوادگي نويسنده)گان(، نام كتاب 
)به صورت ايرانيك(، نام مترجم، محل نشر، نام ناشر، سال انتشار، شماره جلد، شماره صفحه و براي نشريات: 
نام  ايرانيك(،  نام نشريه)به صورت  مقاله)داخل علامت گيومه(،  نويسنده)گان(، عنوان  نام‌خانوادگي  و  نام 

مترجم، سال نشريه، شماره نشريه، شماره صفحه، مي‌باشد.(
8. مقاله ترجمه‌شده بايد حاوي موضوعات بديع و متناسب با نيازهاي علمي و فرهنگي كشور باشد و متن 
اصلي، ضميمه ترجمه ارسال شود و در هر صفحه ترجمه، علاوه بر شماره صفحه‌هاي ترجمه، شماره صفحه 

متن اصلي نيز قيد گردد.
9. مسئوليت مقالات بر عهده نويسندگان است و نشريه 15خرداد پاسخگوي آرا و عقايد نويسندگان نيست. 
مجله  براي  پذيرفته‌شده  مقالات  چاپ  و حق  است  معذور  رسيده  مطالب  بازگرداندن  از  نشريه 15خرداد 

محفوظ است. نشريه 15خرداد در كوتاه‌كردن و ويرايش مطالب آزاد است.

نحوه ارزيابي مقاله
ارزيابي  از صاحب‌نظران  نفر  باشد، توسط دو  اهداف مجله مطابقت داشته  با  مقاله رسيده در صورتي كه 

مي‌شود و در صورت كسب امتياز لازم و تصويب اعضاي هيئت تحريريه امكان چاپ مي‌يابد.
ملاك‌هاي ارزيابي مقالات عبارت‌اند از: ابتكار و نوآوري، اتقان تحليل‌ها و استدلال‌ها، بهره‌گيري از منابع 

معتبر، نظم و پيوستگي مطالب، رواني و رسايي مطالب و تناسب با نيازها.

راهنماي نگارش و تنظيم مقالات فصلنامه 15 خرداد
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سخن سردبير

اکثریت خائن و اقلیت نادان!!1
نکاتی در کین‌توزی حزب از نفس افتاده روشنفکری در وقایع اخیر

تمهید بحث
می‌گویند: اوریان��ا فالاچی خبرنگار مع��روف ایتالیایی در دهه‌های گذش��ته، در کی 
مصاحبه از وینستون چرچیل نخست‌وزیر انگلیس در جنگ دوم جهانی سؤال میک‌ند 
آقای نخست‌وزیر، شما چرا برای ایجاد کی دولت استعماری و دست‌نشانده به آن‌ سوی 
اقیانوس هند می‌روید و دولت هند شرقی را به وجود می‌آورید، اما این کار را نمی‌توانید 
در بیخ گوش خودتان یعنی در ایرلند که سال‌هاست با شما در جنگ و ستیز است انجام 
دهید؟ وینستون چرچیل بعد از اندکی تأمل پاس��خ می‌دهد: برای انجام این کار به دو 
ابزار مهم احتیاج است که این دو ابزار مهم را در ایرلند در اختیار نداریم. خبرنگار سؤال 
میک‌ند این دو ابزار چیست؟ چرچیل در پاسخ می‌گوید: اکثریت نادان و اقلیت خائن!! 

صرف نظر از درس��تی یا نادرس��تی این روایت، اکنون ما در عصر جمهوری اس�لامی 
ایران یعنی عصر آزادی و استقلال، با جماعتی در دانش��گاه‌ها، رسانه‌ها و دیوانسالاری 

1. این یادداشت تحت تأثیر دقایق فکری محقق گرامی حجت‌الاسلام داود مهدوی‌زادگان در کیی از شبکه‌های 
اجتماعی نوشته شده است. از ایشان درخواست کردم آن متن کوتاه را بس��ط و توسعه داده و چاپ نمایند. به هر 
دلیلی این تقاضا برای این شماره نشریه اجابت نشد و نگارنده با اجازه ایشان ایده مطروحه در آن پایگاه را به اقتضای 

فضای این نشریه بسط و توسعه دادم. 
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کشور سر و کار داریم که اگر چه از فضای اس��تقلال و آزادی و امنيت با تمام وجوه بهره 
مي‌برند اما گویی هیچ تعلقی به این مرز و بوم نداش��ته و س��رنخ بینش‌ها، گرایش‌ها و 
حتی انگیزش‌های آنها در خارج از کش��ور وجود دارد. جماعتی که خود را »روشنفکر« 
می‌خوانند و تاریخ گذشته آنها اگر نگوییم انباشته از سرسپردگی، نادانی و خیانت است 

ولی با قاطعیت می‌توان گفت که دستاورد دلچسبی به همراه ندارد. 
اکثریت خائ��ن و اقلیت نادانی ک��ه در بس��یاری از گذرگاه‌های صعب‌العب��ور تاریخ، 
ملت ایران را تنها گذاش��ته و به دشمنان این ملت پیوس��تند و کارچاق کن امتیازات و 
قراردادهای ذلت‌بار به نفع بیگانگان شدند. جماعتی که عادت است کشور و مردم ما را 
در عکس‌هایی ببینند که از فضای بیرون از ایران گرفته شده است. آن‌وقت عکس‌های 
از این دس��ت را به ما نش��ان می‌دهند که در آن فقر، عقب‌ماندگی، فساد، خردگریزی، 
استبدادزدگی، عقل‌ستیزی و... به شکل مرموز و وهمناکی در جریان است؛ کشوری بس 

بیچاره و درمانده با ملتی عصبی و بی‌فرهنگ در مقیاس با کشورهای دیگر. 
به‌رغم هم��ه رؤیا‌پردازی‌ه��ای ادبی و سیاس��ی این جماع��ت، تاریخ ای��ران مملو از 
عدالت‌دوستی، ظلم‌ستیزی و حق‌طلبی است. اکنون پرسش اساسی اینجاست که چرا 
این همه یکن‌توزی، نفرت و خصومت در جریان منورالفکری نسبت به فرهنگ، تاریخ، 

باورها و جریان‌های اصیل ایرانی وجود دارد؟ 
به نظر می‌رسد یکن‌توزی منورالفکری از ایران احساس لاعلاج تحقیری است که ریشه 
در ناتوانی‌ها و ضعف‌های به همان پایه لاعلاج این جریان و افراد و گروه‌های وابسته به آنها 
دارد. علی‌الاصول روشنفکری از دوره قاجاریه تا به امروز به دلیل این که نتوانست نقش 
بدیل اروپایی خود را در ایران ایفا کند و این ناتوانی را ناشی از نفوذ، محبوبیت و قدرت 
تولیدی مذه��ب و جریان‌های مذهبی در ایران می‌داند، یکن��ه مذهب و همه نهادهای 
وابسته به آن را به دل گرفته و این یکن‌توزی تبدیل به کی نظام اخلاقی در آن شده است. 
بنابراین هر جنبش، جریان، فرآیند، برنامه، فلس��فه و ایده‌ای که به نوعی به مذهب در 
ایران مربوط شود منورالفکری در هر لباسی و در هر مقام و موقعیتی و در هر مرتبه‌ای با 
آن به مقابله برمی‌خیزد و اگر فرصتی به دست آورد زهر خود را خالی خواهد کرد. انواع 
گوناگونی از ناتوانی‌ها در روشنفکری است که احساس‌های یکن‌توزی به طرز غریبی از 

درون آنها فوران میک‌ند. به عنوان مثال: 
کیی از ویژگی‌های روشنفکری در اروپا تولید قدرت است. این ویژگی باعث شده است 
که جریان‌های تولیدک‌ننده قدرت مثل ارتش، احزاب، صاحبان سرمایه و غیره همیشه 
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حساب ویژه‌ای برای روشنفکری به عنوان کیی از حلقه‌های تولید قدرت باز کنند. اما در 
ایران داستان بر عکس است. روش��نفکری در ایران از ابتدا از دل قدرت درآمد و ساخته 
دس��ت قدرت اس��ت و علی‌الاطلاق از قدرتی که دیگران تولید کرده‌اند ارتزاق میک‌ند 
و خود هیچ نقشی در تولید قدرت ندارد. روش��نفكري در ايران ريشه در شجره خبيثه 
فراماس��ونري دارد و دين‌زدايي و كنار زدن دين از حكومت، سياس��ت و كشورداري از 
اصول ثابت سكولاريسم و ليبرال‌دموكراس��ي غربي است و غرب‌باوران روشنفكرمآب و 
روش��نفكران دموكرات‌مآب هيچ‌گاه نمي‌توانند با اسلام راستين كه با فرهنگ غرب كه 

همانا فرهنگ زور، تجاوز و فزون‌خواهي است، كنار بيايند. 
کیی دیگ��ر از ویژگی‌های روش��نفکری در اروپا تولید نظریه اس��ت. بخش اعظمی از 
نظریه‌های سیاس��ی، اقتصادی، اجتماعی از دل جریان‌های روشنفکری بیرون می‌آید 
ولی روشنفکری در ایران مصرفک‌ننده نظریه‌های تولیدی دیگران است. روشنفکری در 

ایران چون مقلد است استعداد تولید نظریه ندارد. 
از دیگر ویژگی‌های روش��نفکری در اروپا تولید س��رمایه اجتماعی، فرهنگی و فکری 
است. روش��نفکری در ایران حتی استعداد تش��یکل گروه‌های اجتماعی محدود را نیز 
ندارد و به شدت از س��رمایه‌های دیگران ارتزاق میک‌ند. این ویژگی‌ها باعث شده است 
که روش��نفکری در ایران یکنه تمامی گروه‌ها و جریان‌های تولیدکننده نظریه، قدرت، 
س��رمایه اجتماعی و فکری را به دل بگیرد و چون در رأس این نیروها مذهب قرار دارد، 

روشنفکری یکنه‌مذهب را به دل دارد. 
مثلًا از کودتای سیاه رضاخان و دوران استبداد تارکی او به نکیی سخن مي‌گويد ولی 
از سلسله صفویه که پایه‌های تأسیس کی دولت- ملت مستقل را در ایران فراهم ساخت 
با یکنه‌توزی یاد میک‌ند. چرا؟ چون سلسله صفویه به‌رغم لغزش‌ها با اتكاي به مذهب، 

استقلال ايران را پايه‌ريزي كرد.
از افسانه کتاب‌سوزی مسلمانان در ایران که هیچ دلیل و سندی برای آن وجود ندارد 
با آب و تاب در نوشته‌های خود سخن به میان می‌آورند ولی احمد کسروی که روز اول 
دی‌ماه را به نام روز کتاب‌س��وزان نام‌گذاری كرد و در این روز صدها جلد از کتاب‌های 
گرانقدری چون دیوان حافظ و س��عدی و مولان��ا را آتش می‌زدن��د و دور آن پاکیوبی 

میک‌ردند به نام مظهر عقل‌گرایی و ولتر دوم ایران معرفی میک‌نند. 
از انعقاد قرارداد ننگین رویتر توسط میرزا حس��ین‌خان سپهسالار و میرزا ملکم‌خان 
ارمنی که خود انگلیس‌ها از آن ب��ه عنوان عجیب‌ترین قراردادی که اتباع کی کش��ور 
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می‌توانند با کی دولت بیگانه منعقد کنند به عنوان س��رآغاز نوگرایی و اصلاح‌طلبی در 
ایران یاد میک‌نند و منعقدکنندگان این قرارداد را پدر اصلاح‌طلبی ایران می‌نامند ولی 
مقاومت روحانیت با این قرارداد ننگین را مقابله با ترقی ایران و مخالفت با تجدد معرفی 

میک‌نند. 
از حس ملی‌گرایی و عرب‌ستیزی و ایران‌دوستی رضاخان و پسرش افسانه‌های احمقانه 
می‌س��ازند ولی خود را به نادانی می‌زنند که اولین همس��ری که رضاخان برای پسرش 
محمدرضا انتخاب میک‌ند فوزیه خواهر ملک فاروق مص��ری و از نژاد عرب بود و اگر به 
جای فرزند دختر، پسر آورده بود ولیعهد ایران کی عرب به حساب می‌آمد. یا فراموش 
میک‌نند که اش��رف کیی دیگر از اعضاي خاندان پهلوی بعد از علی ق��وام با کی راننده 
تاکسی مصری به نام شفیق ازدواج میک‌ند و در نهایت به رغم تمام نوکری‌هایی که شاه 
برای امرکیا، انگلیس و اس��رائیل انجام می‌دهد این عرب‌ها هستند که به او پناهندگی 

می‌دهند. 
از یکن‌توزی و نادانی‌های تمام‌نشدنی منورالفکران حامی رضاخان این بود که سیاست 
ضدمذهبی او را با نوعی آریایی‌گری باستانی که تنها پایگاه آن افسانه‌های خلوص آریایی 
بود توجیه میک‌ردند؛ افسانه خلوصی که درست در همان زمان داشت در اروپا از طریق 
فاشیست‌ها و نازیس��م بیداد میک‌رد. به قول میش��ل فوکو برای مردم ایران چه ارزشی 
داشت که روزی چشم باز کنند و خود را آریایی بیابند؟! هم نژاد کیی از جنایتک‌ارترین 

حکومت‌های تاریخ بشری یعنی هیتلر! 
از این دس��ت یکن‌توزی‌ها در تاریخ منورالفکری ایران که نشان از شکاف‌های عمیق 
ش��خصیت سیاس��ی و فکری میان‌تهی این جریان و افراد وابس��ته به آن دارد به وفور 
می‌توان مثال آورد که در ظرفیت این یادداشت نیس��ت. هدف این یادداشت بازنمایی 
سرچش��مه‌های وقایع اخیری است که باز هم در پش��ت آن به وضوح می‌توان رگه‌های 

یکن‌توزی سیری‌ناپذیری حزب روشنفکری را با تمام شقوقش مشاهده کرد. 
وقایعی که از فتنه 88 تا به امروز هدف اساس��ی خود را ب��ر القای ناکارآمدی حکومت 
فقهی در ایران گذاشته است و عده‌ای از کارگزاران حکومتی در دل دیوانسالاری ایران 
با خرابکاری‌ها، بی‌اعتقادی‌ها، سیاه‌نمایی‌ها، دروغ‌گویی به مردم و ناراضی‌تراشی‌های 

خود به این هدف کمک میک‌نند. 
اگر سیاست‌های یکن‌ورزی حزب روشنفکری را در دو دهه اخیر نسبت به جمهوری 

اسلامی جمع‌بندی کنیم از دل این جمع‌بندی سه مؤلفه اساسی استخراج می‌شود: 
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1. خوارشماری ارزش‌های تاریخی، سیاسی و فرهنگی انقلاب اسلامی 
2. ایجاد تضادهای کاذب میان این ارزش‌ها

3. قیاس بین‌الاذهانی 

خوارشماری ارزش‌های انقلاب اسلامی
به رغم این که انقلاب اس�لامی ایران دس��تاوردهای بزرگی با خود ب��ه همراه آورد و 
آزادی و استقلال و نظام جمهوری را به ملت ایران هدیه کرد ولی حزب روشنفکری در 
سیاست‌های یکن‌ورزانه خود تلاش میک‌ند این دستاوردهای سترگ را ناچیز جلوه دهد. 
سیاست تا قبل از انقلاب اسلامی در ایران مسئله مردم نبود بلکه مسئله دربار، دولت‌ها، 
احزاب ساخته دست قدرت، گروه‌های حکومت‌گر و قلیلی از جریان‌های بی‌رمق سیاسی 
بود ولی با انقلاب اس�لامی این واژه مفهوم دیگری پیدا کرد. از نظر بسیاری از متفکران 
سیاسی، سیاست وقتی آغاز می‌شود که مردم احساس کنند برنامه، درک، اراده و خواست 
آنان در فرآیند رویدادها و تصمیم‌گیری‌ها و انتخاب‌ها می‌تواند تأثیر داشته باشد. تا قبل 
از انقلاب اسلامی مردم احساس مشارکت در اداره امور کش��ور را نداشتند. امام با ورود 
به سیاست این احس��اس را در مردم زنده کرد و سیاس��ت وارد زندگی مردم شد. دیگر 
تصمیمات از پیش تعیین‌ش��ده نبود. مردم رکنی از ارکان زندگی اجتماعی شدند و در 
سرنوشت خود تأثیر گذاشتند. یکن‌ورزی‌های حزب روشنفکری این ره‌آورد بنیادی را 

نادیده گرفته و خوار نشان می‌دهد. 
با وجود اين که بخش قابل توجهی از امور زندگی مردم حتی در دوران استبداد سیاه 
رژیم پهلوی به صورت غیر رسمی از طریق قواعد دینی رتق و فتق می‌شد ولی مردم از 
مکانیسم اثرگذاری و تصمیم‌گیری‌های مذهبی در زندگی خود اطلاعات عمیق و دقیقی 
نداش��تند. انقلاب اس�لامی بخش بزرگی از تصمیم‌گیری‌های فقهی را وارد مناسبات 
روزمره کرد و مردم به صورت مستقیم از طریق مساجد، رسانه‌ها و متون آزاد و متنوع در 
جریان مباحث و مسائل متنوع حوزوی قرار گرفتند. حزب منورالفکری تلاش میک‌ند 
سایه سیاه یکن‌ورزی‌های خود را بر این دگرگونی‌ها بیفکند و با خوار کردن یا پوشاندن 

این تحولات آنها را بی‌ارزش نشان دهد. 

ایجاد تضادهای کاذب میان ارزش‌ها 
از دیگر روش‌های یکن‌ورزانه حزب روشنفکری ایجاد تضادهای کاذب میان ارزش‌ها 
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است. تا از این طریق استواری و کارآمدی ارزش‌ها را تضعیف کند. تضادهایی چون تضاد 
حق و تکلیف، تضاد دی��ن و دانش، تضاد دانش و ارزش، تضاد دی��ن و دنیا، تضاد دین و 

دولت، تضاد دین و سیاست و...
کیی از تضادهایی که اخیراً بیش از بقیه بر آن متمرکز شدند و آن را حتی در شعارهای 
فتنه‌ها و ناآرامی‌های اخیر وارد کردند القای ناکارآم��دی حکومت فقهی و زنده کردن 
داستان فقه پویا و فقه سنتی است. پیوسته عده‌ای پرسش میک‌نند که چرا فقه نسبت 
به زمان پویا نیست؟ این پرسش از اساس بر فرضی استوار است که آن فرض غلط است. 
چرا؟ چون علم فقه دانش فهم ش��ریعت الهی اس��ت و به نظر امام خمینی مبتنی بر دو 

عنصر است: 
1. عدم جدایی دین از سیاست )یعنی فهم مسائل زمان(

2. توجه به عنصر زمان و مکان در اجتهاد )یعنی فهم زبان زمان(
اصل اول ضرورتاً سبب پیش��تازی فقه از زمان و مکان می‌شود؛ چون در فهم سیاست 
پیش‌بینی‌های آینده اهمیت راهبردین دارد و اگر فقیه چشم‌انداز فضای زندگی مردم 
را نداشته باشد از فهم ‌بخشی از مسائل زمان عاجز می‌شود. و اصل دوم ذهنی نشدن فقه 
و بودن در زمان و مکان و به تعبیر صدرالمتألهین نگهداری فضای زندگی مردم در این 

فرآیند است. 
امام خمینی توانست با این دو اصل پیش‌برنده، ملتی از هم گسیخته، خسته و ناامید، 
تحت ستم، بی‌هویت و وابسته را به ملتی پویا، منسجم، امیدوار، ضد ظلم، شجاع و نترس، 
وفادار و از جان گذشته، بصیر و در جس��ت‌وجوی دگرگونی و پیشرفت تبدیل کند. و از 
جامعه‌ای گسسته، بی‌هدف، بی‌تحرک، بی‌برنامه و خودخواه، جامعه‌ای انقلابی، مبارز، 

متحرک، سرزنده و از همه مهم‌تر پیشرو و پویا بسازد. 
با این تفاصیل اكنون اقلیتی از جامعه که خود را روشنفکر دینی و غیر دینی! نامیده‌اند، 
می‌خواهند این فقه از پویایی باز بماند و به همان دوره سستی و رخوت برگردد. آنچنان 
که از دهه 70 به بعد بالأخص در ناآرامی‌های س��ال 78، 88 و 96 تجلی این خواس��ته 

عجیب در شعارهایشان بود. 
این عده قلیل همان‌هایی هس��تند که قبل از انقلاب و دهه اول انقلاب در کشور، قصه 
تقابل فقه پویا و فقه سنتی را راه انداخته بودند و منافقانه، در دفاع از فقه پویا، روحانیت 
شیعه و در رأس آن حوزه‌های علمیه را به اعتبار آن که فقه‌شان سنتی است و فقه سنتی 
توانایی حل مسائل در شرایط انقلابی را ندارد، مورد تهاجم قرار می‌دادند. جالب اینجاست 
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که اکنون از پویایی همین فقه که ایران را از زیر بار ذلت وابستگی و عقب‌ماندگی نجات 
داد می‌خواهند که پویا نباشد و از صحنه زندگی اجتماعی و در رأس آن سیاست خارج 

شود. 
همین‌ها که تا دیروز به طمع پوشیدن پوس��تین قدرت در کنف حمایت از روحانیت، 
دفاع از روحانیت انقلابی را بر خود واجب می‌دانستند و روحانیونی را که در قبال استبداد، 
استثمار و استعمار حساسیت نشان ندادند و از آن بی‌تفاوت گذشتند و سیاست سکوت 
را برگزیدند و مشهور به زهد و تقوی و تقدس بودند و هستند، تقوایشان را تقوای گریز 
می‌دانستند و در مقابل روحانیتی که در عرصه مبارزه با استبداد، استحمار، استثمار و 
استعمار حضور داشتند و دارند، تقوایش��ان را تقوای ستیز می‌دانستند و چنین تقوایی 
را می‌ستودند؛1 وقتی دیدند از این نمد لاکهی نصیب آنها نمی‌شود تاکتکی گام به گام 

برای حذف ولایت فقیه تدوین کردند و نوشتند: 
روشنفکران ما نباید با روش حذف با موانع حتی اگر ولایت فقیه را مانع 
خودش��ان می‌دانند برخورد کنند... بلکه باید کی قدم جلو رفت و آن را 
مقید به نظ��ارت نمود و اگر به کارآمدی لازم نرس��ید باز کی قدم دیگر 
جلوتر رفته و کی قید دیگر برای آن گذاش��ت. مثلًا آن را مقید به زمان 
)به فرض 10سال( کرد و آنقدر باید این قیدها و تخصیص‌ها را گذاشت 

تا ولایت فقیه به مرز کارآمدی برسد!!!2
آنهایی که تا دیروز در دفاع از فقه پویا و روحانیت مبارز می‌گفتند:

 هر چند پاره‌ای از مخالفان و موافقان روحانیت هر کدام به نحوی و با 
انگیزه جداگانه اما منتج به نتیجه واحد میک‌وشند، خواسته یا ناخواسته 
این نسلی را که دست محبت و بیعت به روحانیت به عنوان پاسدار اسلام 
داده است به سمتی بکشانند که در مقابل روحانیت قرار گیرد یا بر عکس 
روحانیت را در مقابل آن نس��ل قرار دهند ولی آنان که به راستی درک 
و درد دین دارند نه تنها باید از این جریان دوری کنند بلکه می‌بایس��ت 
هر حرکتی را که منجر به رو در رویی روحانیت و نسل جوان و روشنفکر 

1. رک: عمادالدین باقی، کاوشی درباره روحانیت، بی‌نا، بی‌تا، ص24-23. این اثر ظاهراً در سال 1364 منتشر 
شد ولی به دلیل سیاست منافقانه‌‌ای که نویسنده در این کتاب برای دسته‌بندی روحانیت شیعه و ایجاد اختلاف 
بین حوزه‌های علمیه و... به کار گرفته بود از پخش آن جلوگیری شد. لکین نویسنده بسیاری از مطالب این کتاب 
را در قالب مقالات، مصاحبه‌ها و غیره منتشر کرد و در نهایت در کتاب گفتمان‌های دینی معاصر گرد هم آورد. رک: 

عماد الدین باقی، گفتمان‌های دینی معاصر، تهران، سرایی، 1382. 
2. عمادالدین باقی، گفتمان‌های دینی معاصر، همان، ص386. 
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و... می‌شود خیانت به اسلام و انقلاب و کشور تلقی نمود با آن به مبارزه 
برخیزد.1

امروز می‌گویند التزام عملی به ولایت فقیه به معنای اعتقاد داش��تن به آن نیست. تا 
دیروز جدایی افکندن بین روحانیت و نسل جوان و روشنفکر و مردم، خیانت به اسلام و 
انقلاب و کشور تلقی می‌شد و مبارزه با آن واجب بود و چه افراد و گروه‌هایی که توسط 
همین جریان به این بهانه مورد تهاجم و تعدی ق��رار نگرفتند. ولی امروز عدم اعتقاد به 

ولایت فقیه حتی جرم هم نیست!!2 
تا دیروز، عالم و روحانی برای امت به مثابه پدر و پیشوا بود که سکوت او در قبال فقر، 
استثمار، استبداد و اس��تعمار امت در حکم خیانت محسوب می‌ش��د3 ولی امروز چون 
سیاست، مدیریت و اقتصاد کی علم است و باید از دس��تاوردهای این علوم جدید بهره 

جست، مدیریت کشور باید بر مبنای علم باشد نه فقه!!4
تا دیروز می‌گفتند: 

بدون ش��ک اینک اس��تکبار جهانی در تلاش و تکاپو و جست‌وجوی 
فرصت‌‌هایی است که حوزه قم را به سرنوشت حوزه نجف مبتلا سازد... 
ولی اکنون روحانیت در ایران اهرم‌های قدرت و حکومت را در دست دارد 
و امکان موفقیت را برای استکبار جهانی تقلیل و تخفیف داده است...5 

ولی امروز می‌گویند: 
نهاد دین با کلیت خودش، اگر حیطه مداخله نهاد سیاست و زور گردد 
و عمل به احکام یا رعایت پوش��ش به جای رغب��ت و رضا با ضرب و زور 
و اکراه تحمیل ش��ود یا متقابلًا نهاد دین در نهاد سیاست مداخله نماید 
یعنی بخش��ی از وظایف خود را به آن تحمیل کند یا مانع انجام بخشی 
از کارکردهای قاعده‌مند سیاست شود، تداخل نقش‌ها به وجود آمده و 
موجب تعطیلی، بی‌حاصلی عمل و در نهایت اختلال اجتماعی خواهد 

شد.6 
تا دیروز همه چیز فقه، روحانیت، طبقه‌بندی نهادهای مذهبی، انقلاب و ضد انقلاب، 

1. عمادالدین باقی، کاوشی درباره روحانیت، همان، ص23. 
2. عمادالدین باقی، گفتمان‌های دینی معاصر، همان، ص386. 

3. عمادالدین باقی، کاوشی درباره روحانیت، همان، ص24. 
4. عمادالدین باقی، گفتمان‌های دینی معاصر، همان، ص253. 

5. عمادالدین باقی، کاوشی درباره روحانیت، همان، ص28. 
6. عمادالدین باقی، گفتمان‌های دینی معاصر، همان، ص270. 
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تقوای گریز و ستیز در نسبت با سیاست سنجیده می‌شد و بعضی از شخصیت‌های بزرگ 
مذهبی به دلیل نداشتن سابقه مبارزاتی به مفهوم متعارف، وابسته، روحانی‌نما، بی‌تفاوت 

و بی‌اعتنا نامیده می‌شدند. اما امروز اين گزاره‌ها را معكوس كرده‌اند. 
اکنون باید از این یکن‌ورزان پرسید مگر پویایی فقه در چیست؟ پویایی فقه آیا غیر از 
حضور آن در زمان و در فضای زندگی مردم است؟ پویایی فقه آیا غیر از جدا نبودن آن 
از سیاست و درگیری‌های زنده و متحرک با مسائل اجتماعی است؟ پویایی فقه آیا غیر 
از چالش با دانش‌های زمان و جس��ت‌وجو در این دانش‌ها برای نگه‌داری فضای زندگی 

مردم است؟ 
حقیقت آن است که مناقشه دو دهه اخیر غرب‌پرستان برای خارج کردن فقه از حوزه 
اجتماعی و توسل به هر ابزاری برای ناکارآمد نشان دادن حکومت فقهی، حتی دست به 
دامان شخصیت حقیر و مستبدی چون رضاخان شدن، بیش از هر چیز ناشی از ناتوانی و 
از نفس افتادن حزب روشنفکری در رسیدن به سرعت سازگاری و سازندگی فقه در حل 
مسائل و مشلاکت ایران و باز کردن راه‌های ساز و کار پیشرفت و دگرگونی کشور ظرف 

سه دهه گذشته است. 
فقه پویای شیعه و ساز و کار حل مسائل آن نه تنها ملت ایران را متحرک، پویا و بالنده 
کرده اس��ت بلکه حتی مخالفان خود را نیز متحرک کرد. اتحادی��ه منورالفکران ایران 
متشکل از روش��نفکری غیر دینی و دینی و س��کولار که نزدکی به دویست سال است 
کهنگی فقه و عقب افتادن آن از تحولات جهانی و پویا نبودنش را بهانه میک‌ردند تا دین 
و روحانیت را از صحنه تحولات سیاسی و اجتماعی ایران خارج سازند و این کشور را در 
کی سینی طیلای تقدیم اربابان خود کنند، از پویایی بیش از حد فقه که مرام و مشرب 
خمینی کبیر از خود به یادگار گذاشت، به نفس افتاده است. اكنون نزدکی به کی قرن 
است که حزب منورالفکری ایران به رغم میل باطنی‌اش مجبور به دویدن به دنبال فقه 

پویا و فقیه پوینده است. 
فقیهی که در سخت‌ترین شرایط منطقه‌ای و جهانی به رغم همه ناجوانمردی‌هایی که 
بعد از انقلاب اسلامی، ضد انقلاب داخل و خارج و دشمنان دانا و دوستان نادان بر انقلاب 
اسلامی و ملت بزرگ ایران روا داشتند، توانستند نه تنها ایران عزیز را سربلند نگه دارند 
بلکه کشور را از کی کشور وابسته و سرسپرده به بیگانه و عقب‌مانده و رشدنایافته به کی 

کشور مستقل، رشید، بالنده، پیشرفته و مقتدر تبدیل نمایند. 
فقه پوی��ا و فقیه پوینده ن��ه تنها ملت ای��ران را متحرک کرد بلک��ه از جریان خمود و 
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عقب‌افتاده و عنود حزب روشنفکری نیز خیلی کار کش��ید. آنها را مجبور به کار فکری 
کرد. کار فکری هیچ‌گاه در سنت روشنفکری ایران جایی نداشت. حزب روشنفکری از 
ابتدا شالوده‌هایش بر تقلید بنا شده بود. اما فقیه پویا، متحرک، شجاع و خردمندی چون 
امام خمینی با ورود به صحنه اجتماعی و اراده معطوف به فقه برای حل مسائل ایران؛ این 
جریان را به تحرک واداشت. حجم ترجمه‌ها و فاصله نظریه‌پردازی‌های روشنفکری در 

قبل و بعد از انقلاب اسلامی بهترین دلیل برای این ادعاست. 
حزب روشنفکری به خاطر پویایي فقه و تعقیب نفس‌گیر فقیهان پر جوش و خروشی 
چون میرزای شیرازی، سید محمدکاظم یزدی، شیخ فضل‌الله نوری، آخوند خراسانی، 
میرزای نائینی، سید حسن مدرس، س��ید ابوالقاسم کاش��انی، حائری یزدی، آیت‌الله 
بروجردی و جان جانان و گل س��ر س��بد همه فقیهان دوران معاص��ر، خمینی کبیر و 
شاگردان بلافصلش چون: مطهری، بهش��تی و خامنه‌ای در دویست سال اخیر، اکنون 
از نفس افتاده اس��ت و برای نجات از چنین وضعیتی به دنبال از کار انداختن این فقه و 
فقیهان پایه‌گذار آن و از صحنه خارج کردن دو عنصر پویای این فقه یعنی »بودن در حوزه 

سیاست« و »وابستگی اجتهاد به زمان و مکان« است. 
اکنون دیگر بهانه فقه پویا و فقه سنتی نیست، بلکه عرفی شدن، شاهد بازاری شدن، 
تهی شدن از تقدس، تکلیفی شدن و از همه جالب‌تر عوام‌زده شدن و فربه‌تر از ایدئولوژی 

شدن فقه، دستاویز عوام‌فریبی‌های حزب روشنفکری است.  

قیاس بین‌الاذهانی 
حجم مطالبی که در سه دهه گذشته توسط اخلاف و اسلاف حزب روشنفکری در ایران 
نوشته شده به ما می‌گوید منورالفکری ایران از نفس افتاده است و در جست‌وجوی راه 
گریزی از زیر سایه فقه پویا است. آنها به دنبال این هس��تند تا با دستاویز قرار دادن هر 
واقعه کوچکی حتی در حد اقدام س��خیف چند جوان نادان و بازی‌خورده در خصوص 
حجاب و امثال این و روان‌شاد کردن روح جنایتکار حقیری چون رضاخان که در دوران 
استبداد سیاه او خون صدها نفر از مردم بی‌گناه ایران به‌خاطر برداشتن لاکه و چادر بر 
زمین ریخت و دوران او را خود همین منورالفکران در آثارشان دوران سیاه تاریخ ایران 
اس��م‌گذاری کرده بودند، مانند دوران قاجاریه از زیر بار مسئولیت‌های خود شانه خالی 

کنند. 
از دوران نهضت تحریم تنباکو وقتی پیرمردی کوچک با عقل��ی بزرگ به نام میرزای 
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شیرازی به میدان مقابله با ایدئولوژی و تکنوکراسی استبداد و استعمار آمد و پیروزمندانه 
مبارزه را به پایان رساند، حزب منورالفکری دریافته بود که اگر فقه و فقیه شیعه عنصر 
پویای مکتب اهل بیت را بستری برای مقابله با استبداد و استعمار قرار دهد تمامی ارکان 
تجدد و ترقی و ایدئولوژی‌های توسعه این حزب که عموماً سر در آخور بیگانگان داشتند، 

رنگ خواهد باخت و حنای آنها برای مردم رنگ نخواهد داشت. 
چنان که می‌نویسند: 

بعد از واقعه دخانیه و اعتبارات فوق‌العاده که از این راه در مرکز ریاست 
روحانی هویدا ش��د و روحانیان پیرو سیاس��ت مرکز هم از آن استفاده 
اعتباری کردند عم��وم روحانیان به اس��تثنای وجودهای مقدس منزه 
روحانی میک‌وش��ند تا در سیاس��ت مملکت دخالت نموده از این راه بر 
اعتبارات خود بیفزایند. در صورتی که امتزاج سیاست و روحانیت نه تنها 
دامان روحانیت را لکه‌دار بلکه اساس سیاست را هم متزلزل می‌سازد.1 

حزب منورالفکری هنوز از این گزاره رنگ و رو رفته و نخ‌نما برای باز گرداندن فقه و فقیه 
شیعه به حجره‌های نمور، کوچک و سوت و کور قبل از انقلاب اسلامی استفاده میک‌ند. 
حجره‌هایی که از دوره صفویه تا به امروز هیچ‌گاه از پویایی و تحرک باز نایس��تاد؛ دچار 
افسردگی، یأس، تفرقه، روزمرگی، مقدس‌مآبی و عوام‌زدگی شد اما، از تحرک باز نماند. 
اکنون حزب منورالفکری با تمام قوا به میدان آمده اس��ت تا عناصر پویایی و بالندگی 
فقه، فقیه، جامعه ایرانی و روحانیت ش��یعه را مخدوش کند و از آنجایی که در رسیدن 
به پویایی فقه ناتوان اس��ت و رازدانی و روشنگری او به ش��دت مورد تردید قرار گرفته 
اس��ت، آمادگی دارد با بهره‌گیری از هر ابزاری انقلاب بزرگ ملت ایران را انکار و جامعه 
را به کی افس��ر قزاق دیگری بدتر از رضاخان تحویل دهد. نشانه‌های این خردگریزی و 
استقلال‌س��تیزی نه تنها در میان نحله‌های مختلف حزب منورالفکری در دانشگاه‌‌ها و 
رسانه‌ها و روزنامه‌های زنجیره‌ای بلکه در دیوانسالاری بر جا مانده از دوره قاجار و پهلوی 
و بعضی از دولت‌مردانی که در رسیدن به پویایی فقه و فقیه امروز از نفس افتاده‌اند نیز 

مشاهده می‌شود. 
در دوران مشروطه وقتی کیی از سرس��پردگان حزب منورالفکری که از بد حادثه در 

کسوت روحانیت نیز قرار داشت، در توصیف تاریخ نهضت ملت ایران نوشت که: 
دخالت اضطراری میرزای ش��یرازی در امر سیاست گرچه برای حفظ 

1. یحیی دولت‌آبادی، حیات یحیی، تهران، عطار/ فردوسی، 1361، ج1، ص136. 
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اس��تقلال مملکت و نگهداری از تجاوزات بیگانگان بس��ی سودمند بود 
ولکین بذری در مزرعه روحانیت پاشیده شد که معلوم نیست چه حاصلی 
برویاند و چه نتیجه در آینده برای سیاست و روحانیت این مملکت داشته 
باشد و کدام دس��ت قوی بتواند این خلط و مزج را بر هم زده هر کی از 

سیاسیون و روحانیون را به ادای وظیفه خود وادارد.1 
هیچ کس باور نمیک‌رد که این دس��ت آهنی��ن و بی‌رحم از آس��تین مخملین حزب 
منورالفکری و از دل قزاق‌خانه روس‌ها بیرون خواهد آمد و در استخدام انگلیس‌ها انجام 

وظیفه خواهد کرد. 
رضاخان آورده شد تا با س��رکوب فقه و فقیه پویا و متحرک و پیش��تاز در پیشرفت و 
رشد، بخشی از زخم‌ها و یکنه‌های ناش��ی از تحقیر بریتانیای کبیر به دست فقهای سر 
برآورده از حجره‌های تنگ حوزه‌های علمیه در جریان ق��رارداد رویتر، تحریم تنباکو و 
سایر جنبش‌های اجتماعی ایران که رهبری آنها به دس��ت روحانیت بود، التیام یابد و 

ترمیم شود. 
تمام اتفاقات دو دهه اخیر در ایران را می‌توان در پرتو این سابقه تاریخی تحلیل کرد. 
حزب منورالفکری ایران برای این که فقه پویای شیعه و فقیه زنده و بیدار و ملت بصیر و 
هوشیار ایران را دوباره به دوران ذلت‌بار عصر قاجار و پهلوی برگرداند حتی آمادگی دارد 

تا از کی دکیتاتور حقیری چون رضاخان، انوشیروان عادل بسازد. 
افس��انه فقه پویا و فقه س��نتی، دنباله‌رو بودن فق��ه، ظاهربینی فق��ه، حق‌گريزی و 
تکلیف‌گرایی فقه، مصرفک‌نندگی فقه، اقلی بودن فقه، ظاهربینی فقه و ده‌ها اتهام دیگر 
که در این دو دهه به فقه و فقیه شیعه بستند نمایانگر آن است که حزب منورالفکری در 
رقابت با بالندگی و پویایی فقه شیعه و مکتب سیاسی امام خمینی از نفس افتاده است و 
یارای رقابت ندارد. همان‌طوری که در دوران قاجار این از نفس‌افتادگی را با اتهام‌زنی و 
همکاری تنگاتنگ با استبداد و استعمار برای خارج کردن فقه از صحنه تحولات سیاسی 
ایران پنهان کردند اکنون با دستاویز قرار دادن مس��ائل مشابه و ساماندهی برجام‌های 
موضوعی و منطقه‌ای و مسئله‌ای در ورزش، سیاست، فرهنگ، هنر، آموزش و پرورش، 
سندهای 2030 و دیالوگ‌های ایدئولوژکی علم دینی و غیر دینی حتی از دهان آدم‌های 
به ظاهر موجه که تا دیروز کی چیز می‌گفتند و امروز پنجره آبدارخانه مرحوم شاغلام 
در جریده گل آقا را باز میک‌نند تا ببینند، باد از ک��دام طرف می‌آید!! تلاش میک‌نند از 

1. یحیی دولت‌آبادی، همان، ص137. 
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نفس‌افتادگی خود را به نظام ولایت فقیه ایران منتقل کنند. 
ردپای این از نفس‌افتادگی در دیوانس��الاری ایران نیز قابل رؤیت اس��ت و از چشمان 
تیزبین ملت ایران پنهان نیست. اگر از سرشت انسانی این از نفس افتادگان بخواهیم که 
خارج از تمام چهارچوب‌های اخلاقی، ش��کوه و عظمت کی جنبش بزرگ انقلابی را در 
پای منافع شخصی، خانوادگی و جناحی خود قربانی نکنند و کمی هم به رنج‌های مردمی 
بیندیشند که تمام آرمان‌های خود را در انقلاب اسلامی دیده‌اند، انتظاری بیش از ظرفیت 

آنها خواهد بود. به تعبیر خمینی کبیر: 
ما از شر رضاخان و محمدرضا خلاص شديم، لكن از شر تربيت‌يافتگان 
غرب و ش��رق به اين‏ زودي‌ها نجات نخواهيم يافت. اينان برپادارندگان 
سلطه ابرقدرت‌ها هستند و سرسپردگانى م‏ىباشند كه با هيچ منطقى 
خلع سلاح نم‏ىشوند و هم اكنون با تمام ورشكستگي‌ها دست از توطئه 

عليه جمهورى اسلامى و شكستن اين سد عظيم الهى برنم‌ىدارند.1
بیش��تر آنها هر آنچه را که میک‌نند باور دارند. آنان از س��وی تش��کل‌ها، خانواده‌ها و 
همفکران خود چه در داخل و چه در خارج تجهیز شده‌اند تا با نفوذ در بالاترین سطوح 
دیوانس��الاری، نظام جمهوری اس�لامی را از نفس بیندازند ت��ا از‌نفس‌افتادگی خود را 
در چش��م مردم پنهان س��ازند. آنها را نباید فقط در گرایش‌ها یا س��ازمان و نهاد و قوه 
خاصی رصد کرد. در قوای جمهوری اس�لامی، در دانش��گاه‌ها، در حوزه‌های علمیه در 
آموزش و پرورش، در اصن��اف، در بازار، در لباس روحانی��ت، در تن‌پوش یقه آخوندی، 
از لای پیشانی‌های پینه‌بس��ته و در میان نمازگزاران در صف اول نشس��ته، باید این از 

نفس‌افتادگان را جست‌وجو کرد.
به‌ظاهر دم از التزام عملی به ولایت فقیه می‌زنند ولی در عمق جانشان معتقدند: »عدم 
اعتقاد به ولایت فقیه جرم نیست؛ به خاطر این که مردم به آن رأی داده‌اند و در این قانون 
اساسی اصل ولایت فقیه است؛ ما به آن التزام عملی داریم؛ این به معنای اعتقاد داشتن 

نیست.«2
به‌ظاهر دم از هویت و اصالت ملی می‌‌زنند و خود را کشته و مرده ملت و ملی‌گرایی نشان 
می‌دهند ولی در اصل مفاهیمی چون هویت ایرانی، اصالت فرهنگی و امثال این مفاهیم 

را محافظهک‌ارانه و مغایر با دموکراسی می‌دانند.3

1. صحیفه امام، ج15، ص446-447. 
2. عمادالدین باقی، گفتمان‌های دینی معاصر، همان، ص286. 

3. علی میرسپاسی، دموکراسی یا حقیقت، تهران، طرح نو، 1381، ص37. 
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آخرین حربه یک��ن‌ورزی ح��زب ازنفس‌افت��اده روش��نفکری مس��تلزم کنش‌های 
بین‌الاذهانی فعالانه یا منفعلانه است. یعنی مقایس��ه کردن مستمر ما با دیگران حتی 
اگر این مقایسه‌ها از هیچ منطقی پیروی نکند. مثل مقایسه‌هایی که امثال سریع‌القلم و 
دیگران انجام می‌دهند. در دهه اخیر موجی از این مقایسه‌های یکنه‌توزانه بر مطبوعات 

و متون منتشره سایه افکنده است. 
چرا ایران عقب ماند و غرب پیش رفت؟ نویسنده این اثر آنچنان در تارهای یکن‌ورزی 
گرفتار بود که از خود نپرس��ید ایران را با کدام نقطه از جهان مقایسه کرده است. ایران 
کی کشور عینی و قابل احصا با کی جغرافیای مشخص است ولی غرب را در کجای عالم 
باید جست‌وجو کرد؟! غرب کی مفهوم ذهنی اس��ت کی مفهوم جغرافیايی نیست که 
کشوری مثل ایران را بتوان با آن مقایسه کرد. از این دس��ت آثار مقایسه‌ای در دو دهه 
اخیر فراوان نوشته شده که تمام آنها کی هدف را دنبال میک‌نند و آن خوار نشان دادن 

انقلاب اسلامی ایران است. 
مشخص است وقتی فردی و جریانی لبریز شده از احساس یکن‌توزی، تحرکی می‌شود 
تا از احساس‌های تضعیف‌شده ارزشی خود حمایت کند نه تنها ارزش‌های ناشی از ناتوانی 
و بی‌قدرتی خود را متعالی می‌بیند بلکه ارزش‌های طرف مقابل را به س��طح فهم ناقص 

خود تقلیل می‌دهد تا راه گریزی به دست آورد.1 

1. در قسمت‌هایی از این یادداشت به شکل کلی از بعضی دیدگاه‌های کتاب یکن‌ورزی اثر ماکس شلر استفاده 
شده است. رک: ماکس شلر، یکن‌توزی، ترجمه صالح نجفی و جواد گنجی، تهران، ثالث، 1388. 
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مختصات اسلام امریکایی در منظومه فکری امام خمینی)ره(

ملیحه نکیروش رستمی1
چکیده

اصطلاح اس�لام امرکیای��ی در مقابل اس�لام ناب به ک��رات در ادبیات سیاس��ی امام 
خمینی)ره( مطرح شده و ایش��ان همواره به مردم و مسئولین هش��دار می‌دهند تا در 
برابر این جریان خزنده و انحرافی ایستادگی کنند. هدف جریان اسلام امرکیایی از نظر 
امام این است که با رخنه در بدنه نظام اس�لامی و اندیشه‌های ناب الهی، دگردیسی در 
دین‌داری مردم ایجاد کرده و با ترویج این گرایش جعلی، ظاهرگرایی دینی را در اسلام 
رواج دهند. از مهم‌ترین اهداف اسلام امرکیایی برای قدرت‌های استکباری، جدایی دین 
از سیاست در ممالک اسلامی، کاهش استقامت در برابر زیاده‌خواهی‌های غرب، ترویج 
عقلانیت ابزاری و... می‌باشد که ماحصل این موضوع، وابستگی فرهنگی و بی‌اعتقادی 
دینی در جامعه خواهد بود. امام خمینی)ره( اعتقاد دارند که این دین ‌ساختگی و اسلام 
جعلی، بی‌مسئولیتی و بی‌تفاوتی جامعه مسلمین نسبت به کیدیگر را فراهم می‌آورد و 
آمال آنها را در مادیات خلاصه میک‌ند و همین موضوع، آفت و آس��یب خطرناکی برای 

1. دانش‌آموخته کارشناسی ارشد علوم سیاسی دانشگاه مازندران
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جمهوری اسلامی و سایر دولت‌های اسلامی محسوب می‌شود. مقاله حاضر تلاش دارد 
با رجوع به آثار امام خمینی)ره(، ویژگی‌ها و مؤلفه‌های اسلام امرکیایی را مورد بررسی 

قرار دهد. 
کلیدواژه‌ها: اسلام امرکیایی، امام خمینی)ره(، جدایی دین از سیاست، اسلام سیاسی، 

اسلام‌شناسی

دیباچه 
اسلام راستین و ناب، منشأ رس��تگاری و تعالی فرد، جامعه و حکومت خواهد بود و با 
تعمیق و گسترش فرامین اسلامی در جامعه اس�لامی، آن جامعه در مسیر آبادانی قرار 
خواهد گرفت و در نقطه مقابل این امر، گوشه‌نشینی دین در جامعه، زوال و نابودی را به 
همراه خواهد داشت؛ زیرا خداوند نیز کلید مانایی و بنیان مرصوص را در تحقق اسلام ناب 
می‌داند و به میزانی که انحراف از دین به وجود آید، به همان مقدار جامعه به وادی زوال 
و اضمحلال نزد‌کیتر می‌شود. دشمنان انقلاب اس�لامی برای نابودی انقلاب اسلامی 
و سست کردن پایه‌های ایمانی و اعتقادی جامعه ایرانی، سعی در انحراف مردم از دین 
راستین و ایجاد اس�لام دست‌آموز و س��اختگی دارند. به کی معنا، تنها راه مهار انقلاب 
اسلامی را در نابودی دین مبین اسلام دریافتند و به همین منظور، بر راهبرد دین‌زدایی 
تأیکد دارند و این همان موضوعی بود که امام خمینی)ره( به عنوان رهبر ام‌القرای جهان 
اسلام، بارها بر آن تأیکد کردند و به کارگزاران و مسئولین جهان اسلام هشدار دادند که 

مراقب دسیسه‌های دشمنان در این زمینه باشند. 
از جمل��ه واژگان تقابلی در گفتمان امام خمینی »اس�لام ناب محمدی« و »اس�لام 
امرکیایی« بود. این تقسیم‌بندی مبنی‌ بر نام‌گذاری امرکیا به شیطان بزرگ و جمهوری 
اس�لامی به‌ عنوان حکوم��ت رس��ول‌الله و... از ذو وجوه‌ بودن انس��ان در اندیش��ه‌ امام 
خمینی)ره( و انسان‌شناس��ی وی نش��ئت می‌گیرد. مفهوم »اس�لام ناب محمدی« بر 
بنیادهای فقه جواهری، اس�لام فقاهتی و انقلابی، پیوند دین و سیاس��ت- این‌همانی 
دو مقوله‌ مزبور با توجه به جامعیت دین مبین اس�لام- اس��توار بود و مفهوم »اس�لام 
امرکیایی«، اس�لام متحجرین، اس�لام س��رمایه‌داری، اس�لام مرفهین بی‌درد، اسلام 
راحت‌طلبان و مقدس‌نمایان و جدایی دین از سیاس��ت را اف��اده میک‌ند که این بیانگر 
اعتقاد امام به پویایی دین و نگرش حداکثری ایشان به اسلام بود. این اندیشه در تاریخ 
اسلام بی‌سابقه نبوده است. اولین اندیشمند جهان اسلام که عبارت »اسلام امرکیایی« 
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را مطرح کرد، سید قطب بود. او معتقد بود دو اسلام وجود دارد؛ کیی اسلامی که امرکیا 
می‌خواهد و دیگری اسلام راستین. وی در این زمینه می‌نویسد: 

ای��ن روزه��ا امرکیایی‌ها ب��از به فکر اس�لام افتادن��د. آنه��ا نیازمند 
اس�لام هس��تند تا در خاورمیانه و کشورهای اسلامی آس��یا و آفریقا با 
کمونیس��م بجنگند... البته اس�لامی که امرکیا و غربی‌های استعمارگر 
و هم‌پیمانانش��ان در خاورمیانه خواس��تار آن هس��تند، همان اسلامی 
نیست که با اس��تعمار می‌جنگد و با خودکامگی‌ها مبارزه میک‌ند، بلکه 
فقط اسلامی اس��ت که با کمونیس��ت مبارزه میک‌ند. زیرا آنها اسلامی 
نمی‌خواهند که حکومت کند و اصولاً تحمل حکومت اسلامی را ندارند؛ 
چرا که وقتی اسلام حکومت یافت، امتی دیگر تربیت و ایجاد میک‌ند و به 
ملت‌ها می‌آموزد که تهیه قدرت و قوه واجب است و طرد و نفی استعمار 
فرض است و کمونیست هم مانند اس��تعمار آفتی است و هر دو دشمن 

هستند و تجاوزکار.1 
امام خمینی با استناد به تأثیر واقعی روشنگری‌های فزاینده‌ انقلاب اسلامی و گسترش 
توجه جوامع اس�لامی به پیام‌های ش��ورانگیز و بیدارگرانه‌ انقلاب که خود برخاسته از 
احیای روح‌ واقعی اسلام و ش��عائر دینی و فرهنگ قرآن و سنت پیامبر اکرم)ص( است، 
معتقد اس��ت که امرکیا و غرب برای مهار امواج بیداری اس�لامی چ��اره‌ای جز تحریف 
جنبه‌های حیات‌آفرین اسلام و خنثیک‌ردن اندیش��ه‌ سیاسی اسلام ندارد. هشدار امام 
خمینی نسبت به گفتمانی بود که امرکیا از رهگذر ترویج آن با استفاده از سلطه‌ رسانه‌ای 
و تبلیغاتی خویش به جنگ اندیش��ه‌های مترقی و اجتماعی اسلام ناب برخاسته است. 
به همین دلیل امام در کنار معرفی ابعاد مختلف اس�لام، اهمیت توجه به کج‏فکری‌ها و 
جمود و قشری‌گری‌ها و معرفی ناقص اسلام و التقاط‌ها و انحراف‌ها را گوشزد میک‏ند. 
از همین روست که او در دو س��ال آخر عمر ش��ریف خویش در معرفی اسلام حقیقی، 
اصطلاح »اس�لام ناب محمدی)ص(« و در معرفی اس�لام متحجرین و مقدس‏مآبان و 
التقاطی‌ها، اصطلاح »اسلام امرکیایی« را به‌ کار برد و در غالب پیام‌ها و سخنرانی‌ها بارها 
به مناسبت‌های مختلف در معرفی این دو اسلام پافشاری میک‏‌رد و بازشناسی اسلام ناب 
محمدی و جدا کردن آن از اسلام امرکیایی را از واجبات سیاسی بسیار مهم می‏دانست 

1. سيد قطب، ما چه مي‌گوييم، ترجمه سيد هادي خسروشاهي، تهران، فرهنگ اسلامي، 1391، ص101-102. 
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و بر آن تأیکد می‏‌ورزید.1 امام راحل در ابتدا از چنین اس�لامی با نام »اس�لام ساختگی 
امثال معاویه« نام می‌برند و بعد از آن که کارتر، عامل کش��ته شدن مردم را روحانیون 

می‌دانست، حضرت امام در کی موضع‌گیری، منطق کارتر را منطق معاویه خواند:2 
در جنگ صفین وقتی که عمار یاس��ر برای خاط��ر جنگ با معاویه در 
رکاب امیرالمؤمنین کش��ته شد، بین لش��کر معاویه حرف واقع شد که 
پیغمبر به عمار فرمودند که تو را فرقه یاغی و باغی شهید میک‌نند و حالا 
لشکر معاویه شهید کرده است عمار یاسر را، پس باید فرقه یاغی و طاغی 
همین معاویه و لشکر او باشند. معاویه گفت که نه، این را امیرالمؤمنین 
کشته برای این که او فرستاده او را به جنگ... منطق کارتر همین منطق 
معاویه است که گفته است به این که اینها مردم را به کشتن می‌دهند...3
حضرت امام برای شناخت بهتر اسلام جعلی و س��اختگی به مثابه غیریت اسلام ناب 
در جوامع اس�لامی و در میان ملت‌‌های آزاده، مختصات و ویژگی‌های اسلام امرکیایی 
را معرفی نمودند تا مردم و مسئولین به راحتی بتوانند آن را شناسایی کنند و در وادی 
سقوط قرار نگیرند. به همین منظور، در این مقاله سعی شده تا مختصاتی را که حضرت 

امام خمینی)ره( برای اسلام امرکیایی معرفی کرده‌اند استخراج نماییم. 

مفهوم‌شناسی اسلام امریکایی در اندیشه امام خمینی)ره( 
از بدو تولد اسلام، روش‌های زیادی برای مقابله با آن صورت گرفت. کیی از قدیمی‌ترین 
روش‌ها آن بود که در مقابل اس�لام ن��اب و اصیل، اس�لام بدلی و التقاطی س��اختند. 
مثل اسلام ابوس��فیانی، اس�لام اموی، اس�لام خوارج و... بنابراین تقابل اسلام بدلی با 
اسلام ناب تاریخی به قدمت تاریخ اس�لام اس��ت که دامنه آن تا به امروز کشیده شده 
و ما شاهد پیدایش مدل‌های خاصی از اس�لام‌های بدلی در مقابل اسلام ناب هستیم. 
کیی از مهم‌ترین نقاط اندیش��ه حضرت امام رحمت‌الله تقسیم اس�لام به اسلام ناب و 
اسلام امرکیایی است.4 اس�لام امرکیایی، اسلام تحریف‌ش��ده متظاهرانه بی‌محتوایی 
اس��ت که عملًا هیچ مخالفتی با منافع مس��تکبران و طواغیت ندارد. اس�لام امرکیایی 
اس�لام عرضه و تقاضا اس��ت و آرمان آن تعدیل میان عرضه و تقاضا اس��ت. این اسلام 

1. »اسلام امرکیایی و اسلام ناب در اندیشه امام)ره(«، مشرق‌نیوز، کد خبر: 430097، 1394/3/27. 
2. علی گیلاری، »امام خمینی رحمت‌الله و بازشناسی اسلام امرکیایی«، رواق اندیشه، ش42، 1386، ص82. 

3. صحیفه امام، ج5، ص243.
4. علی گیلاری، همان، ص80. 
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انحرافی در کی ساختار س��رمایه‌داری رشد میک‌ند 
و مبتنی ب��ر »عقلانیت ابزاری« اس��ت. این اس�لام 
کی اس�لام فردگراس��ت که از فقه اجتماعی نشئت 
نمی‌گی��رد و در بع��د فرهنگی بر فرهن��گ مبتذل و 
روزمره یا فرهنگ عوام‌پس��ند صحه می‌گذارد.1 امام 
خمین��ی)ره(، اس�لام امرکیایی را آیین و مس��لکی 
می‌دانن��د که ش��عار جدایی دین از سیاس��ت س��ر 
می‌دهد، در خدمت مناف��ع ابرقدرت‌های جهان قرار 

می‌گیرد و سرمایه‌‌های مادی و معنوی کشورهای ضعیف اعم از اسلامی و غیر اسلامی را 
در اختیار اربابان قدرتمند خویش قرار می‌دهد: 

مذهبی که وس��یله ش��ود تا س��رمایه‌های مادی و معنوی کشورهای 
اس�لامی و غیر اس�لامی در اختیار ابرقدرت‌ها قرار گیرد و بر سر مردم 
فریاد کشد که دین از سیاست جداس��ت؛ مخدر جامعه است، ولی این 
دیگر مذهب واقعی نیست؛ بلکه مذهبی است که مردم ما آن را مذهب 

امرکیایی می‌نامند.2 
حضرت امام)ره(، جهت تفکیک و جداسازی اسلام امرکیایی از اسلام ناب، در پیام‌ها 
و سخنرانی‌های خود به خوبی آن را تبیین میک‌نند و ویژگی‌ها، مؤلفه‌ها و شاخص‌های 

آن را بیان میک‌نند: 
اس�لامی که در آن احکام مس��لم قرآن و س��نت پیامبر اکرم در باب 
مسئولیت‌های اجتماعی نادیده گرفته ش��وند. اسلامی که در آن ابواب 
امر به معروف و نهی از منکر و عدالت اس�لامی، احکام مربوط به روابط 
اجتماعی و اقتصادی در جامعه‌ای اس�لامی متروک ش��وند، مسلمانان 
از دخالت در سیاس��ت و سرنوش��ت خویش باز داشته ش��وند، دین در 
مجموعه‌ای از اذکار و عبادات فردی، آن هم بدون توجه به فلسفه و روح 
حقیقی آنها خلاصه ش��ود، چنین اسلامی س��اخته و پرداخته امرکیا و 

وابستگان اوست.3

1. محمد عابدی اردکانی، »آیت‌الله سید روح‌الله خاتمی پیرو بی‌بدیل اسلام ناب محمدی)ص(«، حضور، ش69، 
تابستان 1388، ص107. 

2. صحیفه امام، ج21، ص225-226.
3. همان، ج5، ص188.

هدف جریان اسلام امریکایی 
از نظر امام این است که با 
رخنه در بدنه نظام اسلامی 
الهی،  ناب  اندیشه‌های  و 
دگردیسی در دین‌داری مردم 
ایجاد کرده و با ترویج این 
گرایش جعلی، ظاهرگرایی 

دینی را در اسلام رواج دهند
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با توجه به اهمیت اس�لام امرکیایی و لزوم مقابله با آن، حضرت امام)ره( در پیامی به 
هنرمندان، از آنها می‌خواهند که هنر خود را در راه مبارزه و مقابله با اسلام رفاه و تجمل، 
سازش و فرومایگی و به بیان ایشان، اسلام امرکیایی به کار بگیرند. در اندیشه امام)ره( 

هنری زیباست که موجب تقویت و ترویج اسلام ناب و نابودی اسلام امرکیایی گردد: 
هنری زیبا و پاک اس��ت که کوبنده س��رمایه‌داری مدرن و کمونیسم 
خون‌آشام و نابودکننده اسلام رفاه و تجمل، اسلام التقاط، اسلام سازش 
و فرومایگی، اسلام مرفهین بی‌درد و در کی کلمه اسلام امرکیایی باشد.1

مقام معظ��م رهبری، حضرت آی��ت‌الله خامنه‌ای، اس�لام امرکیایی در اندیش��ه امام 
خمینی)ره( را اسلامی می‌دانند که در مقابل ظلم و س��تم زورگویان و ظالمان سکوت 
میک‌ند؛ و حتی در مواقعی با ظالمان همراهی می‌نماید، در خدمت اهداف قدرتمندان و 
مستکبران جهان است، برای تجملات و تشریفات اهمیت زیادی قائل است، با حاکمان 

مستبد سازش میک‌ند و صفات دیگر. به تعبیر ایشان: 
اسلام امرکیایی یعنی اسلام تشریفاتی، اسلام بی‏تفاوت در مقابل ظلم، 
در مقابل زیاده‏خواهی، اسلام بی‏تفاوت در مقابل دست‏اندازی به حقوق 
مظلومان، اسلام کمک به زورگویان، اسلام کمک به اقویا، اسلامی که با 

همه‏ اینها می‏سازد. این اسلام را امام نام‏گذاری کرد: اسلام امرکیایی.2
اسلام امرکیاىی، اسلامى اس��ت که با طاغوت می‌سازد، با صهیونیسم 
می‌سازد، در خدمت هدف‌هاى امرکیا قرار می‌گیرد، ظاهر آن هم اسلام 
است، اسم آن هم اسلام است، شاید بعضى از مراسم اسلامى را هم انجام 
می‌دهند؛ اگرچه آن‌طورى که انسان می‌ش��نود- حالا ما اطلاع خیلى 
دقیقى نداریم- این کسانى که به نام اس�لام، با شکل تعصب‌آمیزى در 
برخى از کشورها- اخیراً در عراق و قبلًا در برخى از جاهاى دیگر- ظهور 
و بروز پیدا کردند، خیلى هم پایبند به احکام و ش��رایع دینى و وظایف 
دینى ش��خصى هم نیستند؛ اما آنچه مسلم اس��ت، در جهت کلى قطعاً 
۱۸۰ درجه در جهت مخالف اس�لام حرکت میک‌نند. اسلام همراهى 
با دشمنان دین را، ولایت دش��منان دین را، ولایت مستکبرین را جزو 
َّذینَ ءامَنُوا  چیزهاىی دانسته اس��ت که مؤمن باید از آن بر کنار باشد؛ الَ

1. همان، ج21، ص145. 
2. بیانات مقام معظم رهبری در خطبه‌های نماز جمعه‌ تهران در حرم امام خمینی)ره(، 1389/3/14. 
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یقُاتلُِونَ فى سَبیلِ‌الله وَ الَّذینَ کَفَرُوا یقُاتلُِونَ فى سَبیلِ الطّاغُوت؛ اگر شما 
با نام اسلام، در راه طاغوت حرکت میک‌نید، کشف بکنید که این اسلام، 
اسلام درست و حساب‌ىاى نیست، اسلام واقعى نیست، ‌کیجاى کار عیب 

دارد؛ امروز این‌جور است.1 
اس�لام امرکیایی، چیزی به نام اس�لام اس��ت كه در خدم��ت منافع 
قدرت‌های اس��تكباری و توجیه‌كننده‌ اعمال آنهاس��ت؛ بهانه‌ای برای 
انزوای اهل دین و نپرداختن آنان به امور مسلمین و سرنوشت ملت‌های 
مس��لمان اس��ت؛ وس��یله‌ای برای جدا كردن بخش عظیمی از احكام 
اجتماعی و سیاس��ی اس�لام از مجموع��ه‌ دین و منحصر ك��ردن دین 
به مسجد اس��ت )و مس��جد نه به عنوان پایگاهی برای رتق و فتق امور 
مسلمین- چنان ‌كه در صدر اسلام بوده است- بلكه به عنوان گوشه‌ای 

برای جدا شدن از زندگی و جدا كردن دنیا و آخرت(....2 
در اسلام امرکیایی تحریف‌های بسیاری وجود دارد و به رغم این که در برخی از مواقع 
نیز ظواهر و احکامش پابرجاست ولی به روح حقیقی اسلام و عبادات توجهی ندارد. تمام 
هم و غم آن، اجرای حدود احکام است. پویایی و تحرک را نهی میک‌ند. حکومتش وابسته 
به بیگانگان و مشریکن است، به نام اسلام رو در روی مسلمان واقعی می‌ایستد. سازش، 
رفاه و تجمل کی ارزش برای آن محسوب می‌شود و هرگز اندیشه مبارزه با آن را ندارد.3

ویژگی‌های اسلام امریکایی 
اسلام امرکیایی، اسلام منهای سیاست )مترصد جدایی دین از سیاست(

سکولاریسم کی گرایش طرفدار و مروج حذف یا بی‌اعتنایی و به حاشیه راندن نقش 
دین در س��احت‌های مختلف حیات انس��انی از قبیل سیاس��ت، علم، اخلاق و... است. 
س��کولارها داعیه‌دار اداره زندگی دنیوی بش��ر بر اساس اندیش��ه‌های عقلانی صرف و 
تجربه‌های بشری هس��تند. برخی با اس��تفاده از ادله جامعه‌ش��ناختی، برخی دیگر با 
روکیرد روان‌شناختی و برخی با روکیرد سیاسی و حتی بعضی با استفاده از دین درصدد 
اثبات آن برآمده‌اند. برای مثال، برخی جامعه‌شناسان معتقدند وحدت اجتماعی، کیی 

1. بیانات مقام معظم رهبری در محفل انس با قرآن، 1393/4/8. 
2. پیام مقام معظم رهبری به کنگره عظیم حج، 1368/4/14. 

3. سیکنه موسوی سردشتی، »بررسی ویژگی‌های اسلام ناب محمدی)ص( در نهج‌البلاغه با تیکه بر نظریات امام 
خمینی)ره(«، دانشگاه الایم، مقطع کارشناسی ارشد، دانشکده الهیات، 1388، ص16. 
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از لوازم زندگی اجتماعی اس��ت و امروزه به علت تکثر 
ادیان نمی‌توان اداره جامعه را ب��ر عهده کی حکومت 
دینی و غیر س��کولار وانه��اد؛ چرا که ای��ن امر موجب 
درگیری بین دین رسمی و دولتی شده و پیروان دیگر 
ادیان را تحت فشار قرار خواهد داد و همین امر باعث از 
دست رفتن وحدت اجتماعی که لازمه زندگی جمعی 
اس��ت، می‌ش��ود. از طرف دیگر، کس��انی که روکیرد 
روان‌شناختی داشته‌اند، مدعی‌اند اساساً سکولاریسم، 
تناسب و تلائم بیشتری با طبیعت انسانی دارد و انسان 
بهتر می‌توان��د با آن کن��ار آید، بنابرای��ن حکومت در 
عرصه‌های مختلف نباید متأثر از دین و مرجعیت دینی باشد. طرفداران روکیرد سیاسی 
نیز مسئله دموکراسی را به رخ کشیده‌اند و با این پیش‌فرض که دموکراسی از ضروریات 
زندگی سیاسی در جهان امروز است، به اثبات سکولاریسم می‌پردازند.1 در نهایت برخی 
نیز بر این باورند که نهاد دین در اعصار گذشته وظایف و کارکردهای گوناگون را بر عهده 
داشته است، ولی امروزه به علت پیچیدگی مناسبات زندگی اجتماعی و تخصصی شدن 
نقش‌ها، این وظایف به دولت منتقل شده اس��ت و در حال حاضر، دولت همان وظایفی 
را بر عهده دارد که دیروز دین بر دوش میک‌ش��یده اس��ت. نکته‌ای که مورد غفلت این 
گروه قرار گرفته، فطری بودن قواعد و دستورهای دین اسلام و در نتیجه، جهان‌شمول 
و جاودانه بودن آن اس��ت. بنابراین حقانیت و جامعیت و جهان‌شمولی دین اسلام برای 
همه زمان‌ها و مکان‌هاس��ت و گذش��ت زمان در نقش‌آفرینی آن ذره‌ای کاستی ایجاد 
نمیک‌ند. خاتمیت نبوت نیز مفهومی جز این ندارد؛ چراکه اگر دین با گذشت زمان نتواند 
پاسخ‌گوی نیازهای جامعه باشد، خاتم بودن آن مورد تردید قرار گرفته و لزوم جایگزینی 
آن توسط نبوت و ش��ریعت جدیدی مطرح می‌ش��ود.2 جالب‌تر از همه، سخن کسانی 
است که از موضع دین درصدد اثبات سکولاریس��م برآمده‌اند. اینان برای اثبات روکیرد 
خود می‌گویند: متون دینی خاصی وجود دارد که می‌توان مقاصد الاهی ویژه‌ای از آنها 
برداشت کرد و این متون بیانگر جدایی دو حوزه امور معنوی و امور دنیوی هستند: برای 
نمونه، این سخن حضرت مس��یح که »کار قیصر از آن قیصر است و کار خدا از آن خدا« 

1. محمد سربخشی، »استقلال اخلاق، مبنایی برای سکولاریسم«، اخلاق، س1، ش1، پاییز 1387، ص2. 
2. حسین جوان آراسته، مبانی حکومت اسلامی، قم، مؤسسه بوستان کتاب، 1386، ص25-26.

از مهم‌ترین اهداف اسلام 
امریکایی برای قدرت‌های 
استکباری، جدایی دین از 
سیاست در ممالک اسلامی، 
کاهش استقامت در برابر 
زیاده‌خواهی‌های غرب، 
ترویج عقلانیت ابزاری و... 
می‌باشد که ماحصل این 
موضوع، وابستگی فرهنگی 
و بی‌اعتقادی دینی در جامعه 

خواهد بود
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دلیلی بر این جدایی گرفته شده است.1 آنان چه بسا مدعای خود را به اسلام و مبانی آن 
نیز نسبت داده و برای مشروعیت بخشیدن به مدعای خود به سه منبع مهم دین یعنی 
قرآن، روایت‌ها و عقل متوسل شدند. در حالی که نیم‌نگاهی به قرآن و روایت‌ها و توجه 
عقل به آن دو، بطلان ادعای تفکیک دین و سیاس��ت را آش��کار میک‌ند.2 برخی نیز به 
سبب آن که دلیل خاصی بر پیوستگی بین این دو دسته امر وجود ندارد، حکم به جدایی 
آنها داده‌اند؛ چنان که دیده می‌شود، این روکیرد نیز به نوعی توسل به متون دینی برای 
اثبات سکولاریسم است. اما همه این مواضع از طرف خود مروجان سکولاریسم به چالش 

کشیده شده و نفی گردیده است.3 
سکولاریسم که مس��تلزم جداانگاری دین از سیاست و دنیاست، از آنجا شروع شد که 
اندیشوران غربی دریافتند که مسیحیت توانایی آن را ندارد در همه عرصه‌های زندگی 
انسان ایفای نقش نماید و بر این اس��اس، حوزه دین صرفاً باید محدود به زندگی فردی 
انس��ان و رابطه او با خدا باشد. س��کولارها در مواجهه با کلیس��ا که هر گونه معرفت را 
در چهارچوب کتب مقدس محدود می‌نمود، ابتدا به س��وی جدای��ی دین و دانش گام 
برداشتند و س��پس علاوه بر علم و فلس��فه در حوزه سیاس��ت نیز بر جدایی آموزه‌های 
دینی از آموزه‌های سیاس��ی تأیک��د ورزیدند و عق��ل آدمیان را در هم��ه این عرصه‌ها 
مکلا عمل قرار دادن��د. این اقدام در غرب پای��ان کار نبود؛ از آن پس سیاس��تمداران 
اس��تعمارگر رژیم‌های کاپیتالیستی از ‌کیسو و س��ردمداران نظام‌های سوسیالیستی 
از س��وی دیگر، با وجود همه تضادهایی که میان آنان حاکم بود در کی جبهه که همان 
جبهه »دین‌ستیزی« به ویژه نسبت به اسلام بود، متحد گشتند. در واقع، سکولاریسم 
با استفاده از شرایط پیش آمده ابتدا مسیحیت‌زدایی نمود و به تدریج با هر گونه حضور 
دین در صحنه اجتماع به مقابله برخاس��ت؛ دینی که به زعم آنان دورانش به سر آمده و 
اینک باید از مسند خویش به زیر کشیده شود و نظاره‌گر اداره عقلانی جامعه که برخاسته 

از خرد جمعی است، باشد.4
اين رويكرد در اصل با ماهيت دين اسلام سازگار نيست، چرا كه دين اسلام، دين تمام 
مردم و تمام زندگي است، پس ناگزير اس��ت كه دين اجتماع و سياست ايشان نيز باشد 
و از اين رو، نمي‌تواند نس��بت به وضعيت مردم بي‌تفاوت باشد. اين نگرش در اسلام آن 

1. محمد سربخشی، همان، ص2.
2. محمدحسن قدران قراملکی، سیاست و حکومت، تهران، کانون اندیشه جوان، 1389، ص11-12. 

3. محمد سربخشی، همان. 
4. حسین جوان آراسته، همان، ص41-42.
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چنان قوي است كه بعضي از دين‌پژوهان غربي را به 
اين نتيجه رسانده كه اس�لام دين نيست، بلكه يك 
نظام اجتماعي- سياسي اس��ت.1 سیاست به معنای 
تأسیس حکومت و اداره جامعه از روی مبانی و اصول 
صحیح و انسانی، مورد توجه اسلام و از اجزای عزیز 
آن است. جدایی دین از سیاست، با جدا کردن کیی 
از عزیزترین اعضای پکیر اس�لام از اس�لام، مساوی 
است. اسلام، آیینی جامع است که شامل همه شئون 
زندگی بشر، اعم از ظاهری و معنوی می‌باشد؛ نظام 
نوینی است که در عین اخلاقی بودن، دارای تفکری 

اجتماعی- سیاسی است.2
هر کس اسلام را مطالعه کرده باشد، قرآن کریم را مطالعه کرده باشد، 
کافی است که بفهمد اس�لام و قرآن کریم تربیت میک‌ند کی جامعه را 

در همه ]شئون‌[.3
پیروزی انقلاب اسلامی ایران و همبستگی دین و سیاست در این انقلاب خط بطلانی 
بود که بر این تز استعماری کشیده شد و برای اولین‌بار کی نظام سیاسی بر مبنای دین 
پا به عرصه وجود گذاش��ت و به خانواده نظام‌های سیاسی پیوست. کی دهه از پیروزی 
انقلاب نگذش��ته بود که مکتب الحادی مارکسیسم که دین را افیون توده‌ها می‌دانست 
برای همیشه به حافظه تاریخ سپرده ش��د. جهان غرب بار دیگر به سوی باورهای دینی 
روی آورد و در این میان آهنگ گرایش به اسلام شتاب گرفت. غرب زیرک و مغرور که 
ضربه سهمگینی از انقلاب اسلامی خورده بود به خوبی می‌دانست که تنها راه مهار قدرت 
انقلاب از صحنه خارج نمودن دین است و این مهم نیز تنها از راه تلقین تقابل میان دین 
و سیاست میسر است.4 بنابراین، طرفداران سکولاریسم به تکاپو افتادند تا به هر وسیله 
ممکن تز خود را تبلیغ و ترویج نمایند.5 در اندیشه حضرت امام)ره(، دشمنان اسلام، دو 
روش اصلی را برای مقابله با دین اسلام به کار گرفته‌اندکه عبارت‌اند از: جدایی روحانیت 

1. مهدی منتظر قائم و بش��یر معتمدی، »روکیردهای عرفی در تولید برنامه‌های تلویزیونی«، مجموعه مقالات 
دومین هم‌اندیشی سراسری تلویزیون و سکولاریسم، قم، مرکز پژوهش‌های اسلامی صدا و سیما، 1387. 

2. محمدحسن قدران قراملکی، همان، ص17-18. 
3. صحیفه امام، ج6، ص41. 

4. حسین جوان آراسته، همان، ص43. 
5. محمدحسن قدران قراملکی، همان، ص11-12. 

اسلام  رهبری،  معظم  مقام 
امام  اندیشه  در  امریکایی 
خمینی)ره( را اسلامی می‌دانند 
ستم  و  ظلم  مقابل  در  که 
زورگویان و ظالمان سکوت 
می‌کند؛ و حتی در مواقعی با 
ظالمان همراهی می‌نماید، در 
خدمت اهداف قدرتمندان و 
مستکبران جهان است، برای 
تجملات و تشریفات اهمیت 
زیادی قائل است، با حاکمان 

مستبد سازش می‌کند
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از مردم و دیگری جدایی دین از سیاست: 
دشمنان دو نکته‏ اساس��ی را در باب دین دارند دنبال میک‌نند؛ چون 
دیده‏اند که این دو نقطه در زندگی مردم چقدر تأثیرگذار اس��ت: کیی 
مسئله‏ اس�لام منهای روحانیت اس��ت؛ چون دیده‏اند که روحانیت در 
جامعه‏ ایرانی چه تأثیر ش��گرفی را ب��ه وجود آورد و ب��ر حرکت مردم 
گذاش��ت. البته از قبل از انقلاب هم این زمزمه‏ه��ا را میک‌ردند. حضور 
روحانیون در انقلاب و پیشروی آنها در انقلاب، موقتاً این معنا را از صحنه 
خارج کرد؛ اما باز ش��روع کردند. کیی هم اسلام منهای سیاست است، 

جدایی دین از سیاست است.1
از این رو، اولین خصلتی که امام خمینی)س( برای اس�لام امرکیایی برمی‌ش��مردند، 
تبلیغ جدای��ی دو حوزه »دین« و »سیاس��ت« از کیدیگر یا به تعبیری سکولاریس��م و 

سفارش به عدم دخالت روحانیون در سیاست است.2
اس�لام امرکیایی این بود که ملاها باید بروند درسشان را بخوانند، چه 
کار دارند به سیاس��ت، با صراحت لهجه می‌گفتند. از بس تزریق ش��ده 
بود در این مغزها باورشان آمده بود که ما باید برویم توی مدرسه درس 
بخوانیم، چکار داریم به این که به مل��ت چه می‌گذرد. آن امر مردم، امر 

حکومت با قیصر است به ما چه ربطی دارد.3
از منظر امام تز جدایی دین از سیاس��ت پدیده شومی اس��ت که، بعد از رحلت رسول 
اکرم)ص(، در ابتدا از سوی بنی‌امیه و بنی‌عباس طرح‌ریزی شد. بنی‌امیه، که با حاکمیت 
اسلام و رهبری ائمه)ع( مخالف بودند، سعی داشتند دین را حذف و ائمه)ع( را از صحنه 
سیاس��ت خارج کنند؛ زیرا حاکمیت دین و رهبری ائمه)ع( با حکومت س��لطنتی آنان 
سازگار نبود. بنی‌عباس نیز، همانند بنی‌امیه، با حاکمیت دین و ائمه)ع( مخالف بودند؛ 
زیرا می‌دانستند که ائمه)ع( برای رهبری امت اس�لامی از همه شایسته‌ترند و با بودن 
آنها مردم رهبری بنی‌عباس را نمی‌پذیرند. از این رو، تز جدایی دین از سیاست را مطرح 
کردند، تا آنها رهبران سیاسی مردم باشند و ائمه)ع( رهبران دینی. اما امروزه پرچمدار 

1. بیانات مقام معظم رهبری در اجتماع بزرگ مردم قم، 1389/7/27. 
2. سید محمدصادق حسینی، درآمدی بر اسلام ناب، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)س(، 1389، 

ص164. 
3. صحیفه امام، ج17، ص533-534. 
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تز جدایی دین از سیاست، استعمار و استکبار جهانی است:1 
این کی نقشه ش��یطانی بوده اس��ت که از زمان بنی‌امیه و بنی‌عباس 
طرح‌ریزی شده است و بعد هم هر حکومتی که آمده است تأیید این امر 
کرده است؛ و اخیراً که راه ش��رق و غرب به دولت‌های اسلامی باز شد، 
این امر در اوج خود قرار گرفت که اسلام کی مسئله شخصی بین بنده و 

خداست و سیاست از اسلام جدا است.2 
طرح مسئله جدا بودن سیاس��ت از روحانیت، چیز تازه‌ای نیست. این 
مسئله در زمان بنی‌امیه طرح شد و در زمان بنی‌عباس قوت گرفت. در 
این زمان‌های اخیر هم که دست‌های بیگانه در ممالک باز شد، آنها هم 

به این مسئله دامن زدند.3
نظام سلطه با علم به این که آنچه در برابر ظلم مي‌ايستد و عليه نظام‌هاي فاسد مبارزه 
ميک‌ند، دين اس��ت، براي آنکه حرکت بر ض��د خود را خنث��ي و آن را در قالب جرياني 
اجتماعي نفي کند، دين را از صحنه سياست کنار زد و با عنوان اين که دين امري فردي 
و مربوط به امور دروني و اخروي است، مانع مداخله کليسا و مذهب در امور سياسي شد.4 
در واقع، از آنجا که تعالیم دین با منافع استعمارگران در تضاد بود، سودجویان استعمارگر 

از هر اهرمی بهره گرفتند تا دین را از صحنه سیاست خارج کنند:5 
مسائل سیاسی اسلام چندین برابر مسائل عبادی‌اش است، برای اینکه 
آن مسائل سیاسی هم عبادت است مع‌الاضافه. کتب اسلام، کتب فقهی 
اسلام مش��حون از مسائل سیاسی است، مش��حون از مسائل اجتماعی 
اس��ت. و آن وقت کی دس��ته نادان گمان میک‌نند که اسلام مثل سایر 
ادیان منحرفه- که آن هم در اول اینطور نبوده است، بعد با دست همین 
استعمارگران به اینجا رسیده است- وضع این است که باید روحانی فقط 
بنشیند و دو رکعت نماز بخواند و برود منزلش و همان جا چرت بزند تا 
دوباره وقت نماز دیگر بیاید. اینها همه تبلیغاتی بوده است که در طول 
مدت از آن وقتی که اس�لام تولد پیدا کرد و قدرت پیدا کرد به دس��ت 

1. عليرضا انصارى، »پیوند دین و سیاس��ت از نگاه امام خمینی)ره()قسمت آخر(«، فرهنگ کوثر، دی 1377، 
ش22، ص36. 

2. صحیفه امام، ج16، ص388. 
3. همان، ص418.

4. ایرج تبریزی، »جدايي دين از سياست از ديدگاه امام خميني)ره(«، راسخون، 1393/10/21. 
5. عليرضا انصارى، همان، ص36.
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خلفای اموی و عباس��ی و بعد هم به دس��ت حکومت‌های مرتجع و بعد 
هم به دست قدرت‌های بزرگ این مسائل شده است که اسلام را منزوی 

کنند و منزوی کردند.1
بنابراین، اگر مسلمانان فقط به امور عبادی صرف بپردازند و از امور سیاسی- اجتماعی 
کناره بگیرند، که با منافع استعمارگران متضاد نباش��د، دولت‌های استعمارگر با آنها و 

دینشان مشکلی ندارند:  
اگر ما مس��لمانان کاری جز نماز خواندن و دعا و ذکر گفتن نداش��ته 
باشیم، استعمارگران و دولت‌های جائر متحد آنها هیچ کاری به ما ندارند. 
ش��ما برو هر قدر می‌خواهی اذان بگو، نماز بخوان، بیایند هر چه داریم 
ببرند، حواله‌شان با خدا لا حول و لا قوه الا بالله وقتی که مردیم، ان‌شاءالله 

به ما اجر می‌دهند. اگر منطق ما این باشد، آنها کاری به ما ندارند.2
استعمار، در مسیر بیرون کردن دین از صحنه سیاست، از دو گروه عمده روشنفکران 
غرب‌زده و فرمانروایان مسلمان یا حاکمان کشورهای اسلامی بهره گرفت. روشنفکران 
غرب‌زده، با حاکمیت جریان تفکیک دین و سیاس��ت در غرب، خواس��تند این الگو را 
در نسبت اسلام و سیاست نیز عملی سازند که نخس��ت به تئوری‌پردازی مدعای خود 
پرداختند.3 این روشنفکران که س��خت تحت تأثیر فرهنگ و تمدن غرب بودند و غرب 
را مهد تمدن می‌پنداشتند، عقیده داش��تند که دین نمی‌تواند در صحنه‌‌های سیاسی 
حضور داشته باش��د و در این عرصه باید از قوانین غرب استفاده کرد؛4 چنانک‌ه مهدی 

بازرگان می‌نویسد: 
مسئله حکومت و دیانت دو شغل متفاوت است، پیامبران هم جز کیی، 
دو، سه نفرشان که اس��تثنای این دو ش��غل را توأمان عهده‌دار بودند؛ 
اکثریت قریب به اتفاقش��ان اصلًا این کاره نبودند و اصلًا وارد سیاست و 
حکومت نبودند؛ این که می‌گویند برای حکومت کردن و برای اداره امت 
آمده‌اند، اصلًا چنین چیزی نبوده است چون این دو شغل کاملًا متمایز 

است. 
علی عبدالرزاق مصری درباره حکومت پیامبر)ص( می‌نویسد: 

1. صحیفه امام، ج18، ص52.
2. امام خمینی)ره(، ولایت فقیه، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)س(، 1391، ص22. 

3. محمدحسن قدران قراملکی، همان، ص11-12. 
4. عليرضا انصارى، همان، ص36.
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گرچه پیامبر)ص( ریاست داشته اس��ت، این ریاست با توجه به شأن 
رسالت او بوده است و کی حکومت معنوی و دینی بوده است نه حکومت 

سیاسی.1 
حضرت امام)ره( نیز، روش��نفکران غرب‌زده را عمال غرب دانسته که در مسیر به انزوا 

کشاندن اسلام قدم برمی‌دارند:  
چپاولگران حیله‌گر کوشش نمودند به دست عمال به‌ظاهر روشنفکر 
خود اسلام را همچون مسیحیت به انزوا کشانده و علما را در چهارچوب 

مسائل عبادی محبوس کند.2 
امام)ره(، درباره گروه دومی که غرب در این مسیر از آنها بهره برد، یعنی حکومت‌ها و 

حاکمان وابسته به غرب، می‌فرمایند: 
چپاولگران حیله‌گر برای س��رعت عم��ل از برخ��ی دکیتاتورها برای 
این منظور اس��تفاده کردند و آن کس که با تمام مقاصد آنها همراه شد 
رضاخان بود و پیش از او نیز آتاتورک بود که نقش��ه‌های آنها را به طور 

اجبار و سر نیزه عملی کرد.3 
هدف اس��تعمارگران و عمال داخلی آنها از ترویج جدایی دین از سیاست عدم دخالت 
روحانیون در امور اجتماعي- سياسي، جدا کردن روحانیون از سیاسیون، حذف دين از 

صحنه اجتماع، از بین بردن اقتدار و عظمت دین و نفوذ در کشورهای اسلامی است:4 
اين را كه ديانت بايد از سياس��ت جدا باش��د و علماي اس�لام در امور 
اجتماعي و سياسي دخالت نكنند، استعمارگران گفته و شايع كرده‌اند. 
اين را بي‌دين‌ها مي‌گويند... اين حرف‌ها را استعمارگران و عمال سياسي 
آنها درس��ت كرده‌اند تا دين را از تصرف در امور دنيا و از تنظيم جامعه 

مسلمانان بركنار سازند.5
کیی از امور مهمی که همه، بس��یاری از آقای��ان می‌دانند، قضیه- که 
برای س��لطه آنهاس��ت- انزوای روحانیت از جامعه‌هاس��ت. و برای این 
امر نقشه‌های مختلف اس��ت؛ از آن جمله جدایی سیاست از دیانت، که 

1. عليرضا انصارى، »پیوند دین و سیاست از نگاه امام خمینی)ره(«، همان، ش17، ص90. 
2. صحیفه امام، ج18، ص89.

3. همان. 
4. حسین جوان آراسته، همان، ص41.

5. امام خمینی)ره(، همان، ص22. 
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مع‌الأسف این نقشه بسیار مؤثر بوده است و گرفته است. و گرفتاری‌های 
مسلمین اکثراً، بلکه همه از این راه بیشتر بوده است تا راه‌های دیگر.1 

مقصود من این بود که قضیه سیاست کی مطلبی نیست که در اسلام 
مطرح نباش��د. این‌ معنایی که دین از سیاس��ت جداست، مطلبی است 
که استعماری‌ها انداخته‌اند در دهن مردم و می‌خواهند به واسطه این، 
دو فرقه را از هم ج��دا کنند؛ یعنی آنهایی که عالم دینی هس��تند علی‌ 
حده‌ش��ان کنند؛ و اینهایی که غیر عالم دینی هس��تند علی‌ حده‌شان 
کنند. سیاسیون را از سایر مردم جدا بکنند تا استفاده‌هایشان را بکنند.2
در اندیش��ه امام)ره(، کیی دیگر از عوامل شیوع و گسترش تز جدایی دین از سیاست، 
انحراف حکومت‌ها و حاکمان است. متأسفانه با جدایی رهبری دین از رهبری سیاسی 
و کنار گذاشتن امامان معصوم)ع( از صحنه سیاست، حاکمانی روی کار آمدند که واجد 
شرایط رهبری نبودند. عملکرد این ستمگران موجب ش��د مسلمانان سیر و منش آنها 
را ضد دین بدانند؛ زیرا حکومت اس�لامی با آنچه فرمانروایان س��تمگر انجام می‌دادند، 
تفاوت داشت. آنها میان فرمانروایی مانند یزید، که شراب می‌نوشید و خانه خدا را خراب 
کرد، با فرمان‌های خداوند در قرآن فاصله بسیار می‌دیدند. شیوه ناپسند خلفا سبب شد 
تا دین‌مداران و دین‌باوران قداس��ت دین را منافی حکومت بدانند و تصور کنند دین با 
سیاست ارتباط ندارد. مدعیان جدایی دین از سیاست نیز ستم و جنایات زمامداران را 
کیی از عوامل جدایی دین از سیاست می‌دانند. جنایات و اعمال غیر انسانی حکومت‌های 
غیر اسلامی، نیز در ایجاد تفکر جدایی دین از سیاست در حوزه تاریخ اسلامی تأثیر فراوان 
داشته است. عملکرد حاکمان ستمگر و انحراف حکومت سبب شد تا برخی از مسلمانان 
به حکومت بدبین ش��ده و ش��عار تنافی قداست دین با سیاست س��ردهند؛ شعاری که 
استعمار نو نیز در تز جدایی دین از سیاست از آن بهره گرفت. از این رو، امام راحل عقیده 

دارد که کیی از علل ایجاد تفکر جدایی دین از سیاست انحراف حکومت است: 
رسول‌الله، پایه سیاست را در دیانت گذاشته است. رسول‌الله- صلی الله 
علیه و آله و سلم- تش��یکل حکومت داده است؛ تشیکل مراکز سیاست 
داده است. و سایر خلفای اس�لام تا آنجایی که به انحراف کشیده نشده 
بود... از صدر اسلام از زمان رسول خدا تا آن وقتی که انحراف در کار نبود، 

1. صحیفه امام، ج17، ص204. 
2. همان، ج6، ص202. 



مقالات
40

دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

سیاست و دیانت توام بودند.1
... پس از رحلت رس��ول اکرم)ص( معاندین و بنی‌امی��ه )لعنهم الله( 
نگذاشتند حکومت اسلامی با ولایت علی ابن ابی‌طالب)ع( مستقر شود. 
نگذاشتند حکومت مرضی خدای تبارک و تعالی و رسول اکرم در خارج 
وجود پیدا کند. در نتیج��ه آن را دگرگون کردند، برنامه حکومتش��ان 
با برنامه اس�لام مغایرت داش��ت، رژیم حکومتی و طرز اداره و سیاست 
بنی‌امیه و بنی‌عباس ضد اسلام بود. حکومت کاملًا وارونه و سلطنتی شد. 

و به صورت شاهنشاهان ایران و روم و فراعنه مصر درآمد.2 
در اندیشه جدایی دین از سیاست- آن گونه که امام خمینی)ره( حکایت میک‌نند- اگر 
کسی دم از حکومت اسلامی برآورد و از سیاست سخن بگوید، گویی بزرگ‌ترین معصیت 
را مرتکب شده است و »آخوند سیاسی« در نظر اینان هم معنای »آخوند بی‌دین« است.3 
گرچه در ميان روحانيون، بزرگاني چون شهيد مدرس و مرحوم کاشاني و علماي بزرگ 
صدر مشروطيت و مرحوم سيد جمال بودند که دخالت در سياست را از فرهنگ ديني 
خويش قابل تفکيک نمي‌دانستند ولي جو عمومي حوزه و محافل مذهبي اين گونه نبود؛ 
شاهد آن که اين بزرگان با همه کوششي که کردند، از جانب اين محافل مورد پشتيباني 
کافي قرار نگرفتند و تنها امام راحل)ه( بود که توانست اين موج ويرانگر را بشکند و اسلام 

عزيز را از اين زنگار بزدايد و چهره ناب آن را بنماياند و تصحيح انديشه کند:4 
مسئله جدا بودن دین از سیاست، مسئله‌ای که با کمال تزویر و خدعه 
طرح کردند، حتی بر ما هم مشتبه کردند! حتی کلمه »آخوند سیاسی« 
کی کلمه فحش است در محیط ما! فلان آخوند سیاسی است! در صورتی 
که آقایان خواندند در دعاهای معتبر ساسَهُ العِْباد مع ذلک از بس تزریق 
شده است، از بس اشتباهک‌اری شده است، ما خودمان هم باورمان آمده 
است که دین از سیاس��ت جداس��ت. آخوند در محراب برود، و شاه هم 

مشغول دزدی‌اش باشد!5
و مع‌الأسف به قدری تبلیغات دامنه‌دار دشمنان اسلام در همه مسائل 

1. همان، ج17، ص204.
2 امام خمینی)ره(، همان، ص34.

3. کاظم قاضی‌زاده، »دین و سیاست از دیدگاه امام خمینی)س(«، ارایه‌شده در دومین کنگره بین‌المللی امام 
خمینی و فرهنگ عاشورا، 1376. 

4. ایرج تبریزی، همان. 
5. صحیفه امام، ج6، ص41. 
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اسلامی زیاد و دامنه‌دار بوده اس��ت که به خود مسلمین هم باورانده‌اند 
که نباید دخالت در سیاس��ت بکنند، به خود روحانیون هم. بسیاری از 
روحانیون هم باورشان آمده است که روحانی نباید دخالت در سیاست 

بکند. روحانی باید مسئله بگوید، آن هم مسائل غیر سیاسی.1
اولین و مهم‌ترین حرکت، القای شعار جدایی دین از سیاست است که 
متأسفانه این حربه در حوزه و روحانیت تا اندازه‌ای کارگر شده است تا 
جایی که دخالت در سیاست دون شأن فقیه و ورود در معرکه سیاسیون 
تهمت وابستگی به اجانب را به همراه می‌آورد... وقتی شعار جدایی دین از 
سیاست جا افتاد و فقاهت در منطق ناآگاهان غرق شدن در احکام فردی 
و عبادی شد و قهراً فقیه هم مجاز نبود که از این دایره و حصار بیرون رود 
و در سیاس��ت و حکومت دخالت نماید، حماقت روحانی در معاشرت با 

مردم فضیلت شد.2 
مقام معظ��م رهبری، حضرت آی��ت‌الله خامنه‌ای نی��ز، جدایی دین از سیاس��ت را از 
ویژگی‌های اسلام امرکیایی می‌دانند. اس�لام امرکیایی خواهان منزوی شدن و حضور 

کمرنگ دین از صحنه اجتماع است: 
اس�لام امرکیایی، چیزی به نام اس�لام اس��ت که در خدم��ت منافع 
قدرت‌های اس��تکباری و توجیهک‌ننده‌ اعمال آنهاس��ت؛ بهانه‌ای برای 
انزوای اهل دین و نپرداختن آنان به امور مسلمین و سرنوشت ملت‌های 
مس��لمان اس��ت؛ وس��یله‌ای برای جدا کردن بخش عظیمی از احکام 
اجتماعی و سیاس��ی اس�لام از مجموعه‌ دین و منحصر کردن دین به 
مس��جد اس��ت )و مس��جد نه به عنوان پایگاهی برای رتق و فتق امور 
مسلمین- چنانک‌ه در صدر اسلام بوده است- بلکه به عنوان گوشه‌ای 
برای جدا ش��دن از زندگی و جدا کردن دنیا و آخرت(... آری، این اسلام 
امرکیایی اس��ت که مردم را به دوری از سیاس��ت و فهم و بحث و عمل 
سیاسی می‌خواند؛ ولی اسلام ناب محمدی، سیاست را بخشی از دین و 
غیر قابل جدایی از آن می‌داند و همه‌ مسلمین را به درک و عمل سیاسی 
دعوت میک‌ند؛ و این چیزی است که ملت‌های مسلمان باید همواره از 

1. همان، ج18، ص52. 
2. همان، ج21، ص278. 
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امام فقید خود و زبان گویای اسلام به یاد داشته باشند.1
در اندیشه مقام معظم رهبری، تز جدایی دین از سیاست را کیی از حربه‌های دشمنان 
اسلام می‌دانند. دشمنان به حدی اندیشه جدایی دین از صحنه اجتماع را قبل از انقلاب 

تبلیغ نمودند که حتی مؤمنان و متدینین و علما را تحت تأثیر قرار داده بود: 
کی سنگر دیگر از سنگرهای دش��من، جدایی دین از سیاست بود. به 
همه باورانده بودند که دین باید در محیط سیاست، در محیط زندگی و 
در نظام اجتماعی دخالت نکند؛ این را باورانده بودند. حالا آنهایی که با 
دین سر و کار نداشتند که به جای خود، حتی متدینین و حتی بعضی از 
علمای دین باور نمیک‌ردند که اسلام بتواند در مسائل سیاسی دخالت 
کند؛ این در حالی است که اصل تولد اس�لام در اول، با روکیرد سیاسی 
بود. پیغمبر اکرم اولین کاری که در مدینه کرد، حکومت تش��یکل داد، 
اما این باور را در ذهن‌ها گنجانده بودند و از این سنگر علیه نظام و علیه 
کشور و علیه مردم فعالیت میک‌ردند. جمهوری اسلامی آمد و این سنگر 

را هم منهدم کرد و نابود کرد...2 
دولت اسلامی دشمنانی هم دارد. کسانی هستند که به دین یا به ورود 
دین در عرصه‌ زندگی معتقد نیستند- به اصطلاح سکولارها- اینها هم 
با دولت اس�لامی مخالف‌اند؛ می‌گویند اقتصاد باید از دین جدا باش��د، 
سیاست از دین جدا باشد، زندگی اجتماعی از دین جدا باشد، تحرکات 

و نشاط‌های مردمی عمومی از دین جدا باشد.3 
جدایی دین از سیاست که توطئه‌ دیرین دشمنان برای منزوی کردن 
اسلام و قرآن است، باید با شدت محکوم شود و به میدان آمدن دین در 
همه‌ کشورهای اسلامی در مقابله با سیاست‌های استعماری و استکباری، 

باید درس عمومی ملت‌های مسلمان شمرده شود.4 
ایش��ان بر این باورند زمانی که سیاست از دین جدا ش��د، از اخلاق و معنویت نیز جدا 
می‌شود و این امر کیی از خطرات جدایی دین از سیاست است؛ زیرا سیاستی که از اخلاق 
جدا شود دیگر مقید و پایبند به هیچ اصل اخلاقی نیست و هدف چنین سیاستی کسب 

1. پیام به کنگره عظیم حج، ۱۳۶۸/4/14. 
2. بیانات مقام معظم رهبری در اجتماع زائران و مجاوران حرم رضوی، 1395/1/1. 

3. بیانات مقام معظم رهبری در دیدار رئیس‌جمهور و اعضای هیئت دولت، 1384/6/8. 
4. پیام به کنگره عظیم حج، ۱۳۶۹/4/7. 
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قدرت و ثروت بیش��تر است. این نوع سیاست باعث دور ش��دن انسان‌ها از مسیر رشد و 
کمال می‌گردد: 

از خطرهای جدایی دین از سیاست كه عده‌ای آن را همیشه در دنیای 
اسلام ترویج می‌كردند همین است كه وقتی سیاست از دین جدا شد، از 
اخلاق و معنویت جدا خواهد شد. اگر سیاست از اخلاق و معنویت جدا 
شد، آن وقت سیاست‌‌‌‌‌ورزی می‌شود یك وسیله‌‌‌‌‌ای برای كسب قدرت، به 

هر قیمت؛ برای كسب ثروت، برای پیش بردن كار خود در دنیا.1 
در عین حال، از جمله مهم‌ترین و عظیم‌ترین دستاوردها و ثمرات انقلاب اسلامی ایران 

را ایستادگی در مقابل اندیشه سکولاریسم و جدایی دین از سیاست می‌دانند: 
از بزرگترین خدمات حرکت عظیم دینی ملت ایران، این بود که افسانه‌ 

غلط »جدایی دین از سیاست« را زایل کرد و از بین برد.2
مردم و جوانان ما نگذاشتند فرمول قدیمی دشمن، در انقلاب اسلامی 
تحقق پیدا کند. این فرمول چیست؟ قدم اول، جدایی دستگاه سیاست 

و نهضت از دین و روحانیت است.3
کیی از بزرگترین خدمات حرکت عظیم دینی ملت ایران، این بود که 
افسانه‌ غلط »جدایی دین از سیاست« را زایل کرد و از بین برد. هم مردم 
با انگیزه‌ دین وارد میدان شدند و پرچم آزادی بلند کردند و هم به دستور 
دین، منادیان احکام دینی و علمای بزرگ، پیشرو قافله‌ آنها شدند و به 
حرکت درآمدند تا این ک‌ه آن حرکت، منتهی به حاکمیت دین خدا در 
این کشور شد. آن‌گاه برای مسلمین، روشن گردید که امور سیاسی- و 
برتر از همه‌ امور سیاسی، امر حکومت و ولایت- با دین عجین است و از 

دین جدایی‌پذیر نیست.4
تأسیس جمهوری اسلامی در ایران اثبات نمود که دین در ابعاد مختلف زندگی انسان از 
جمله امور سیاسی-اجتماعی برنامه و دستورالعمل دارد، و همچنین دین اسلام از قابلیت 

و توان بالایی جهت حضور در صحنه اجتماع برخوردار است: 
جمهوری اسلامی عملًا اثبات كرد و نشان داد كه دین در صحنه‌ زندگی 

1. بیانات مقام معظم رهبری در خطبه‌های نماز جمعه تهران، 1388/6/20. 
2. بیانات مقام معظم رهبری در دیدار کارگزاران نظام، 1375/2/18.

3. بیانات مقام معظم رهبری در دیدار مردم کاشان و آران و بیدگل‌، ۱۳۸۰/8/20. 
4. بیانات مقام معظم رهبری در دیدار کارگزاران نظام، ۱۳۷۵/2/18. 
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انسان‌ها دخالت دارد و دین مقدس اسلام نیامده است تا انسان‌ها در كنج 
معبدها، فقط به عبادت مشغول شوند.1

اگر روزی نظریه‌ جدایی دین از سیاست، همچون دستمایه‌ قدرت‌های 
استعماری و سلطه‌های ظالمانه و حکومت‌های استبدادی برای خاموش 
کردن انگیزه‌های اصلاح‌طلبانه‌ مسلمانان و نابود ساختن زمینه‌ قیام‌های 
اس�لامی، به کار می‌رفت، امروزه با سربرافراشتن جمهوری اسلامی در 
ایران و فائق آمدن آن بر همه‌ توطئه‌ها و دشمنی‌های نظامی و سیاسی 
و اقتصادی، و ‌کیتنه ایستادن آن در برابر جبهه‌ وسیع کفر و استکبار و 
استبداد و ناکام ساختن امرکیا و صهیونیزم و همدستان آنان که با همه‌ 
توان به نابودی یا انحراف آن کمر بسته بودند، و رشد و اقتدار روزافزون 
بیست‌س��اله‌ آن، همه‌ آن کج‌فهمی‌ها و غرض‌ورزی‌ها خنثی گش��ته و 
نظریه‌ سیاسی و اجتماعی اس�لام، حقانیت و درستی خود را در میدان 

عمل به اثبات رسانده است.2
به هر روی، می‌توان اذعان داش��ت که مهم‌ترين اقدام حضرت امام)ره(، شكستن جو 
حاكم بر جوامع اسلامي مبني بر جدايي دين از سياست، بود. در دیدگاه ایشان جدایی 
دین از سیاست نوعی بدعت اس��ت و ریش��ه در آموزه‌های قرآن کریم و سیره پیامبر و 
ائمه)ع( و تجربه تاریخی اسلام ندارد.3 اگر دین با سیاست واقعی منافات داشت، پیامبران 
و ائمه)ع( از سیاست کناره‌گیری میک‌ردند و دیگران را نیز به این کار فرا می‌خواندند. در 
حالی که، سيره و روش رسول اكرم)ص( نشان‌دهنده اين است كه دين از سياست جدا 
نيست. آن حضرت ضمن تشكيل حكومت، مسئوليت اجرايى و قضايى آن را نيز بر عهده 
داش��ت. امير مؤمنان على)ع( نيز حكومتى بر اس��اس عدل و اجراى دستورات الهى بنا 
نهاد. حكومت كوتاه‏مدت امام حسن)ع(، قيام خونين امام حسين)ع( و مشروع ندانستن 
حكومت‏هاى وقت از سوى ديگر امامان)ع(، همه بيانگر اين واقعيت است كه آموزه‏هاى 

سياسى و »تشكيل حكومت صالح« از ضروريات دين اسلام است: 
روش پیامبر اسلام نسبت به امور داخلى مسلمین و امور خارجى آنها، 
نشان م‏ىدهد، که ىکی از مسئولیت‌هاى بزرگ شخص رسول اکرم)ص( 

1. بیانات مقام معظم رهبری در خطبه‌های نماز جمعه، 1372/3/14. 
2. پیام به کنگره‌ عظیم حج، ۱۳۷۷/12/28.

3. مسعود فولادفر، »امام خمینی)ره( و پیوند دین و سیاست«، رسالت، 1389/4/26. 
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مبارزات سیاسى آن حضرت است‏.1 
س��نت و رویه پیغمبر اکرم دلیل بر لزوم تش��یکل حکومت است. زیرا 
اولاً خود تش��یکل حکومت داد... ثانیاً، پس از خود به فرمان خدا تعیین 
حاکم کرده است. سیره حضرت علی)ع( نیز مؤید همین معناست، چه 
آن حضرت پس از بیعت مردم با او به دنبال عزل و قتل عثمان، مبادرت 
به ایجاد س��ازمان حکومتی و اجرایی نموده و پ��س از آن حضرت، امام 
حسن)ع( نیز تا زمان انعقاد صلح با معاویه به مدت شش ماه شیوه پدر و 

جد خویش را ادامه داده است.2 
مگر زمان پیغمبر اکرم)ص(، سیاس��ت از دیانت جدا بود؟ مگر در آن 
دوره عده‌ای روحانی بودند و عده دیگر سیاستمدار و زمامدار؟ مگر زمان 
خلفای حق یا ناحق، زمان خلافت حضرت امیر)ع( سیاست از دیانت جدا 

بود؟ دو دستگاه بود؟3
‏از منظر امام خمینی)ره( سیاس��ت واقعی و حقیقی همان سیاستی است كه به تمام 
ابعاد انسان توجه داشته باشد و به تمام نیازهای جسمانی و روحانی انسان پاسخگو باشد. 
سیاس��تی كه امام آن را می‌خواهد دقیقاً همان سیاست دینی است. سیاستی كه هدف 
آن اصلاح جامعه، اجرای احكام الهی و هدایت انسان در مسیر كمال بوده و در پرتو آن 
تش��نگی‌های معنوی و مادی بشر فرو می‌نش��یند؛ این همان سیاستی است كه رسول 

اكرم)ص( در مدینه و علی)ع( دركوفه پی‌ریزی نموده است.4 
سیاس��ت این اس��ت که جامعه را هدایت کند و راه ببرد، تمام مصالح 
جامعه را در نظر بگیرد و تمام ابعاد انس��ان و جامعه را در نظر بگیرد، و 
اینها را هدایت کند به طرف آن چیزی که صلاحشان هست، صلاح ملت 

هست.5
قوانین الهی همانند دانه‌های تس��بیح با همدیگر پیوند دارند ک��ه قوانین عبادی آن 
آثار سیاسی داشته، قوانین سیاس��ی- اجتماعی آن نیز بار و آثار عبادی دارند. سیاست 
جزء دیانت اس��ت، ‌این آمیختگی آن قدر عمیق اس��ت که بین دین و سیاست وحدت 

1. صحیفه امام، ج5، ص188، مصاحبه با نشریه لبنانی أمل درباره روابط با لبنان، ۱۳۵۷/9/۱۶. 
2. امام خمینی)ره(، همان، ص26. 

3. همان، ص22.
4. محمدعارف محمدی، »جایگاه دین و سیاست در اندیشه امام خمینی)ره(«، سایت مرکز اسناد انقلاب اسلامی، 

 .1393/8/21
5. صحیفه امام، ج13، ص432. 
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است. اس��تاد مطهری در زمینه پیوستگی دین و 
سیاست بر این باورند که تنها در کی صورت است 
که می‌توان مسئله حکومت را از دین جدا کرده و 
آن هنگامی اس��ت که بتوان پیوند جسم را از روح 
آدمی گسس��ت.1 امام خمین��ی)ره( در این زمینه 

می‌فرمایند: 
دیانت اسلام کی دنیاست، عبادت تنها نیست و فقط وظیفه بین عبد 
و خدای تبارک و تعالی و خلیفه و روحانی تنها نیست و همین‌طور کی 
مذهب سیاسی تنها عبادی نیس��ت، سیاسی هم هست و سیاستش در 
عبادات مدغم اس��ت و عبادتش در سیاست مدغم اس��ت؛ یعنی همان 

جنبه عبادی کی جنبه سیاسی دارد.2
دس��تورات اس�لام از آن جهت که در جهت صلاح جامعه و رفع فس��اد از آن اس��ت، 
دستوراتی سیاسی اس��ت. امام خمینی)ره( معتقدند که تعداد آیات و روایات در زمینه 

سیاست از آیات در زمینه عبادت بیشتر است: 
آنقدر آيه و روايت که در سياست وارد شده است در عبادت وارد نشده 
است، شما از پنجاه و چند کتاب فقه را ملاحظه کنيد، هفت، هشت‌تايش 
کتابي اس��ت که مربوط به عبادت اس��ت باقيش مربوط به سياس��ت و 
اجتماعات و... اين طور چيزهاست... اسلام را همچو بد معرفي کرده‌اند 
به ما که ما هم باورمان آمده است که اسلام به سياست چه؟ سياست مال 

قيصر و محراب مال آخوند.3 
امام خميني معتقدند كه اسلام براي اداره امور انس��ان‌ها در اجتماع احكام و مقررات 
ويژه‌اي در تمامی ابعاد از جمله بعد اقتصادی، حقوقی، سیاس��ی، دفاعی و... وضع كرده 

است: 
اسلام عبارت از احکام عبادی و اخلاقی صرف نیست، کما اینکه بعضی 
بلکه کثیری از جوانان و کهنسالان مسلمین گمان برده‌اند... اسلام برای 
تأسیس حکومت عادله به پا گردیده اس��ت که در آن قوانین مربوط به 
امور مالی، بیت‌المال... جزائیات، قضاء، حقوق، جهاد، دفاع و پیمان‌های 

1. مسعود فولادفر، همان. 
2. صحیفه امام، ج13، ص325. 

3. همان، ج6، ص43. 

در اندیشه حضرت امام)ره(، 
دشمنان اسلام، دو روش اصلی 
را برای مقابله با دین اسلام به 
کار گرفته‌اندکه عبارت‌اند از: 
جدایی روحانیت از مردم و 

دیگری جدایی دین از سیاست
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بین دولت اسلامی و دولت‌های دیگر وجود دارد.1 
در دیدگاه امام حتی احکام به‌ظاهر غیر سیاسی اسلام نیز رنگ سیاست دارد و به تعبیر 

بهتر احکام اخلاقی و... نیز در ابعاد سیاسی جامعه دینی مؤثر است:2 
اسلام، احکام اخلاق‏ىاش هم سیاسى است. همین حکمى که در قرآن 
هست که‏ مؤمنین برادر هستند، این کی حکم اخلاقى است، کی حکم 
اجتماعى است، کی حکم سیاسى است. اگر مؤمنین، طوایف مختلفه‏اى 
که در اسلام هس��تند و همه هم مؤمن به خدا و پیغمبر اسلام هستند، 
اینها با هم برادر باشند، همان‌طورى که برادر با برادر نظر محبت دارد، 
همه قش��رها با هم نظر محبت داش��ته باش��ند این علاوه بر اینکه کی 
اخلاق بزرگ اسلامى است و نتایج بزرگ اخلاقى دارد، کی حکم بزرگ 
اجتماعى و نتایج بزرگ اجتماعى دارد. اخوت اس�لامى اقتضاى این را 
مک‏ىند که در این جهت اجتماعى همه با هم کمک کنند و این کشورى 
که از خودشان هس��ت همه آباد کنند آن را و پاکس��ازى کنند آن را و 

بسازند آن را.3 
به طور خلاصه می‌ت��وان گفت حضرت امام)ره( به ش��دت از رابط��ه تنگاتنگ دین و 
سیاس��ت دفاع می‌نمود و عقیده داشت كه اسلام و سیاس��ت عین یكدیگر بوده و با هم 
آمیختگی ناگسستنی دارند. بر همین مبنا است كه امام خمینی)ره( در راستای ایجاد و 
پدید آوردن حكومت اسلامی كوشش بی‌سابقه و تلاش فراوان به خرج داد. بالأخره این 
تلاش‌های بی‌وقفه به ثمر نشست و جمهوری اسلامی را در سایه‌سار احكام دینی پدید 
آورد. به نظر ایشان اسلام تنها دینی است كه بیشترین توجه را نسبت به مسائل سیاسی 

و اجتماعی داشته است. 
اسلام امرکیایی؛ اسلام سازش و ظلم‌پذیر

طبق آموزه‌های دین اس�لام، همان‌گونه كه ظلم كردن كار زش��ت و قبيحى اس��ت، 
پذيرش ظلم و زير بار ستم رفتن نيز غلط است،4 زیرا تسليم در برابر بيدادگران موجب 
تشويق ظالم و در نتیجه توسعه و گسترش ظلم و ستم است. از این رو، درخشنده‌ترین 

1. امام خمینی، کتاب البیع، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)س(، 1391، ج2، ص460. 
2. کاظم قاضی‌زاده، همان. 

3. صحیفه امام، ج13، ص131. 
4. )لا تظلمون و لا تظلمون(؛ نه ظلم كنيد و نه زير بار ظلم رويد. قرآن کریم، بقره/279. 
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عنصر اسلام ناب قیام‌الله و نفی عبودیت غیر خدا است.1 
اس�لام قرآنی و محمدی )صلی الله علیه و آله و س��لم(، اسلام عقیده 
و جهاد، اسلام خصم ظالم و عون مظلوم، اسلام س��تیزنده با فرعون‌ها 
و قارون‌ه��ا و خلاصه، اس�لام کوبنده‌ جب��اران و برپاکنن��ده‌ حکومت 

مستضعفان، سر برکشیده است.2 
مقام معظم رهبری می‌فرمایند: 

اگر می‌بینید کس��انی با نام اس�لام، در مقابل دش��منان اسلام کوتاه 
می‌آیند، به خاطر این اس��ت که آنان اسمشان، اس��م اسلام است، ولی 
باطنش��ان از اس�لام خبری ندارد. بعضی از این مرتجع��ان منطقه این 
مسلمان‌نام‌ها، این مدعیان مسلمانی با نیرنگ‌های گوناگون، برای فریب 
دادن اذهان ملت‌ها، اسم اس�لام و ادعای آن را بر زبان جاری میک‌نند، 
ولی از اسلام خبری ندارند! معلوم اس��ت که این گونه کسان، در مقابل 
قدرت کفر، متزلزل و مرعوب می‌شوند؛ اما اسلام واقعی و ناب، در مقابل 
هیچ چیزی مرعوب نمی‌شود و هیچ چیز نمی‌تواند او را شکست بدهد.3 
برخلاف اصل عدم س��ازش اس�لام ناب و اصیل، دومین انحرافی که امام خمینی)ره( 
معتقدند در اسلام امرکیایی رواج داده شده، سازشکاری و عدم قیام علیه حکومت جور و 

ظالمین است.4 در این راستا مقام معظم رهبری می‌فرمایند: 
اولین و اصلی‌ترین نقطه در مبانی امام و نظرات امام، مس��ئله‌ اس�لام 
ناب محمدی اس��ت؛ یعنی اسلام ظلم‌ستیز، اس�لام عدالتخواه، اسلام 
مجاهد، اس�لام طرفدار محرومان، اس�لام مدافع حق��وق پابرهنگان و 
رنج‌دیدگان و مستضعفان. در مقابل این اس�لام، امام اصطلاح »اسلام 
امرکیایی« را در فرهنگ سیاس��ی ما وارد کرد. اسلام امرکیایی یعنی... 
اسلام بی‌تفاوت در مقابل ظلم، در مقابل زیاده‌خواهی، اسلام بی‌تفاوت 
در مقابل دس��ت‌اندازی به حقوق مظلومان، اسلام کمک به زورگویان، 
اسلام کمک به اقویا، اسلامی که با همه‌ اینها می‌سازد... این اسلام را امام 

1. سعید اصفهانیان، راه فردا؛ در مقایس��ه اسلام ناب محمدی)ص( با اس�لام امرکیایی، تهران، مؤلف، 1391، 
ص132.

2. پیام مقام معظم رهبری به مناسبت اولین سالگرد ارتحال حضرت امام خمینی)ره(،1369/3/10.
3. بیانات مقام معظم رهبری در دیدار جمعی از آزادگان، 1369/6/4. 

4. سید محمدصادق حسینی، همان، ص165. 
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نامگذاری کرد.1
در این برداشت از اس�لام، مظلوم قادر به گرفتن حق خود نیس��ت، زیرا پیروان اسلام 
امرکیایی به خاطر حفظ منافع ش��خصی خود، در برابر ظالمان س��کوت میک‌نند و به 

مظلومان یاری نمی‌دهند و از آنان حمایت و پشتیبانی نمیک‌نند: 
اسلامي وجود دارد که با اسلام ناب در تعارض است و با توجه به آن که 
امريکا مهم‌ترين منشأ فساد در عصر حاضر است، چنين اسلامي مخالف 
با منافع آنها نيست. از اين رو، با توسل به چنين اسلامي، نمي‌توان حق 
مظلومي را از اين ظالمان گرفت و از آنجا که کس��اني به س��راغ چنين 
اسلامي مي‌روند که منفعت ش��خصي و رفاه فردي را بر مصلحت دين و 
ملت ترجيح مي‌دهند، با وجود اين، در صورت نشستن بر سرير حکومت 
جامعه اس�لامي، با احس��اس کوچ‌کترين خطر، حاصل همه زحمات 
ملت را يک شبه بر باد مي‌دهند؛ چرا که آنها هرگز عمق راه طي شده را 

نديده‌اند.2
در اندیشه امام خمینی)ره(، سازش و تسلیم در برابر قدرتمندان و ظالمان دلایل و علل 
مختلف دارد. دو مورد از مهم‌ترین این علت‌ها در اندیشه حضرت امام)ره(، سودجویی و 
ترس است. در این حالت، افراد یا طمعک‌ار هستند و به خاطر حفظ منافع شخصی خود 

در مقابل ظلم و ستم سکوت می‌نمایند یا از ظالمان و زورگویان می‌ترسند: 
)و إنما عاب الله ذلک علیهم لأنهم کانوا یرون م��ن الظلمه الذین بین 
اظهرهم المنکر و الفس��اد فلا ینهونهم عن ذلک رغبه فیما کانوا ینالون 
منهم و رهبه مم��ا یحذرون(.3 اینکه خدا از »ربانیون« اس��تنکار کرده، 
روی این اصل است که آنان با اینکه می‌دیدند ظلمه چه کارها میک‌نند و 
چه جنایت‌ها مرتکب می‌گردند، ساکت بودند و آنها را نهی نمیک‌ردند. 
و سکوتشان به حسب این روایت روی دو علت بوده است: 1. سودجویی 
2. زبونی. یا افراد طمعک‌اری بودند و از ظلمه اس��تفاده مادی میک‌ردند 
و به اصطلاح حق‌الس��کوت می‌گرفتند؛ و یا بزدل و ترسو بودند و از آنها 

1. بیانات مقام معظم رهبری در خطبه‌های نماز جمعه تهران، 1389/3/14. 
2. صحيفه‌ امام، ج20، ص334. 

3. و همانا خداوند این را از این جهت بر آنها عیب می‌گیرد که آنها از س��تمگران آشکارا زشتی و فساد می‌دیدند 
و آنها را نهی نمیک‌ردند به خاطر علاقه‌ای که به دریافتی‌های خود از آنان داشتند و نیز به خاطر ترسی که از آزار و 

تعقیب آنان وجود داشت.
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می‌ترسیدند.1 
حضرت امام)ره( ب��ه آنهایی که از روی ترس در مقابل ظلم س��کوت میک‌نند، توصیه 
می‌نمایند که در این راه امامان معصوم را الگوی خویش قرار دهند، زیرا این بزرگواران 
در راه مبارزه با ظلم از جان خویش گذشتند. از این رو، ما نیز نباید از کشته شدن در راه 

حق ابایی داشته باشیم: 
)والله یقول: فلا تخش��وا الناس واخش��ون( و خدا می‌فرماید که از آنها 
نترسید. چه ترسی دارید؟ جز این نیست که ش��ما را زندانی میک‌نند؛ 
بیرون میک‌نند؛ میک‌شند. اولیای ما برای اس�لام جان دادند؛ شما هم 

باید برای این امور آماده باشید..2
همچنین ایشان در مورد افرادی که به خاطر مادیات و منافع شخصی در مقابل ظالم 
سکوت میک‌نند، توصیه میک‌نند که زندگی با س��ختی و مرارت ولی مستقل و حاصل 

زحمات خود، ارزش بالاتری از زندگی مرفه و راحت ولی وابسته به قدرتمندان دارد: 
من اعتقادم این است که انسان اگر با هر زحمت و مرارتی زندگی کند 
و زندگیش مال خودش باشد، مس��تقل باشد خودش در زندگی و نان و 
جو خودش را بخورد، آن ارزش��ش صدها مقابل این است که انسان در 
آپارتمان‌های عظیم بنشیند و دس��تش پیش دیگران دراز باشد و برای 

دیگران سلام بدهد.3
از علل دیگر سازش و تسلیم در برابر ظلم در اندیشه حضرت امام)ره(، حب نفس، حب 
قدرت، حب جاه و مقام است. حب جاه و مقام سبب می‌شود افراد نسبت به ظلم و جنایت 
قدرتمندان بی‌تفاوت باشند. حضرت امام)ره( معتقدند آن چیزی که باعث سکوت سران 
کشورهای اسلامی در برابر وضعیت اسفبار کش��ورهایی نظیر ایران و لبنان شده است، 
حب جاه و قدرت است. حاکمان کشورهای اس�لامی تنها به خاطر حفظ مقام و قدرت 
خویش در برابر ظلم امرکیا و اسرائیل سر تسلیم فرود آوردند. آنها حتی حاضرند به خاطر 

اینکه چند روز بیشتر در مقام خود باقی بمانند، با اسرائیل سازش کنند: 
حب نفس است که کش��ورهای اسلامی، سران کش��ورهای اسلامی 
در مقابل جنایاتی که از این قدرت‌ها واقع می‌ش��ود و از وابستگان آنها 
واقع می‌ش��ود، بی‌تفاوت‌اند. اگر چنانچه این حب نفس در این س��ران 

1. امام خمینی)ره(، ولایت فقیه، همان، ص117. 
2. همان. 

3. صحیفه امام، ج14، ص437. 
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کشورهای اسلامی نبود و این حب 
جاه و قدرت نبود، با این فجایع که 
واقع شده است، با این ظلم‌هایی که 
واقع شده اس��ت بر ایران و بدتر از 
او بر لبنان، نمی‌نشس��تند و تماشا 
کنند. همه ترس از ای��ن دارند که 
این قدرت تخیلی ک��ه باید بگویم 
هی��چ ارزش ندارد، ازش��ان گرفته 

شود، از این جهت آن طور خاضع ش��دند در مقابل امرکیا و بدتر از او و 
فجیع‌تر از او در مقابل اسرائیل...1 

دوری و عدم توجه کشورهای اس�لامی به تعالیم و آموزه‌های قرآن کریم از دیگر علل 
ظلم‌پذیری در اندیشه حضرت امام)ره(، می‌باش��د؛ زیرا همان‌گونه که ذکر گردید، در 

آموزه‌های اسلامی ظلم کردن و پذیرفتن ظلم هر دو نهی شده است: 
دوری دول اس�لامی از قرآن کریم، ملت اس�لام را به این وضع سیاه 
نکبت‌بار مواجه س��اخته و سرنوشت ملت‌های مس��لمان و کشورهای 
اسلامی را دست‌خوش سیاست سازشکارانه استعمار چپ و راست قرار 

داده است.2
در اندیشه امام)ره(، علت دیگر پذیرش ظلم و وابستگی به کشورهای قدرتمند از سوی 
کش��ورهای ضعیف، عدم اعتماد به توانایی‌ها، قابلیت‌ها و ظرفیت‌های خود است. برای 
بسیاری از افراد این باور و اندیشه که بدون وابستگی به سایر کشورها قادر به ادامه حیات 

نیستند، از دوران کودکی شکل گرفته است: 
هستند اشخاصی که متدین هم‌ هستند، نمازخوان هم هستند، شاید 
نماز شب هم می‌خوانند، اما افکارشان این طوری پرورش یافته؛ یعنی، از 
بچگی به گوش اینها خوانده‌اند که این کشورهای ضعیف بدون وابستگی 
یا به این طرف یا به آن طرف، بدون این، برایشان امکان استمرار حیات 
نیست! وقتی هم وارد شدند در مدرسه، توی مدرسه این را به گوششان 
خوانده‌اند. وقتی هم وارد شدند در جامعه، هی این در گوششان خوانده 

1. همان، ج16، ص459. 
2. همان، ج2، ص438. 

امام خمینی)ره(: طرح مسئله 
جدا بودن سیاست از روحانیت، 
چیز تازه‌ای نیست. این مسئله در 
زمان بنی‌امیه طرح شد و در زمان 
بنی‌عباس قوت گرفت. در این 
زمان‌های اخیر هم که دست‌های 
بیگانه در ممالک باز شد، آنها هم 

به این مسئله دامن زدند
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شده است، در روزنامه‌ها تبلیغ شده است، در مجلات تبلیغ شده است، 
همه جا این مطلب پیش آمده است که شما خودتان نمی‌توانید خودتان 
را اداره کنید. اگر از دامن ش��رق فرار کنید، به دامن غرب باید پناهنده 
بشوید! این اشخاص متدینی هم که نمازخوان هم هستند، متدین هم 
هستند، لکن این معنا در ذهنش��ان هست که چون شوروی الحاد ذاتی 
دارد و اصلًا مبدأیی قبول ندارد، ما اگر از او فرار کنیم و ناچاریم ]با[ کی 
جایی پیوند حاصل کنیم، باید به طرف غرب برویم، و حالا امرکیاست. 
اینها نه اینکه غرضشان این است که- مثلًا- کی صدمه‌ای به اسلام وارد 
بش��ود، نه، اصلًا این طوری پرورش پیدا کرده‌اند؛ فکرشان این طوری 
است؛ صلاح را این می‌دانند. و لهذا، در خلال این گیر و دارهایی که در 
این دو س��ال اخیر بود و من در پاریس بودم، اخیراً این مسائل را پیش 
می‌آوردند که اول راجع به اینکه شاه حالا باشد و او سلطنت بکند و دیگر 
حکومتی برای او نباشد؛ مطابق قانون عمل بکند. خوب، من می‌دانستم 

که اینها اغفال شده‌اند.1
حضرت امام)ره(، هیچ کی از علل و دلایل فوق جهت سازش با ظالمان و قدرتمندان را 
نمی‌پذیرند. از نظر ایشان، جهت انجام امر به معروف و نهی از منکر هیچ عذر و بهانه‌ای 

قابل قبول نیست: 
به روایات امر ب��ه معروف و نه��ی از منک��ر مراجعه فرمایی��د؛ در آن 
روایات عمل بعضی را که برای فرار از امر به معروف و نهی از منکر مرتباً 

عذرتراشی میک‌نند، تقبیح میک‌ند و آن سکوت را عیب می‌شمرد.2  
حضرت امام)ره(، سکوت و سازش س��ران کشورهای اسلامی با اس��رائیل را محکوم 
میک‌نند. ایشان معتقدند زمانی که اس��رائیل به خاک کی کشور مسلمان عربی تجاوز 
نموده و مردم را میک‌ش��د، هیچ عذر و بهانه‌ای برای عدم اعتراض کش��ورهای اسلامی 

وجود ندارد: 
امروز که اسرائیل به کی کشور مسلمان عربی حمله نموده و مسلمانان 
را به خاک و خون میک‌شد، چه عذری در خفقان مرگبار خود دارند؟ چه 
عذری در پیشگاه خدای قهار و ملت‌های اسلامی در کمک به اسرائیل و 

1. همان، ج14، ص436. 
2. امام خمینی)ره(، ولایت فقیه، همان، ص117.
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ارباب جنایتکارش دارند؟1 
ایشان معتقدند همه مس��لمانان جهان باید در مقابل ظلم امرکیا، شوروی و اسرائیل 
ایس��تادگی کنند، و در مقابل کم‌کهای مادی و معنوی برخی کش��ورهای اسلامی به 

امرکیا و صهیونیسم و به رسمیت شناختن اسرائیل اعتراض نمایند: 
من استرجاع برای پشتیبانی بسیاری از حکومت‌ها از اسرائیل و صدام، 
این دو ولد نامشروع امرکیا میک‌نم. من و هر مسلمانی در هر جا هست 
باید استرجاع کنیم برای کم‌کهای مادی و معنوی دولت‌های کشورهای 
اسلامی به امرکیا رأس جنایتکاران و اسرائیل و بعث عفلقی عراق، پیاده 
کننده منویات شوم امرکیا و صهیونیسم جهانی. هر مسلمان غیرتمند 
باید استرجاع کند در راه به رسمیت شناختن اسرائیل متجاوز به کشور 

اسلامی لبنان و به شهادت رساندن هزاران انسان بی‌گناه جنوب آنجا.2
و در نهایت می‌فرمایند: 

در مقابل امرکیا و در مقابل ش��وروی و در مقابل صهیونیس��م و سایر 
جنایتکاران با مش��ت‌های گره کرده بایس��تید و با آن همه امکاناتی که 

دارید مقابله کنید.3
اسلام امرکیایی؛ اسلام تجمل و تشریفات 

کیی دیگر از ویژگی‌های اسلام امرکیایی در اندیشه حضرت امام)ره(، تجمل‌گرایی و 
تشریفات است. دنیاگرایی و تجمل‌طلبی از بزرگ‌ترین آفت‌های زندگی انسان است که 

نقطه مقابل ساده‌زیستی در اسلام ناب و اصیل می‌باشد: 
اس�لام رفاه و تجمل... اس�لام مرفهین بی‌درد و در کی کلمه »اسلام 

امرکیایی« باشد.4
مردم نباید فرام��وش بکنند که ما هر چه داریم، به برکت اس�لام ناب 
و اسلام انقلابی است؛ اس�لامی که به فکر طبقات مستضعف و محروم 
است، نه اس�لامی که در خدمت قدرتمندان و اغنیاس��ت. بله، در دنیا 
کسان دیگری هستند که ادعای اس�لام میک‌نند؛ اما اسلام آنها اسلام 
محمدی نیس��ت؛ اس�لام ابوجهل و ابولهب است؛ اس�لام امرکیاست. 

1. صحیفه امام، ج16، ص379. 
2. همان، ص308. 

3. همان، ج18، ص156. 
4. همان، ج21، ص145. 
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کسانی هستند که ادعای اسلام و اسم اسلام را وسیله‌ای برای چاپیدن 
و سوءاستفاده و تحمیق بیشتر قرار داده‌اند. آن اسلام، اسلامی است که 
به نفع سرمایه‌داران و زراندوزان و صاحبان میلیاردها دلار در بان‌کهای 

خارجی است. ما آن اسلام را قبول نداریم.1
معنای اصطلاحی تجمل‌گرایی رواج زندگی اشراف‌مآبانه در میان افراد جامعه و نمایش 
ثروت بی‌حد، زندگی مجلل و مرفه و2 استفاده از کالاهای لوکس و غیر ضروری است.3 
تجمل‌گرایی، گویای دگرگونی ارزش مردم است؛ به گونه‌ای که در زندگی، ارزش‌ها جای 
خود را به ضد ارزش‌ها داده‌اند و مصرف‌زدگی، اسراف و تجمل‌گرایی جانشین قناعت و 

ساده‌زیستی شده است. 
تجمل‌گرایی در مصرف به تمایل مصرفک‌نندگان جهت اب��راز توانایی خود در خرید 
کالاهای لوکس و گران‌قیمت اش��اره دارد تا بدین‌وسیله با تواناییش��ان برای پرداخت 
قیمت‌های بالا، به خصوص برای محصولات لوکس، دیگ��ران را تحت تأثیر قرار دهند. 
به عبارت دیگر، برای این گونه اف��راد، انگیزه‌های اجتماعی، قوی‌ت��ر از مطلوبیت‌های 
اقتصادی و روان‌شناختی است.4 اش��خاص برای دس��تیابی به اهداف رقابتی، رفتاری 
میک‌نند که خود را در چش��م دیگری بزرگ نمایند، خودنمایی کرده، برتری و چیرگی 
خویش را نش��ان دهند.5 امام خمینی)ره(، معتقدند ارزش انس��ان‌ها به خرید کالاهای 
لوکس و تجملات نیست. ایشان بر این باورند که اگر ارزش انسان‌ها را در تجملات بدانیم، 
غرب در این زمینه ارزش والاتری دارد، در حالی که در دین اسلام ارزش انسان به میزان 

ایمان و تقوا بستگی دارد: 
اگر فرش و قالی و تجملات و بزک کردن و... مد را از اطراف آوردن، این 
ارزش کی انسان را زیاد میک‌ند، آنها ارزششان بیشتر از این است؛ برای 

اینکه آنها مبدأ ارزش هستند...6

1. بیانات مقام معظم رهبری در تاریخ 1369/1/2. 
2. ناهید خوشنویس، »بررسی تأثیر برنامه‌های تلویزیونی بر سبک زندگی«، انجمن روابط عمومی ایران، ش69، 

آذر1388، ص11.
3. ریحانه کارپرور، »زنان و اصلاح الگوی مصرف«، طهورا، ش11، 1389، ص131. 

4. زینب آنت و همکاران، »ارتب��اط ملی‌گرایی مصرفی با تجمل‌گرایی، پذیرش فرهنگی و تهدید ادرا‌کش��ده 
اقتصادی در ارزیابی کالاهای ورزشی داخلی و خارجی«، پژوهش‌های کاربردی در مدیریت ورزشی، دوره2، ش2، 

تابستان 1392، ص13. 
5. اعظم نوری، »عوامل تضعیف استحکام خانواده«، پژوهش‌نامه اسلامی زنان و خانواده، س3، ش6، ص108-

 .107
6. صحیفه امام، ج17، ص184.
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اس�لام، دین اعتدال است و اس��تفاده از زینت و 
زیبایی‌های طبیعت و اس��باب و لوازم مناسب را، 
هم اجازه داده و هم به آنان س��فارش نموده است. 
به عنوان نمونه، قرآن می‌فرماید: »و در آنچه خدا 
به تو داده، سرای آخرت را بطلب و بهره‌ات را از دنیا 
فراموش مکن.«1 همچنین، اس�لام، هماهنگ با 
فطرت و آيين اعتدال اس��ت، به نيازهاى طبيعى 
پاس��خ مثبت م‏ىدهد، آنچه را مفيد اس��ت حلال 
م‏ىش��مرد و از آنچه ضرر دارد نه��ى م‏ىكند.2 از 
ای��ن رو، بهره‌برداری مش��روع از نعمت‌های الهی 
و زیبایی‌ه��ای زندگی را حلال و اس��راف را حرام 

می‌داند.3 اگر به آیات قرآن و احادیث رسول اکرم)ص( نیز مراجعه کنیم، بیشتر تأیکد بر 
بی‌اعتنایی به دنیا و تمتعات آن دارند. به عنوان نمونه »بگو چه کسی زینت‌های طبیعی 
را که خداوند برای بندگانش آفریده و روزی‌های پاک و حلال را حرام کرده است.« این 
کی استفهام انکاری است؛ یعنی کسی حرام نکرده و کسی حق ندارد حرام کند. از این 
رو، استفاده از نعمت‌های الهی در دنیا حلال اس��ت و تحریم آنها جایز نیست ولی آنچه 
در آیات و روایات ش��دیداً مورد نکوهش قرار گرفته دو جهت است: کیی اسراف و افراط 
در تمتعات و عدم رعایت حال تنگدستان و دیگری حبِّ دنیا و مقدم داشتن آن بر شئون 
معنوی.4 بنابراین، راه رسيدن به خدا، ترك امور حلال و طيب نيست، بلكه استفاده‏ بجا و 
رعايت قسط و عدل است. خداوند متعال که همواره درهای رحمتش بر بندگان گشوده 
است، خود را »غافر الذنب و قابل التوب«5 معرفی کرده است ولی نسبت به اسرافک‌اران 
می‌فرماید: »همانا خداوند کس��ی را که اسرافک‌ار و دروغگوس��ت، هدایت نمیک‌ند.«6 
فرهنگ مصرف در اس�لام، بر اصولی همچون قناعت و پرهیز از اسراف و تبذیر بنا شده 
اس��ت. پرهیز از تجمل‌گرایی از ویژگی‌های زندگی معصومان است. شهید مطهری در 

1. قرآن کریم، قصص/ 77. 
2. محسن قرائتی، تفسیر نور، تهران، مرکز فرهنگی درس‌هایی از قرآن، 1386، ج4، ص55. 

3. محمدحسین حسینی، »اس��راف، عوامل و راهک‌ارهای مبارزه با آن«، س��فیر، س5، ش20، زمستان 1390، 
ص160. 

4. »رفاه طلبی و تجمل‌گرایی«، پاسدار اسلام، س8، ش95، آبان 1368، ص27. 
5. قرآن کریم، غافر/ 3.
6. همان، مؤمن/ 28. 

مقام معظم رهبری: از خطرهای 
كه  سیاست  از  دین  جدایی 
عده‌ای آن را همیشه در دنیای 
اسلام ترویج میك‌ردند همین 
است كه وقتی سیاست از دین 
جدا شد، از اخلاق و معنویت 
جدا خواهد شد. اگر سیاست از 
اخلاق و معنویت جدا شد، آن 
وقت سیاست‌‌‌‌‌ورزی می‌شود یك 
وسیله‌‌‌‌‌ای برای كسب قدرت، به 
هر قیمت؛ برای كسب ثروت، 

برای پیش بردن كار خود در دنیا
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تبیین س��یره عملی پیامبر اکرم)ص( می‌نویس��د: »اولین چیزی که در سیره پیغمبر 
اکرم)ص( به چشم می‌خورد این است که مردی س��ب‌کخرج بود، لباس و خوراکش و 

همچنین در نشست و برخاست و مسافرت بسیار ساده بود.«1 
از جمله علل تجمل‌گرایی می‌توان به فراموشی مرگ و قیامت اشاره نمود. یاد مرگ و 
اعتقاد به این که روزی انسان باید تمام وابستگی‌های خود را در این جهان باقی بگذارد و 
جسم خاکی و ضعیفش را به دل خاک بسپارد، عامل مهمی در چگونگی نگرش و رفتار 
انسان در قبال زندگی در دنیاست، در مکتب انسان‌س��از اسلام به این عامل مهم بسیار 
توجه شده و این دین انسان‌ها را به یادآوری مرگ سفارش کرده است.2 در قرآن کریم 

آمده است:
اگر انس��ان مرگ و قیامت را فراموش کند، چیزی جز حسرت و اندوه 
جانک‌اه نصیب او نخواهد بود، زیرا با فراموش��ی، مرگ و معاد س��رگرم 
لذات دنیوی می‌شود و به امور دنیایی و زرق و برق دنیا خواهد پرداخت.3 
از دیگر علل تجمل‌گرایی می‌توان به روی آوردن حاکمان و مسئولین کشور به تجملات 
اشاره نمود. از آنجا که روش‌های رفتاری و گفتاری مس��ئولان جامعه، به ویژه رهبران 
فکری و معنوی در شکل‌گیری ارزش‌ها و ضد ارزش‌های اجتماعی تأثیر مستقیم دارد، 
روی آوردن آنها به تش��ریفات و تجمل و بهره‌وری بیش از حد از زیبایی‌های دنیوی، در 
این موضع موجب بروز روحیه تجمل‌گرایی در بین توده مردم می‌ش��ود.4 اشراف‏ىگرى 
حاكمان، م‏ىتواند فرهنگ مردم را تغيير دهد.5 از این رو، ام��ام خمینی)ره(، به عنوان 
رهبر جمهوری اس�لامی ایران در نهایت س��ادگی زندگی میک‌ردند و دیگران را نیز به 
ساده‌زیستی تشویق می‌نمودند. ایش��ان نه تنها خود، الگوی ساده‌زیستی بودند بلکه از 

تمام مسئولین کشور خواستند که از اسراف و تجمل‌گرایی دوری کنند: 
باید تمام ادارات از نخست‌وزیری تا کوچکترین اداره از تجمل‌پرستی و 

اسراف و کاغذبازی بپرهیزند.6 
در اندیشه حضرت امام)ره(، بر ساده‌زیس��تی روحانیت به عنوان نماینده دین اسلام 

1. مرتضی مطهری، مجموعه آثار، تهران، صدرا، 1385، ج25، ص480. 
2. مریم محمدی، »تجمل‌گرایی زنان از دیدگاه اسلام )بررسی عوامل، آثار، راهکارها(«، در کتاب اندیشه‌های 

راهبردی، زن و خانواده، 1391، ص290.
3. قرآن کریم، زمر/ 8.

4. مریم محمدی، همان، ص295. 
5. محسن قرائتی، همان، ج9، ص96.

6. صحیفه امام، ج6، ص266. 
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تأیکد ویژه‌ای شده است: 
... از گرایش به تجم�لات و زرق و برق دنیا که دون ش��أن روحانیت و 

اعتبار نظام جمهوری اسلامی ایران است، پرهیز کنند.1 
ایش��ان همچنین از جوانان ایران می‌خواهند که در راه حفظ استقلال و آزادی کشور 
کوشا باشند و این امور را فدای تجملات نکنند، حتی اگر در این راه سختی و رنج بسیاری 

را متحمل شوند: 
و از جوانان، دخت��ران و پس��ران، می‌خواهم که اس��تقلال و آزادی و 
ارزش‌های انس��انی را، ولو با تحم��ل زحمت و رنج، ف��دای تجملات و 
عشرت‌ها و بی‌بند و باری‌ها و حضور در مراکز فحشا که از طرف غرب و 

عمال بی‌وطن به شما عرضه می‌شود نکنند.2
هدف حضرت امام)ره( از تأیکد بر ساده‌زیستی مسئولین و مقامات و جوانان جمهوری 

اسلامی ایران، به نمایش گذاشتن اخلاق کریمه اسلامی در سراسر جهان است: 
... با مراعات اخلاق کریمه اسلامی و اجتناب از مجادلات و تجملات، 
صفای اخوت اسلامی و دورنمای تشکل امت محمدی- صلی الله علیه و 

آله و سلم- را در سراسر جهان به نمایش می‌گذارند.3
هر پدیده اجتماعی، آث��ار و پیامدهایی دارد و بالطبع تجمل‌گرای��ی هم از این قاعده 
مستثنی نیست و آثار منفی آن، در خانواده و اجتماع بر جای می‌ماند. از جمله مهم‌ترین 
پیامد منفی تجمل‌گرایی و اس��راف محرومیت از هدایت الهی اس��ت.4 پشت کردن به 
ارزش‌ها و امور معنوی و اخلاقی نیز از دیگر آثار شوم تجمل‌گرایی است؛ افراد و اشخاصی 
که شیفته ثروت و سرمایه می‌ش��وند، تمام توان و همت خود را صرف جمع‌آوری زرق 
و برق دنیا میک‌نند. در قاموس آنها، مفاهیم ارزش��ی همچون زهد، تقوا، ساده‌زیستی، 
انفاق و... هیچ جایگاهی نخواهد داشت.5 همچنین، این روحیه، گاه باعث ایجاد اختلاف 
و ش��کاف در خانواده‌های ضعیف یا متوسط می‌ش��ود و جامعه را به رقابت و مسابقه در 
مصرف و تجمل‌گرایی میک‌شاند. از دیگر آثار منفی تجمل‌گرایی وابستگی اقتصاد کشور 
به سایر کشورها اس��ت؛ به همین خاطر حضرت امام)ره(، از تمام مسئولین می‌خواهند 

1. همان، ج20، ص342. 
2. همان، ج21، ص417. 
3. همان، ج20، ص344.

4. مریم محمدی، همان، ص297.
5. اعظم نوری، همان، ص108-109.
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که برای کمک به اقتصاد کشور از اسراف و تبذیر دوری نمایند:
... و به توده‌های متعهد میلیونی اسلامی لزوم تشرکی مساعی در تمام 
امور کش��وری و لش��گری و اقتصادی و اجتماعی و فرهنگی را گوشزد 
نمایند و به آنان توصیه کنند که برای کمک به اقتصاد کشور- که امروز از 
اهم مسائل است- از اسراف، تبذیر1 و استعمال امور تشریفاتی و تجملی 

اجتناب نمایند...2 
4.2. اسلام امرکیایی؛ دین آزادی بی‌قید و بند

در اسلام، اساس و ریشه‎ آزادی در جهان‎بینی توحیدی است. در مفهوم آزادی اسلامی، 
توحید و عبودیت انحصاری خداوند، نهفته است. اسلام برای انسان‎ها شخصیت و ارزش 
ذاتی قائل اس��ت و او را بنده‎ هیچ كس غیر خدا نمی‎داند. هر كسی اسلام و مبانی آن را 
پذیرفت، انسان را آزاد می‎داند؛ آزادی كه هم در بعد اخلاقی و هم در بعد حقوقی خود، 
ظهور پیدا می‏كند. آزادی دینی تكلیف‎مدار اس��ت؛ انس��ان باید تنها از خداوند اطاعت 
نموده، به احكام و دس��تورهای او عمل نماید و حكومت و نظام��ی را بپذیرد كه قانون و 
حاكمان آن از سوی خداوند تعیین شده باش��ند. آزادی اجتماعی و سیاسی مطلق، به 
این معنی كه انسان‎ها هر چه خواستند انجام دهند و هر قانونی را به دلخواه وضع كنند، 
وجود ندارد. تكلیف‎گریزی، مس��ئولیت‎ناپذیری و عدم قانونمندی، نشانه‎ وحشی‎گری 
و جاهلیت اس��ت؛ در اس�لام، تمدن و مدنیت به معنای پذیرفتن تكلیف و مسئولیت و 
قانون‎مداری است و آزادی دینی یعنی رهایی انس��ان‏ها از قید بندگی و حاكمیت غیر 
خدا.3 به عبارت دیگر، از دیدگاه اس�لام، آزادی، یعنی رها شدن از بردگی و اطاعت غیر 
خدا که برای رسیدن به این خواسته، نقش و آثار ارزنده پیامبر)ص( و ائمه معصومین بر 

هیچ کس پوشیده نیست. 
آزادی در غرب برخاسته از خواسته‎ها و تمالایت نفسانی انسان‎هاست. فلسفه‎ آزادی 
آنها اصالت انسان و خواسته‎های اوس��ت و در این دیدگاه الحادی، انسان باید آزاد باشد 
و هر چه خواست انجام دهد. در این نگرش، آزادی منهای خدا و دین، بتُی است مبتنی 
بر انسان‎پرستی و طلبكار بودن انس��ان از خدا، و لذا آزادی و خواس��ت انسان، مقدم بر 
دین، و ارزش آن فوق دین اس��ت؛ دین به عنوان یك امر سلیقه‎ای وقتی ارزش دارد كه 
مزاحمتی با خواسته‎های فردی نداشته باشد. در این تلقی، حكومت و قانون بر خواست 

1. زیاد خرج کردن، بیهوده خرج کردن. 
2. صحیفه امام، ج15، ص388. 

3. زهرا انصاری‌نسب، »تفاوت آزادی اسلامی و آزادی غربی«، بخش اعتقادات شیعه تبیان، 1391. 
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مردم استوار اس��ت، مردم هر قانون و حكومتی را 
خواس��تند انتخاب می‎كنند و وظیفه‎ حكومت و 
قانون‎گذار تأمین و حفظ هر چه بیش��تر این نوع 
آزادی اس��ت.1 به عبارت دیگر، در غرب اس��اس 
زندگی بر حداکثر بهره‌ب��رداری از منافع مادی و 
ارضای حداکثر خواست فردی استوار است. تمام 
افراد از قید معارف و عقاید دینی و اصول اخلاقی 

آزادند و هر عملی که مایل باشند مجازند انجام دهند؛ به شرط اینکه با قوانین موضوعه 
مخالفت نداشته باشد. این نوع آزادی، روح انس��انیت و ملکات فاضله را در انسان نابود 
کرده، نهایتاً او را تا سرحد حیوانات تنزل می‌دهد و از تکامل بازمی‌دارد. در غرب حدود 
آزادی افراد، آزادی دیگران است. اما اس�لام بعد از آن که آزادی انسان از قید شهوات، 
اصنام و طاغوت‌ها را مورد تأیکد قرار می‌دهد، او را آزاد می‌گذارد که هر چه می‌خواهد 
انجام دهد، فقط از حدود الهی خارج نش��ود و اوامر و نواهی او را در نظر بگیرد. بنابراین 
آزادی که در غرب و تمدن جدید مطرح شده است در اسلام پذیرفته نیست، بلکه حدود 
دیگری برای آن در نظر گرفته ش��ده اس��ت. ولی در مقابل کی نوع آزادی برای انسان 
قائل شده است که دنیای وسیعی را در برابر او می‌گشاید و آن آزادی از قید بندگی غیر 
خداست.2 در اندیشه حضرت امام)ره(، آزادی که در دوره پهلوی در ایران حاکم بود، از 

نوع آزادی غربی بود: 
ویژگی بارز آزادی در ایران عصر پهلوی )وارداتی( یا )استعماری( بودن 
آن است. این نوع از آزادی که رس��ماً از دوره رضاشاه وارد ایران شد، در 

واقع تجزیه آن کلیتی از آزادی بود که در مغرب‌زمین جریان داشت.3
ایش��ان از آزادی دوران پهلوی که از نوع آزادی غربی بود، با عناوین آزادی وارداتی و 
آزادی استعماری یاد میک‌نند. در این دوران، آزادی قلم، آزادی بیان، آزادی مطبوعات 

و... وجود نداشت، تنها آزادی موجود، آزادی در فساد و فحشا بود: 
نه مردها آزاد بودند در زمان ایشان، نه زن‌ها و نه مطبوعات و نه رادیو 
و نه هیچی، آزادی در کار نبود، اسم، صحبتش و تبلیغاتش زیاد بود. آن 

1. زهرا انصاری نسب، همان. 
2. رمضان اکبری مالستانی، »حدود آزادی در نظام اسلامی از دیدگاه امام خمینی)ره(«، حضور، ش73، تابستان 

1389، ص12. 
3. عبدالوهاب فراتی، »آزادی در اندیشه امام خمینی)ره(«، حکومت اسلامی، ش12، 1386. 

مقام معظم رهبری: اسلام امریکایی 
یعنی... اسلام بی‌تفاوت در مقابل 
ظلم، در مقابل زیاده‌خواهی، اسلام 
بی‌تفاوت در مقابل دست‌اندازی به 
حقوق مظلومان، اسلام کمک به 
زورگویان، اسلام کمک به اقویا، 
اسلامی که با همه‌ اینها می‌سازد... 
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آزادی هم که آنها می‌خواستند برای مملکت ما آن آزادی است که هم 
جوان‌های پس��ر ما را و هم جوان‌های دختر ما را به تباهی میک‌شد. آن 
آزادی را آنها می‌خواهند که من از این تعبیر میک‌نم به آزادی وارداتی، 
آزادی استعماری یعنی کی آزادی که در ممالکی که می‌خواهند وابسته 
به غیر باشد، این آزادی‌ها را سوغات می‌آوردند... آن طوری که می‌گفتند 
از تهران تا آخر شمیران صدها محل فساد به بدترین فسادها ]بود[ اینها 
آزاد اما قلم نه، بی��ان هم نه، آن آزادی که آنه��ا می‌گفتند. این معنا بود 
که مشروب‌فروشی بیشتر از کتاب‌فروشی باشد و مراکز فحشا بیشتر از 

مراکز علم باشد.1 
ریشه و مبنای آزادی در غرب تمالایت و خواهش‌های نفس��انی انسان است و فلسفه 
آزادی، خواستن است و همه چیز در راستای آرزوها و تمالایت مادی معنی پیدا میک‌ند 
و از نظر بسیاری از دانشمندان و فلاسفه غرب، کشوری آزادتر است که انسان‌ها در آن 
برای ارضای شهوات نفس��انی آزادتر باشند و در آنجا بیش��ترین آزادی‌های جنسی به 
صورت بی‌بند و باری رواج دارد.2 بر همین مبنا اس��ت که در برخی از کشورهای غربی 
همجنس‌بازی، به حکم احترام به نظر اکثریت قانونی می‌شود. استدلال تصمیم‌گیرندگان 
و تصویبک‌نن��دگان قانون این اس��ت که چون اکثری��ت با همجنس‌ب��ازی موافق‌اند، 
دموکراسی ایجاب میک‌ند که این امر به کی قانون لازم‌الاجرا تبدیل گردد. از این رو، در 

قاموس اندیشه حضرت امام)ره(، آزادی در غرب مساوی با بی‌بند و باری است: 
آزادی غربی... یعنی بی‌بند و باری.3 

خوب، بس��یاری هس��تند که مهار ندارند، رها هس��تند؛ آزادند! این 
آزادی‌ای که غربی‌ها می‌خواهند همین است. آزادند، هر چه می‌خواهند 
و هر کاری می‌خواهند بکنند. ظلم بکند آزاد است، شهوات غیر مشروع، 
آزاد اس��ت، بدگویی به هر کس، آزاد است، قلم‌فرسایی به ضد هر کس، 
آزاد است. اگر این آزادی‌ای که همین غیر محدود بودن این قسم حیوان 
است، این حدی ندارد برای خودش، آزادیش را حدی قائل نیست، هر جا 

جلو برود باز در این آزادی می‌خواهد جلوتر برود.4

1. صحیفه امام، ج10، ص5.
2. علی محبی، »آزادی از نظر اسلام و غرب«، الهیات، بهار و تابستان 1385، ش3، ص184. 

3. صحیفه امام، ج7، ص536. 
4. همان، ج8، ص516.
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اما ریشه آزادی در اسلام، جهان‌بینی توحیدی است و روح توحید یعنی نفی عبودیت 
غیر خدا و در این راستا کمال‌طلبی، حقیقت‌جویی و عدالت‌خواهی انسان از مبانی اصلی 
آزادی به شمار می‌آیند و تقوای الهی مهم‌ترین عامل آزادی است. کما این که حضرت 
علی)ع( می‌فرمایند: »همانا تقوای الهی کلید هر در بس��ته و ذخیره رس��تاخیز و عامل 

آزادگی از هر گونه بردگی است.« و شهید مطهری می‌نویسد: 
برخلاف تصور بس��یاری از فلاس��فه غرب، آن چیزی که مبنا و اساس 
حق آزادی و لزوم رعایت به آن می‌ش��ود، میل، هوا و اراده فرد نیست، 
بلکه استعدادی است که آفرینش برای س��یر مدارج ترقی و تکامل، به 

وی داده است.1 
در جایی دیگر می‌فرمایند: 

ما اسلام می‌خواستیم، اس�لام هم آزادی دارد اما آزادی بی‌بند و باری 
نه، آزادی غربی نمی‌خواهیم، بی‌بند و باری است او...2 

حضرت امام)ره(، خطاب به کس��انی که بی‌بند و باری را آزادی می‌پنداشتند، گوشزد 
میک‌نند که هیچ‌گاه اجازه ترویج چنین آزادی را نمی‌دهند:  

ش��ما بی‌بند و باری را آزادی می‌دانید، ش��ما فس��اد اخلاق را آزادی 
می‌دانید، شما فحشا را آزادی می‌دانید... البته آزادی که منتهی می‌شود 
به فساد، آزادی که منتهی می‌شود به تباهی ملت، به تباهی کشور، آن 

را نمی‌توانیم بدهیم.3
در غرب حد آزادی فقط منافع مادی است، لذا محدودک‌ننده آزادی را قانون می‌دانند 
و آن هم قانونی که مبنای تدوین آن، نظر عده‌ای از انسان‌هاست که برای تأمین منافع 
مادی خود به آن اقدام نموده‌اند یا محدودکنن��ده آزادی را، آزادی دیگران می‌دانند که 
این مانع و محدودکننده نیز صرفاً جنبه مادی دارد، یعنی چون می‌دانند با آزادی مطلق 
و بدون قید و شرط نمی‌شود زندگی کرد، لذا گفته‌اند حد آزادی را آزادی دیگران تشیکل 
می‌دهد. اما در اس�لام حد آزادی را در درجه اول منافع معنوی و ش��رع مقدس تعیین 
میک‌ند و برای تمام اعمال و رفتار انسان دستورالعمل سازنده دارد و منافع مادی نیز در 
حدی که با تکامل انسان سازگار باشد، دخالت دارد. یعنی حد آزادی، بر عکس غرب، در 
اسلام، خدا و دین است و قانون و آزادی دیگران که در غرب به عنوان حد آزادی مطرح 

1. علی محبی، همان، ص185.
2. صحیفه امام، ج8، ص65.

3. همان، ج9، ص344.
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است، در اسلام در چهارچوب دین معنی پیدا میک‌ند و نه بیشتر از آن.1 در بیانات امام 
خمینی)ره( آمده است: 

آقایانی ک��ه اس��م از »آزادی« می‌آورند، چ��ه آقایانی ک��ه داخل در 
مطبوعات هستند و چه قش��رهای دیگری که فریاد از آزادی می‌زنند، 
اینها آزادی را درس��ت بیان نمیک‌نن��د، یا نمی‌دانن��د. در هر مملکتی 
آزادی در حدود قانون اس��ت، در حدود قوانین آن مملکت است. مردم 
آزاد نیستند که قانون را بش��کنند. معنی آزادی این نیست که هر کس 
بر خلاف قوانین برخلاف قانون اساسی کی ملت، برخلاف قوانین ملت 
هم هر چه دلش می‌خواهد بگوید. آزادی در حدود قوانین کی مملکت 
است. مملکت ایران مملکت اسلامی است و قوانین ایران قوانین اسلام 
است. در قانون اساسی زمان سابق هم این معنا که هر چه برخلاف قانون 
اسلام باشد قانون نیست و قانون باید موافق با قوانین اسلام باشد، هست. 
و هر قانون��ی که در ایران قانون اساس��ی که در ای��ران بخواهد قانونیت 
داشته باش��د، نمی‌تواند قانونی باش��د که برخلاف گفته پیغمبر اسلام، 
برخلاف گفته قرآن باشد. پس آزادی- که گفته می‌شود که مطبوعات 
آزادند، بیان آزاد است- معنایش این نیست که مردم آزادند که هر کاری 
می‌خواهند بکنند؛ مثلًا آزادن��د دزدی بکنند، آزادند به فحش��ا بروند، 
آزادند مراکز فحشا درس��ت کنند. این آزادی، آزادی غربی است- البته 
به اس��تثنای دزدی‌اش- این آزادی غربی ]است‌[ که هر کس هر کاری 
دلش می‌خواهد بکند ولو اینکه فحشا باشد، ولو اینکه کی کارهایی باشد 
ناشایسته. اینطور آزادی در ایران نمی‌تواند باشد. آزادی در حدود قانون 
باید باش��د. قوانین اس�لام را باید ملاحظه ک��رد؛ در چهارچوب قوانین 
اسلام، در چهارچوب قانون اساسی، بیان آزاد و بحث آزاد. این اشتباهی 

است که میک‌نند.2 
از آنجا که مهم‌ترین هدف آزادی از منظر اس�لام رشد و تعالی انسان و نیل او به کمال 
می‌باشد، این امر مسلماً با ترویج فس��اد در جامعه در تضاد است، زیرا اساساً فساد باعث 
رشد و تعالی بعد حیوانی انسان می‌گردد و نه بعد انسانی و الهی او، و لذا بر همین اساس 

1. علی محبی، همان، ص185. 
2. صحیفه امام، ج7، ص535-536. 
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بود که امام)ره( فرمودند: »اس�لام است که 
برای م��ا آزادی، کی آزادی س��الم، آزادی 

صحیح تأمین میک‌ند.«1
در اندیش��ه حضرت امام)ره(، ثمره آزادی 
غربی فساد، فحش��ا و تباهی جوانان است. 
زمانی هم که جوانان کی کش��ور به فس��اد 
کشیده ش��وند، جامعه از پیش��رفت عقب 
می‌ماند، زیرا جوانان نیروی انس��انی جهت 

پیشرفت می‌باشند: 
مع‌الأس��ف در مراکز ه��م کی آراء فاس��د هس��ت. اینها ک��ه آزادی 
می‌خواهند، اینها که می‌خواهند جوان‌های ما آزاد باشند، قلم‌فرسایی 
میک‌نند برای آزادی جوان‌های ما، چه آزادی را می‌خواهند؟ می‌خواهند 
جوانان ما آزاد بشوند؛ قمارخانه‌ها باز باش��د به طور آزاد، مشروبخانه‌ها 
باز باشد به طور آزاد، عشرتخانه‌ها باز باشد به طور آزاد، هروئینک‌ش‌ها 
آزاد باش��ند، تریاک‌کش‌ها آزاد باش��ند؛ دریاها آزاد باش��ند. و درها باز 
برای جوان‌ها. جوان‌های ما آزاد باشند و هر مفسده‌ای را بخواهند عمل 
کنند؛ به هر فحشا که می‌خواهند کشیده شوند. این چیزی است که از 
غرب دکیته شده است. این چیزی است‌ که می‌خواهند جوانان ما- که 
می‌ش��ود در مقابل آنها بایس��تند- را بی‌خاصیت کنند. ما می‌خواهیم 
جوانانمان را از مکیده‌ها به میدان جنگ ببریم، ما می‌خواهیم جوانانمان 
را از عش��رتکده‌ها به میدان جنگ ببریم، ما می‌خواهیم جوانانمان را از 
این سینماهایی که بود و جوان‌های ما را به فساد میک‌شید دستشان را 
بگیریم و به جاهایی ببریم که برای ملت فایده داش��ته باشد. این آزادی 
که آقایان می‌خواهند آزادی‌ای اس��ت که قدرتمندها دکیته کرده‌اند؛ و 
نویس��ندگان ما یا غافل‌اند و یا خائن. این دمکرات‌مآب‌ها که می‌گویند 
باید آزاد باش��د، به هیچ وجه نباید جلوی هیچ چیز را گرفت، اینها الهام 
می‌گیرند از ابرقدرت‌ها، و آنها می‌خواهند ما را غارت کنند، و جوان‌های 
ما بی‌تفاوت باشند. جوان‌هایی که در عشرتگاه‌ها هستند بی‌تفاوت‌اند. 

1. همان، ج7، ص542. 

امام خمینی)ره(: ... کسانی هستند 
که ادعای اسلام و اسم اسلام را 
وسیله‌ای برای چاپیدن و سوءاستفاده 
و تحمیق بیشتر قرار داده‌اند. آن اسلام، 
اسلامی است که به نفع سرمایه‌داران و 
زراندوزان و صاحبان میلیاردها دلار در 
بانک‌های خارجی است. ما آن اسلام را 

قبول نداریم
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جوان‌هایی که مبتلا به مخدرات هستند در امور کشوری بی‌‌تفاوت‌اند. 
جوان‌هایی که در مراکز فحشا بزرگ می‌شوند نسبت به مصالح مملکت 
کار ندارند. ای��ن جوان‌ها به مصالح مملکت کار دارند که از این مس��ائل 
دورند؛ در تحت تربیت اسلامی هس��تند. رئیس پاسدارها به من گفت 
جوان‌های ما ش��ب، نماز ش��ب می‌خوانند و در قنوت فلان دعا، دعای 
مفصل را می‌خوانند. اینها می‌توانند مملک��ت نگه دارند. ما می‌خواهیم 
مملکت حفظ کنیم. حفظ مملکت به آزادی که شما می‌گویید نیست. 

این آزادی مملکت را، بر باد می‌دهد.1

ویژگی‌های 
اسلام امریکایی

جدایی دین از 

سیاست

ظلم پذیری

گام نهادن در 

مسیر قدرت های 

غربی نظیر امریکا 

منطبق بودن با 

سیاست های نظام 

سرمایه داری 

اعتقاد به 

آزادی های 

بی‌قید و بند

تجملاتی و 

تشریفاتی بودن 

دین

سازش با قدرت‌های 

استکباری 

1. همان، ج9، ص342-343. 
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نتیجه‌گیری
در جمع‌بندی مباحث فوق‌الذکر باید اذعان داشت که امام خمینی)ره( با هوشیاری و 
بصیرت خویش از نقشه دشمنان اسلام آگاه بودند و تلاش معاندان در راستای انحراف 
در دین مبین اس�لام و ایجاد دینی جعلی را به دولت‌ها و امت اس�لامی هشدار دادند و 
اعتقاد داشتند کشورهای اس��تکباری برای دس��تی‌ابی به اهداف و مقاصد شوم خود، 
سعی در تضعیف عامل مقاومت کشورهای اس�لامی یعنی دین اسلام دارند و به همین 
دلیل، از هر گونه تلاش برای انحراف، تضعیف دگرگونی و ایجاد آلترناتیو اسلام راستین 
حمایت میک‌نند. قدرت‌هایی نظیر امرکیا، انگلیس و... با سرمایه‌گذاری‌های هنگفت و 
برنامه‌ریزی‌های فرهنگی و سیاسی، سعی کردند گفتمان اسلام جعلی امرکیایی را در 
کشورهای اسلامی رواج دهند و برای خود، طرفدارانی را به دست آورند تا از این طریق 
بتوانند قدرت اس�لام را مهار نمایند و ب��ه راحتی بتوانند به چپاول ملت‌های اس�لامی 
بپردازند. اسلامی که مورد توجه قدرت‌های جهانی بود و س��عی در رواج آن داشتند با 
مبانی و اهداف آنها هماهنگی داشت و می‌توانست قدرت استقامت و مقاومت ملت‌های 
اسلامی در برابر زیاده‌خواهی آنان را بشکند و کشورهایی وابسته را به وجود بیاورد. امام 
خمینی)ره( اعتقاد دارند ک��ه این دین امرکیایی دارای برخ��ی از ویژگی‌های متضاد با 
اسلام راستین است که برخی از آن ویژگی‌ها به قرار زیر می‌باشد: سازش با قدرت‌های 
استکباری، جدایی دین از سیاس��ت، ظلم‌پذیری، گام نهادن در مسیر اهداف و مقاصد 
قدرت‌های غربی نظیر امرکیا و انگلیس، منطبق بودن با سیاست‌های نظام سرمایه‌داری، 
اعتقاد به آزادی‌های بی‌قید و بند، تش��ریفاتی بودن دین، یکنه‌توزی نس��بت به معارف 
حقیقی اس�لام و معتقدین به آن در جوامع اس�لامی، تجمل‌گرایی و زندگی پر زرق و 
برق، گمراهی انسان و راهبری به سوی پلیدی‌ها و انحراف از مسیر حقیقی بشر، حامی 
قشرهای مرفه و متمول جامعه، حامی مستکبران، بی‌توجهی به قسط و عدل و غیره. این 
مؤلفه‌ها به خوبی نشان می‌دهند که به لحاظ گفتمانی، اسلام امرکیایی کاملًا در مقابل 
گفتمان اسلام ناب محمدی قرار دارد و ویژگی‌های این گفتمان، هم‌سو با سیاست‌های 

نظام سرمایه‌داری و قدرت‌های جهانی است. 
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راهبردهای مانایی و ماندگاری انقلاب اسلامی

سیروس حاجی‌زاده1
مقدمه 

هر نظام سیاسی در گس��تره و پهنه جهانی دارای ساخت‌های متفاوتی است. از جمله 
ساخت حقیقی و حقوقی، که در تمامی نظام‌های سیاسی دنیا، موضوعیت و معنا دارند. 
نکته حائز توجه این که س��اخت حقیقی کی نظام، به‌ عن��وان تولیدکننده‌ رهیافت‌ها و 
مفاهیم، روکیردها، ارزش‌ها، هنجارها و جهت‌گیری‌های آن نظام، نقش تعیینک‌ننده‌ای 
در ایجاد ساخت حقوقی دارد. از این جهت است که تفاوت‌ ساخت‌های حقوقی کشورها 
ناشی از تفاوت در ساخت حقیقی آنهاست و از این منظر، می‌توان گفت ساخت حقوقی 
نظام جمهوری اسلامی ایران که مبتنی بر ولایت فقیه است، قابلیت شبیه‌سازی و تطابق 

با ساخت حقوقی دولت‌های لیبرال‌ دموکرات و توتالیتر را ندارد. 
عملکرد نظام‌های سیاسی در حراست از این ساخت‌ها کیسان نیست. از آنجا که بقای 
کی نظام سیاسی به ساخت هویتی و حقیقی آن بستگی دارد، به همین علت نسبت به 
تغییر آن ساخت، تعصب خاصی نشان داده می‌ش��ود؛ در حالی که پذیرش تغییرات در 

1. کاندیدای دکتری مطالعات بین‌الملل )مطالعات منطقه‌ای( دانشگاه جامع امام حسین)ع(
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ساخت حقوقی، در عین اهمیت آن، از انعطاف برخوردار است. در تمام کشورها به قوانین 
مرتبط با ساخت حقیقی، اجازه‌ تغییر به ‌صورت مطلق داده نشده است، به‌ طوریک‌ه تنها 
وقوع انقلاب می‌تواند آن را تغییر دهد؛ چراکه آن ساخت، هویت و ماهیت نظام سیاسی 

را نشان می‌دهد و تغییر آن، به معنای تغییر نظام سیاسی و انقلاب است. 
در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران نیز جمهوریت و اسلامیت، جزء اصول و هویت 
نظام سیاسی است که قانون‌گذار اجازه‌ تغییر و اصلاح آن را به کارگزاران نظام سیاسی 
نداده است. در جهان امروز، تأیکد و تیکه صرف بر قدرت سخت، پایداری را در پی نخواهد 
داشت. بر این اساس، قوی‌ترین کشورها همواره قوی‌ترین باقی نخواهند ماند، مگر اینکه 
به س��اخت حقیقی قدرت، که همان جنبه‌ نرم‌افزاری قدرت است، اهمیت دهند. از این 
رو، امروزه تهدیدات از جنبه‌ نظامی‌گری به س��مت تهدیدات نرم چرخش کرده اس��ت 
که هدف آن س��ازه‌ها و کارگزاران نظام نیس��ت، بلکه عناصر غیر مادی قدرت همچون 
هنجارها، ارزش‌ها، انگاره‌ها و ایدئولوژی‌ها می‌باشد، به همین خاطر، مهم‌ترین عناصر 

درکالبدشکافی تهدید، »تهدیدشونده‌ها« هستند. 
از منظر نرم‌افزاری، مهم‌ترین ش��اخص برای تحلیل تهدید در این س��طح، »موضوع 
تهدید« اس��ت. موضوع تهدید از حیث ماهیت ش��امل موضوعات هنج��اری )هویت و 
س��اخت حقیقی( و موضوعات کاربردی )جنب��ه‌ای عینی که ناظر ب��ر کارآمدی نظام 
سیاسی و ساخت حقوقی( است. در ش��رایط فعلی موضوعات هنجاری و هویتی محور 
اصلی تهدیدات نرم به‌ ش��مار می‌روند1 ک��ه در پای��داری و زوال نظام‌های هنجارمحور 
نقش بنیادین دارند. انقلاب اسلامی بر خلاف تمامی انقلاب‌های بزرگ دنیا کی انقلاب 
»فرهنگ‌پای��ه« و »هنجاربنیاد« اس��ت که بر اص��ول اخلاقی و دین مبتنی اس��ت. در 
نظام‌های برآمده از انقلاب‌های روسیه، فرانسه و چین که در شرایط فشار و بحران حوزه 
اجتماعی برای تسیکن محنت‌های سیاسی و اقتصادی، به وجود آمده‌اند، آزادی تام در 
حوزه اجتماعی را نهادینه کرده‌اند، اگر در کی انقلاب هویت‌پایه مانند انقلاب اسلامی 
نیز بینش‌های معرفتی و عملکردی سایر نظام‌های سیاسی با مختصات و ویژگی‌های آنان 
اعمال شود مفهومی جزء فروپاشی نخواهد داشت. چون دوام و قوام انقلاب هنجاربنیاد 
ایران بر هویت ارزشی و اجتماعی رقم می‌خورد که در این نوشته از آن به عنوان ساخت 

حقیقی یا شاخص‌های هویتی یاد شده است. 

1. اصغر افتخاری، تهدید نرم؛ روکیردی اس�لامی، تهران، پژوهش��کده مطالعات فرهنگی و اجتماعی، 1391، 
ص40-41. 
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عوامل مانایی و پویایی انقلاب اسلامی 
1. مردم‌سالاری دینی

واژه »مردم‌س��الاري ديني« اصطلاح تازه‌اي در 
گفتمان سياسي دنياس��ت كه- بر خلاف واژه‌هايي 
چون جمهوري اس�لامي، پارلمان اسلامي و... كه 
همگي تركيب‌هايي هس��تند از ي��ك مفهوم غربي 
به علاوه يك قيد اسلامي- در بستر مباني سياسي 
اسلام و متأثر از آموزه‌هاي نبوي و علوي روييده و بر 

آن است تا ضمن پاسداشت حقوق مردم در حوزه سياست و اداره امور جامعه و پرهيز از 
الگوهاي حكومتي استبدادي، رعايت اصول و مباني ارزشي را بنمايد و بدين‌ترتيب نظام 
اسلامي را از الگوهاي س��كولار غربي تمييز دهد. براي اين منظور در حكومت اسلامي، 

روش نويني مورد توجه قرار گرفته كه نه استبدادي و نه ليبرالي است. 
امام خمینی)ره( در این الگوی مردم‌سالاری، از ‌کیسو با تیکه بر فقه سنتی که میراث 
گرانبهای شیعه است و از س��وی دیگر با الگوگیری از حاکمیت نبوی و علوی تجربه‌ای 
جدید فراروی جهانیان قرار داد. در همین امتداد، امام حکومت‌های مدعی مردم‌سالاری 
که تحت عنوان فریبنده دموکراسی ظهور پیدا کرده‌اند را شبیه حکومت‌های دکیتاتوری 
می‌دانند و معتقدند اکثر آنها دس��ت به فریب دادن مردم زده‌اند. ایشان در کشف اسرار 

می‌فرماید: 
هیچ فرق اساسی میان مشروطه، استبداد و دکیتاتوری و دموکراسی 
نیس��ت مگر در فریبندگی الف��اظ و حیله‌گ��ری قانون‌گذاری‌ها، آرای 

شهوت‌ران‌ها و استفاده‌چی‌ها فرق میک‌ند.1 
مقام معظم رهبری نیز بارها در دیدار با مسؤلان کشور تأیکد کرده‌اند: 

بهترین چیزی که ممکن اس��ت امروز ما بتوانیم برای تصحیح اخلاق 
و رفت��ار و منش خودمان )یعنی مس��ؤلان کش��ور( مکلا ق��رار دهیم 

مردم‌سالاری دینی به عنوان کی روش حکومتی است.2
ایشان از اين روش حكومتي به »مردم‌سالاري ديني« تعبير نموده‌اند و در توضيح آن 

مي‌فرمايند: 

1. امام خمینی، کشف اسرار، ص231-230 و 365-369. 
2. سيد علي فياضي، »مردم‌سالاري ديني«، كتاب نقد، پاييز و زمس��تان 1380، ش20 و 21، ص43. و بیانات 

مقام معظم رهبري، كيهان، 1379/8/29. 

استکبارستیزی یک قاعده مشترک 
و بنیادین میان هویت دینی و ملی 
ایرانیان است و منابع چهارگانه 
قرآن، سنت، عقل و عرف نسبت 
به مقاومت در مقابل استکبار و 
نفی آن اجماع دارند و بر آثار 
تهدیدی آن برای مصالح دین و 
بلاد و ملل اسلامی حساس هستند
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اين مردم‌سالاري ]ديني[ به ريشه‌هاي دموكراسي غربي مطلقاً ارتباط 
ندارد؛ اين يك چيز ديگر است. اولاً مردم‌سالاري ديني دو چيز نيست؛ 
اين طور نيست كه ما دموكراسي را از غرب بگيريم و به دين سنجاق كنيم 
تا بتوانيم يك مجموعه كاملي داشته باشيم؛ نه، خود اين مردم‌سالاري 
هم متعلق به دين است. مردم‌سالاري هم دو جنبه دارد، يك جنبه آن 
عبارت است از تشكیل نظام به وسيله اراده و رأي مردم؛ يعني مردم نظام 
را انتخاب مي‌كنند؛ دولت را انتخاب مي‌كنند و... اين همان چيزي است 
كه غرب ادعاي آن را مي‌كند و البته اي��ن ادعا واقعيت ندارد، اين حرف 
متكي به نظرات و حرف‌ها و دقت‌ها و مثال آوردن‌هاي خود برجستگان 

ادبيات غربي است.
جنبه ديگر مردم‌سالاري ]ديني[ اين است كه »حالا بعد از آن كه من 
و شما را انتخاب كردند، ما در قبال آنها وظايف جدي و حقيقي داريم...1

در جاي ديگر مي‌فرمايند: 
مردم‌سالاري ديني... يك حقيقت واحد در جوهره نظام اسلامي است 
چراكه اگر نظامي بخواهد بر مبناي دين عمل كند بدون مردم نمي‌شود، 
ضمن آنكه تحقق حكومت مردم‌سالاري واقعي هم بدون دين امكان‌پذير 

نيست...2 
به طور خلاص��ه در تبيين مفهوم مردم‌س��الاري دين��ي مي‌توان چني��ن بيان نمود: 
مردم‌س��الاري ديني ناظر به مدلي از حكومت است كه بر مش��روعيت الهي و مقبوليت 
مردم استوار بوده و حاكم در چهارچوب مقررات الهي، حق‌مداري، خدمت‌محوري و ايجاد 
بستري براي رشد و تعالي مادي و معنوي ايفاي نقش مي‌كند،3 اين مدل بر دو پايه استوار 
است: 1. از سويي ريشه در آموزه‌هاي وحياني دارد 2. اين آموزه‌ها را از رهگذر خواست و 
اراده مردم دنبال مي‌كند. لذا در نظام مردم‌سالاري ديني، نظام سياسي بر دو ركن الهي 
و انساني استوار است و اين نظام با در نظر داش��تن اصول اعتقادي اسلام، رابطه مردم و 

حكومت را تبيين مي‌كند. 

1. ديدار مقام معظم رهبری با مسئولان و كارگزاران نظام، 1379/9/12. 
2. ديدار مقام معظم رهبری با اعضاي شوراي عمومي دفتر تحكيم وحدت، 1379/10/13. 

3. »تبیین نظریه مردم‌سالاری دینی در قیاس با دموکراسی غربی«، محمدجواد نوروزی، چیکده مقالات همایش 
مردم‌سالاری دینی، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(، 1382، ص 69.
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اصول مردم‌سالاري ديني
آرمان‌گرايي61فضيلت محوري1
تكليف‌محوري 7هدايت‌محوري2
شايسته‌سالاري 8حاكميت الهي3
قانون‌محوري 9ايمان ديني4
رضايت‌مندي10انتخاب مردمي5

بدون ترديد مهم‌ترين عاملي که پيروزي انقلاب اس�لامي را رقم زد، حضور فراگير و 
گسترده مردمي بود که با آگاهي و هوشياري مبارزاتي و مکتبي، حياتی گرم و تحرک به 
اين نهضت در سراسر کشور بخشيد.2 در واقع روح نظام اسلامي مترادف با حضور مردم 
در همه امور است؛ در اين صورت استقلال، عزت و ماندگاري نظام تأمين خواهد شد و با 
حضور واقعي مردم دفاع از نظام و مرزهاي کشور در مقابل دشمنان نيز امکان‌پذير خواهد 
بود3. مهم‌ترين آثار استنباطی از اندیشه‌های رهبری و امام در خصوص حضور حداكثري 

مردم در حفظ نظام اسلامي را می‌توان در محورهای زیر مشاهده کرد: 

نتیجه یا آثار کارشاخص
حضور حداكثري و تأثير آن در كارآمدي نظامکارآمدی
حضور حداكثري و افزايش قدرت و اقتدار ملياقتدار ملی

حضور حداكثري و دلسردي و عقب‌نشيني دشمنان از مواضع بازدارندگی
خصمانه و خنثي شدن توطئه‌ها

حضور حداكثري بالا بردن امنيت ملي افزایش امنیت ملی

1. محسن مهاجرنیا، »مسائل فلسفه سیاسی در اندیشه مقام معظم رهبری«، حصون، زمستان 1385، ش10، 
ص42-79 ‏و سيد خدايار مرتضوي، »مردم‌سالاري ديني ايران و ليبرال‌دموکراسي غرب«، راهبرد، تابستان 1382، 

ش28، مرکز تحقيقات استراتژيک، ص200. 
http://ladiez.ir/vdca.enek49n6u5k14.html :2. همشهري، 1375/2/8 و سایت

3. الكامل في التاريخ، ج3، ص93 )کتابی تاریخی درباره سرگذش��ت آدمی و رویدادهای تاریخی سده ۷ق، که 
نوشته عزالدین بن اثیر اس��ت.( به نقل از »جمهوريت و ولايت فقيه در تئوري انقلاب آتي« محمدرضا موثق، روز، 

ش2، زمستان 1380. 
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حضور حداكثري تحقق مطالبات واقعي مردمحل مطالبات واقعی
حضور حداكثري و رفع تهديدات فراروي نظامخنثیک‌نندگی

حضور حداكثري و رفع شبهات در خصوص مشروعيت نظامافزایش مشروعیت
حضور حداكثری و حل معضلات و مشكلات فرهنگي اقتصادي و حل معضلات

سياسي و اجتماعي كشور
حضور حداكثري زمينه حفظ اصول و ارزش‌های نظام مقدس حفظ اصول

اسلامي
تحقق هويت و روح دين‌باوري در نظام اسلامي با حضور مردم تحقق دین‌باوری

غیر ممکن بودن ادامه راه اين نظام و حفظ آن بدون حضور مردم  استمرار راه
تثبيت و دوام نظام با حضور مردم در تمامي صحنه‌هاي انقلاب تثبیت و دوام نظام

تأمين عزت و استقلال سياسي و بقاء ماندگاري نظام با حضور تامین عزت و استقلال
مردم 

وحدت و ثبات نظام جمهوري اسلامي ايران با حضور مردم در ثبات نظام اسلامی
همه صحنه‌ها

دفاع از کشور و ارزش‌هاي نظام و مقابله با دشمنان و دفاع از حفظ تمامیت ارضی
تماميت ارضي کشور با حضور مردم 

در مجموع مردم‌سالاري دینی، ناظر به مدلی از حکومت است که بر مشروعیت الهی 
و مقبولیت مردم و در چهارچوب مقررات الهی استوار اس��ت و در راستای حق‌مداری، 
خدمت‌محوری و ایجاد بستری برای رشد و تعالی مادی و معنوی، ایفای نقش میک‌ند. 
پس، مردم‌س��الاري دینی اولاً؛ از س��ویی ریش��ه در آموزه‌های وحیانی دارد، ثانیا؛ً این 

آموزه‌ها را از رهگذر خواست و اراده مردم دنبال میک‌ند.
بر این اساس، تفاوت‌ها و شباهت‌های هر دو دیدگاه تقریباً چنین می‌شود: 

افتراقاتاشتراکات
1. ذی‌حق دانستن 

مردم و حرمت نهادن 
به ملت

1. در مردم‌سالاري سکولاريستي، حاکمیت ملی به طور مطلق 
پذیرفته می‌شود؛ ولی در مردم‌سالاري دینی با پذیرش حاکمیت 

مطلق خداوند، حاکمیت ملی نسبی خواهد بود. 
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2. زمینه‌سازی برای 
مشارکت مردمی 

در تمام مراحل 
تصمیم‌گیری 

سیاسی و اجتماعی

2. مردم‌سالاري سکولار، رأی اکثریت را به صورت مطلق مکلا 
عمل قرار می‌دهد؛ اما در مردم‌سالاري دینی در بعد قانون‌گذاری، 

رأی اکثریت در چهارچوب شریعت پذیرفته می‌شود.

3. عین انتخابات، به 
عنوان طریق قانونی 
اعمال مردم‌سالاري

3. در مردم‌سالاري سکولار، حاکمیت اولاً و بالذات از آن مردم 
است، ولی در مردم‌سالاري دینی، حاکمیت اولاً و بالذات از آن 

خداست و حاکمیت مردم در طول حاکمیت خداوند است و نه در 
عرض آن. 

4. الزام به رأی 
اکثریت در امور 

اجرایی

4. در مردم‌سالاري سکولار، دین صرفاً امری شخصی و مربوط به 
حوزه فردی است؛ اما در مردم‌سالاري دینی، دین، حوزه فردی و 

اجتماعی مردم را در بر می‌گیرد.
5. احترام به 

آزادی‌های فردی و 
جمعی

5. مردم‌سالاري سکولاريستي با مردم‌سالاري دینی در ارایه 
تعریف از بشر و حقوق آن در پاره‌ای از موارد دیگر با هم اختلاف 

دارند.1
6. توسعه همه‌جانبه 

و رشد و شکوفایی 
خلاقیت‌ها در پرتو 
تضارب آرا و تعامل 

افکار 

. وحدت ملي  2
وحدت و انسجام ملی و اس�لامی از مقوله‌هایی اس��ت که از دیرباز مورد توجه عالمان و 
خادمان به مکتب اهل‌بیت)ع( بوده و تا گسترش واقعی اسلام بر تمام عالم ادامه پیدا خواهد 
کرد. مصلحان و عالمان زیادی اعم از شیعه و سنی به مقوله وحدت اسلامی توجه داشته‌اند 
که از جمله این بزرگان می‌توان به افرادی چون ش��یخ محمد عبده، س��ید‌ جمال‌الدین 

1. حسین جوان آراس��ته، مبانی حاکمیت در قانون اساس��ی جمهوری اس�لامی ایران، قم، دبیرخانه مجلس 
خبرگان رهبری، 1383، ص17 و سایت وزارت جهاد و کشاورزی )سازمان تحقیقات، آموزش و ترویج کشاورزی(، 
حوزه نمایندگی ولی فقیه- شورای فرهنگی، »انقلاب اسلامی، مردم‌سالاری دینی، مشاركت اجتماعی، عدالت و 

پیشرفت«، کد خبر:۷۰۰۹۰، 1395/11/13. 
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اسدآبادی، آیت‌الله بروجردی، ش��یخ شلتوت، سید 
قطب، ام��ام خمین��ی)ره(، مقام معظم رهب��ری و... 
اشاره نمود. بدیهی اس��ت وحدت ملي نیز ركن و رمز 
پيروزي انقلاب اسلامي و ضامن حفظ دستاوردهاي 
آن اس��ت. به تعبیر امام و رهبری »اگ��ر ما در داخل 
متحد و منسجم باشیم، دش��من خارجی هیچ تأثیر 
س��وئی نمی‌تواند بگذارد.«؛ »وحدت کلمه، بر اساس 
اصول اساس��ی نظام اس�لامی، بیّنات قانون اساسی، 
اسلام، راه امام، منطبق با منافع مردم، و ظلم‌ستیزی، کیی از مؤلفه‌های ضروری است که 
زمینه امنیت و پیشبرد اهداف در سطوح راهبردی و غیر راهبردی را فراهم میک‌‌ند و باعث 
عقب‌نشینی قدرت‌های سلطه‌گر می‌گردد«؛1 »مسلمانان اگر وحدت كلمه خود را حفظ 
نمايند و از اختلاف و تنازع... دست بكشند، در سايه پرچم »لا اله الا الله« از تجاوز دشمنان 
اسلام و جهانخواران مصون خواهند شد و دست شرق و غرب را از بلاد عزيز مسلمين قطع 
خواهند كرد؛ زيرا هم عده اينها فزون‏‌تر و هم ذخايرشان ب‏‌ىپايان است و از همه بالاتر، قدرت 
غير متناهى خداوند پشتيبان آنان است‏.«2 در سایه وحدت است که موتور حرکت انسان 
در رخدادها و پيشامدهاى مهم،3 پیشرفت‌های بنیادین،4 تسهیل در حل مشلاکت جهان 
اسلام،5 بازدارندگی در مقابل دشمن،6 اس��تقلال و خودکفایی،7 گریز از ذلت و خواری،8 
دستیابی به عزت و اقتدار کامل و عمل به احکام اسلامی9 به عنوان مؤلفه‌های مقوم نظام 

اسلامی، بقاء نظام نیز در سایه امنیت و ثبات و رفاه محقق می‌گردد. 

1. بیانات مقام معظم رهبری در دیدار با جوانان در مصلای بزرگ تهران،‌ 1379/2/1. 
2. »آرمان وحدت اس�لامی در اندیش��ه امام خمینی«، حضور، زمس��تان 1379، ش34 و صحیفه امام، ج‏‏17، 

ص‏323. 
3. صحیفه امام، ج‏‏21، ص‏487. 

4. بیانات مقام معظم رهبری در چهارمین کنفرانس حمایت از ملت فلسطین، 1387/12/14. 
5. همان. 

6. بیانات مقام معظم رهبری در مراسم سالگرد ارتحال حضرت امام خمینی)ره(، 1381/03/14. 
7. صحیفه امام، ج10، ص433

8. بیانات مقام معظم رهبری در جمع مسئولان نظام، 1387/12/25.
9. بیانات مقام معظم رهبری در دیدار شرکتک‌‏نندگان در هم‌اندیشی علمای اهل تسنن و تشیع، 1385/10/25. 

اجرای قانون اساسی به تمام 
و کمال و با قاطعیت، از جمله 
مواردی است که علاوه بر حفظ 
وحدت ملی و حفظ مردم در 
صحنه، می‌تواند ماندگاری 
انقلاب اسلامی را با الگویی 
به عدالت و ضابطه‌مندی امور 

تضمین و راه نفوذ را سد کند
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ت م

حد
و

آثار وحدتشاخص
آثار درونیوحدت

انگيزه الهي داشتن و مقصد عالي را حكومت اسلامي دانستنکلمه توحید
يك‌پارچگي و اجتماع پرشور مردم و حضور در صحنه‌هاي گوناگون وحدت كلمه

حفظ نظام
اگر با هم نباشيد شكست مي‌خوريد اگر شكست بخوريد اسلام 

شكست مي‌خورد.1

برادری 
تکلیفی

تكليف است براي همه ما كه اين جمهوري كه به اينجا رسيده 
است تا آخر حفظ كنيم تا آخر حفظ كردن اين است كه هر روز 

محكم كنيم برادري خودمان را... حفظ كنيد اين برادري را با حفظ 
َّما  برادري شما به اينجا رسيديد و با حفظ برادري بايد جلو برويد.2 انِ

المُومِنونَ اخِوَه.3

جامعه ایمانی
1. اعتصام به حبل الهي و خدايي بودن مبنا و ملاك وحدت 2. وجود 
الفت بين دل‌ها و قلوب اعضاي جامعه 3. انسجام و هم‌گرايي مردم 

در راه مشترك با هدف مشترك. 
سازندگي 

وتوسعه
ما و همه ملت دست به دست هم بدهند و اين خرابي‌ها را بسازند. 

دست به دست هم بدهيد و مشكلات را رفع كنيد.4
آثار بیرونیوحدت
دشمن 
شناسی 

دشمن‌ستيزي

هیچ قدرتی نمی‌تواند بر یك ملتی كه همراه هم هستند و با هم 
هستند هیچ قدرتی نمی‌تواند با او مقابله كند.5

1.  صحیفه امام، ج۱۹، ص۶۹. 
2. همان، ج۲۰، ص۵۶.

3. همان، ج11، ص148. 
4. همان، ج16، ص173. 
5. همان، ج۲۰، ص۵۶. 



مقالات
76

دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

لی
ت م

حد
و

رفع ستم 
دشمنان

من خوشبختم كه جمهوري اسلامي بعضي فرصت‌ها را به ما و ملت 
ما نصيب مي‌كند و از آن فرصت‌ها، ملاقات با قشرهاي مختلف و 
مذاهب مختلف و دين‌هاي مختلف است و ما همه در تحت لواي 
مجتمع هستيم، ايران مال همه است و توحيد مذهب همه است، 

مبدأ و معاد ايده همه است و ما اين مشتركات را داريم، ملت واحده 
هستيم و لازم است كه در مسائل ايران همه در صحنه باشيم. 

سد نفوذ

كاركرد وحدت كلمه بين مردم همبستگي براي مقابله با دشمنان 
و شكست ابرقدرت‌ها است. »هيچ قدرتي نمي‌تواند بر يك ملتي كه 
همراه هم هستند و با هم هستند، هيچ قدرتي نمي‌تواند با او مقابله 

كند.«1 

حفظ 
مباني‌ديني

نوعاً قدرت‌هاى ستمگر از راه ارعاب و تهديد يا به وسيله بوق‌هاى 
تبليغاتى خودشان و يا به وسيله عمال مزدور بومى خائنشان، مقاصد 

شوم خود را اجرا م‏‌ىكنند. در صورتى كه اگر ملت‌ها با هشيارى و 
وحدت در مقابلشان بايستند، موفق به اجراى آن نخواهند شد. 

حفظ مصالح 
عمومی

اختلاف و تفرقه مضرترین سهم مهلك براي ملت ما و تمدن‌ها و 
انقلاب‌ها است. اگر بهترين ملت‌ها دچار اختلاف و دو دستگي شوند 
همه نيروي حياتي خودشان نه تنها از بين مي‌رود بلكه در جهت 

ويراني كشور به كار مي‌افتد.2 

حفظ روحیه 
مقاومت

شرط اينكه ما بتوانيم مقاومت كنيم بتوانيم حفظ كنيم اين كشور را 
شما بخواهيد حفظ بكنيد حيثيت ملي خودتان را حيثيت اسلامي 

خودتان را شرطش اين است كه با هم باشيد.3

وحدت کی جامعه در وفاق، انس��جام ملی و هم‌گرایی ملی در سطوح سه‌گانه مردم، 
نخبگان و مدیران و مراجع تصمیم‌سازی و سیاس��ت‌گذاری و تصمیم‌گیری در شرایط 
صلح و جنگ، نق��ش کلیدی و راهب��ردی دارد. وجود وحدت، اس��باب اعتماد به نفس 
عمومی امنیت و آرامش لاکن در کش��ور را رقم می‌زند و عاملی مقوم در تکامل و تعالی 

مادی و معنوی جامعه محسوب می‌شود. 

1.  همان، ج17، ص77.
2. همان، ج20، ص76. 
3. همان، ج13، ص20. 
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3. نفی سلطه‌پذیری 
در نظام ارزش‌محور و دین‌بنیاد ایران اسلامی، حمایت از مظلوم و مقابله با ظالم از قواعد 
مسلم دینی است. بر اساس قاعده نفی سبیل هر گونه سلطه کفر بر جامعه مؤمن نفی شده 
است.1 نظام استکبار به دلیل ابتنا بر مؤلفه‌های غیر دینی از ماهیتی اومانیستی پیروی میک‌ند 
که با نظام اسلامی مبتنی بر دین و آموزه‌های الهی که مقاصد الهی و معنوی را دال مرکزی 
خود در مدیریت جامعه بشری قرار داده است و سعادت و تکامل انسانی، ارزشی و اخلاقی را 
در ردیف اهداف راهبردی خود تعریف کرده است، تفاوت ماهوی دارد. انفعال: مرعوب بودن 
و مبدل به اقمار قدرت استکبار شدن برای نظام اسلامی به مفهوم دور شدن نظام اسلامی از 
اصول و مبانی دینی در حوزه قدرت، سیاست و حاکمیت و عدول از اصول: یعنی بروز خلل در 
زیرساخت‌های بقا و پایداری نظام، از این جهت بقاء بر اصل استکبارستیزی کیی از مؤلفه‌ها و 

مقوله‌های مهم و کلیدی در ماندگاری انقلاب اسلامی به حساب می‌آید. 
مسئله استکبارستیزی دال مرکزی ساخت حقیقی درحوزه روابط بین‌الملل را تشیکل 
می‌دهد و در ساحت بقاء و زوال نظام اسلامی باید به آن دقت داشت. این مسئله برآمده 
از بنیادهای اندیشه امام، قانون اساسی و اسناد بالادستی است و در مقام رتبه‌بندی در 

جایگاه سیاست‌های راهبردی تعریف شده است. 
»به همين دليل، نظام اسلامی به دنبال سلطه يافتن بر ديگر دولت‌ها نيست و سلطه‌گری 
و زورگويی را از هيچ قدرتی نمی‌پذيرد.2 در عین ح��ال »خواهان روابط بر مبنای احترام 
متقابل« است و هیچ‌گونه تحمیلی را نمی‌پذیرد. بر همین مبنا نه ظلم به ديگران می‌كنيم 
و نه زير بار ظلم ديگران می‌رويم.3 این رفتار از کی منطق مشخص برخوردار است که علاوه 

بر آرمان‌گرایی و عدالت‌خواهی از کی مبنای عقلانیت نیز پیروی میک‌ند. 
حفظ استقلال، نفی هر گونه سلطه‌جويی و س��لطه‌پذيری از اصول سياست خارجی 
در قانون اساسی جمهوری اسلامی ايران اس��ت،4 هر گونه قراردادی كه موجب سلطه 
بيگانگان بر منابع طبيعی و اقتصادی، فرهنگ، ارتش و ديگر شئون كشور شود، ممنوع 
اعلام شده است.5 جلوگيری از سلطه بيگانگان بر اقتصاد كشور6 وظیفه اصلی مسئولین 

1. قرآن کریم، نساء/ ۱۴۱، ولن يجعل الله الكافرين علي المؤمنين سبيلا. 
2. علی دادستان بیرکی، سیاست خارجی و روابط بین‌الملل از دیدگاه امام خمینی، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر 

آثار امام خمینی، 1381، ص19-22. 
3. صحیفه امام، ج۴، ص۳۳۸. 

4. قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران، اصل 152. 
5. همان، اصل 153.

6. همان، اصل 143ف بند8. 
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است که ضرورت حفظ استقلال و عزت مس��لمانان در روابط خارجی دولت اسلامی در 
ابعاد سياسی، فرهنگی، اقتصادی و نظامی کی امر ضروری و حیاتی تلقی می‌شود. 

نتیجه اینکه استکبارستیزی کی قاعده مش��ترک و بنیادین میان هویت دینی و ملی 
ایرانیان است و منابع چهارگانه قرآن، س��نت، عقل و عرف نسبت به مقاومت در مقابل 
استکبار و نفی آن اجماع دارند و بر آثار تهدیدی آن برای مصالح دین و بلاد و ملل اسلامی 
حساس هس��تند. منابع چهارگانه پذیرش اس��تکبار و س��لطه آن را مخرب و پرآسیب 

می‌دانند و نفی آن را مایه عزت و استقلال و تحقق مبانی دین برمی‌شمارند. 

نفی استکبارمنابع

قرآن

استكبار در اصطلاح اسلامي، گناهي مترادف با شرك است و منشأ ظلم، فساد و 
طغيان در برابر خدا و خلق خدا است و از آن با عناوین: طغيان‌گري،1 تبهكاري،2 

موجد استضعاف،3 استحقاق مجازات،4 یاد میک‌ند. که نتیجه آن پایمال شدن حق 
مردم ضعفا و محتاج کردن آنها است) وَقَارُونَ وَفرِْعَوْنَ وَهَامَانَ )ص( وَلقََدْ جَاءَهُمْ 

نَاتِ فَاسْتَكْبَرُوا فيِ الْأَرْضِ وَمَا كَانوُا سَابقِِينَ(5 ایجاد تفرق در بین ملت‌ها،  مُوسَى باِلبَْيِّ
استثمار منافع آنها می‌باشد.6 درمنطق قرآن پذیرش سرپرستی و دوستی7 با کافران 

و روابط نامتعادل و مستکبرانه8  مشمول قاعده نفی سبیل می‌شود.9 

فقها
فقها، فقه و حقوق بين‌الملل اسلامی نيز در ابعاد فردی و اجتماعی و تا سطح بين‌المللی10 

تسلط كافران بر مسلمین را نفی کرده است.11 برای كافر، ولايتی ثابت نيست.12

1. قرآن کریم، فرقان/ 21.
2. همان، يونس/ 75. 

3. همان، قصص/ 4.
4. همان، اعراف/ 48.

5. همان، عنکبوت/ 39؛ )و قارون و فرعون و هامان را هم که موس��ی )علیه‌السّلام( با معجزات روشن به هدایت 
آنها آمد )و به او نگرویدند و( باز در زمین تکبر و ظلم و طغیان کردند )همه را هکلا کردیم( و )بر قهر حق( سبقت 

نگرفتند )و راه نجاتی نیافتند(.
6. همان، قصص/ 4. 

7. همان، نساء/ 141 )وَلنَ يجْعَلَ الله للِكْافرينَ علی‌المُؤمنينَ سَبيلًا(.
8. همان، آل‌عمران/ 28.

9. همان، ممتحنه/ 1. 
10. محمد‌تقی مصباح یزدی، تهاجم فرهنگی، قم، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، 1376، ص51 و 55.

11. ابوالفضل شكوری، فقه سیاسی اسلام، نورا، 1394، ص۳۲۷ـ۳۲۶. 
12. سید ‌ابوالقاسم خویی، کتاب‌النکاح، قم، دارالهادی، 1407، ج2، ص311؛ شمس‌الدين السرخسی، المبسوط، 
بیروت، دار‌المعرفه، 1406، ج17، ص1128؛ عبدالله بن‌احمد بن قدامه‌المقدس��ی، المغنی، بیروت، عالم‌الکتاب، 

بی‌تا، ص34. علامه حلی، حسن‌بنی‌وسف، مختلف‌الشیعه، قم، جامعه مدرسین، 1413، ج10، ص93. 



79
96

ن 
ستا

  زم
  5

ه  4
مار

  ش
م 

ده
انز

ل پ
 سا

  
وم

ه س
دور

می
سلا

ب ا
قلا

ی ان
گار

اند
 و م

یی
مانا

ی 
دها

هبر
را

عقل

بر اساس قاعده: کل ‌ما حکم بهِِ العقل حکم بهِِ الشرع و کل‌ ما حکم بهِِ الشرع 
حکم بهِِ العقل.1 »عزت از آن خدا و پيامبر او و مؤمنان است.«2 از اين ‌رو، امكان 
ندارد شارع، احكامی را تشريع كند كه سبب ذلت و پستی مسلمانان باشد و یا 
دولت اسلامی پيمان و تعهدی را كه برخلاف عزت و استقلال مسلمانان است، 

منعقد كند.3 

سیره و 
سنت

فقهای شیعه و سنی در ادوار مختلف تاریخی از اصل نفی سبیل در ستیز با 
استکبار و نفی سلطه   قدرت‌های مستکبر بهره گرفته‌اند،4 به تعبیر حضرت 
امام)ره( »لوكانت الروابط السياسه بين الدول الاسلاميه و الاجناب موجبه 
لاستيلائهم علی بلادهم او نفوسهم او اموالهم او موجبه لاسرهم السياسی 

يحرم علی روسا الدول تلك الروابط و المناسبات و بطلت عقدها و يحب علی 
المسلمين ارشادهم والزامهم بتركها و لو بالمقاومه المنقيه«.5 بنابراين، اگر 
روابط سياسی با ديگر دولت‌ها سبب سلطه آنها يا وابستگی سياسی دولت 

اسلامی شود، برقراری چنين روابطی حرام است و حتی اگر معاهده‌ای منعقد 
شده باشد، باطل است. 

قانون 
اساسی

قانون اساسی مهم‌ترین سند گویای سیاست‌های لاکن نظام، مقابله با سلطه را 
در اصول 2، 3، 43، 152، 153، 154 و 155 مورد تأیکد قرار می‌دهد: نفی سبیل 
سـلطـه و سـلطـه‌پـذـیری )اصل 2(؛ رعایت مـعـیـارهـای اسلاـم و طرد کامل 
استعمار )اصل 3(؛ نفی سلطه اقتصادی )اصل 43(؛ حفظ استقلال همه‌‏جانبه؛ 
تمامیت ‏ارضی، دفاع ‏از حقوق‏ همه‏ مسلمانان‏ و عدم‏ تعهد در برابر قدرت‌‏های‏ 

سلطه‌‌‏گر )اصل 152(؛ ممنوعیت سلطه بیگانه بر منابع طبیعی، ارتش و دیگر شئون 
کشوری )اصل 153(، حمایت از مستضعفان در مقابل مستکبرین )اصل 154( 

قانون‌گرایی
واژه »قانون« معرب Canon، در اصل سریانی یا یونانی است و پس از انتقال به لغت 
عرب، در معنای اندازه، مقیاس اشیاء و قضیه کلی که بیانگر کی رشته جزئیات است و 

1. جواهر اللاکم فی شرح شرائع الاسلام، ج 22، ص334. 
ه و لرِسُولهِِ وَ للِمْومنينَ(. ِ العْزَّ َّهِلل 2. قرآن کریم، منافقون/ 8. )وَ

3. سيد ‌محمد بجنوردی، القواعد الفقهیه، تهران، بنیاد، 1372، ص233. 
4. همان، ص349-352. 

5. امام خمينی، تحرير‌الوسيله، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)ره(، 1392، ج1، ص486. 
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نیز به معنای اصل هر چیز به کار رفته است. این 
کلمه مجازاً به معنای قاعده و دس��تور می‌باشد. 
قانون در اصطلاح حقوق اساسی، قضایایی است 
که ش��یوه رفتار انس��ان را در زندگی اجتماعی 
تعیین میک‌ند؛ ب��ه این معنی که انس��ان‌ها در 
زندگی ف��ردی و اجتماعی بای��د چنین کنند و 
چنین نکنند؛ بنابراین، قان��ون ضوابط و اصول 
کلی معینی اس��ت که از طرف کی منبع دارای 
ق��درت و اعتب��ار اجتماعی، مقرر می‌ش��ود در 
آن برای همه کس��انی که در قلمرو آن منبع قدرت زندگی میک‌نند، تکالیف، حقوق و 
مس��ئولیت‌هایی معین گردد که همگان، قوی یا ضعیف، به رعایت آن ملزم باشند و به 

عواقب تخلف از آن گردن نهند.1 
قانون را مجموعه‌ای از قواعد الزام‌آور و کلی می‌نامند که به منظور ایجاد نظم و استقرار 
امنیت و عدالت و تنظیم مناسبات اجتماعی وضع شده است و ضمانت اجرای آن را نهاد 
و دستگاه سیاسی کی کشور تحت عنوان دولت به عهده گرفته است. کیی از ویژگی‌ها 
و خصوصیات قوانین، محدودکننده بودن و تنظیمک‌نندگی آنها است. در مواقعی که با 
تکثر قوانین در جامعه رو به‌ رو هستیم تعارضی میان رفتارها با قوانین ایجاد می‌گردد؛ 
چرا که قوانین مانع از رفتار آزادانه و دلخواه افراد می‌گردد. در چنین ش��رایطی قوانین، 
افراد را به قانون‌گریزی س��وق می‌دهد. به عبارت دیگر قانون‌گریزی نوعی جهت‌گیری 
نسبت به هنجارهای قانونی در جامعه اس��ت که منجر به کجروی از قوانین می‌شود. در 
قانون‌گریزی، فرد تلاش میک‌ند از برخورد و مواجه شدن با قوانین طفره برود، در حالی 
که در قانون‌ستیزی نوعی عناد و خصومت نسبت به قوانین در افراد وجود دارد و مردم 
از آنجا که شرایط قانون و مقررات را مناس��ب نمی‌دانند اقدام به نادیده گرفتن و زیر پا 

گذاردن آنها می‌نمایند. 
1. رک: فرهنگ آنندراج، ص518-517. فرهنگ آننَْدراج کیی از فرهنگ‌های زبان فارسی نوشته‌شده در سده 
نوزدهم ملایدی و از کامل‌ترین و منظم‌ترین فرهنگ‌های زبان فارسی عصر خود است. این فرهنگ را محمد پادشاه 
متخلص به »شاد« فرزند غلام محیی‌الدین، میرمنشی مهاراجه میرزا آنند گجپتی راج‌منه سلطان بهادر، راجه ایالت 
ویجی‌نگر از ایالات دکن هندوستان، بر اساس چند کتاب لغت دیگر گردآوری کرده‌است. این کتاب به اشاره ابن 
راجه و به نام او )آنندراج( نوشته شده است. کار تألیف کتاب در ۱۲۶۷ خورشیدی )برابر با ۱۳۰۶ قمری و ۱۸۸۸ 
ملایدی( به پایان رسید و کی سال بعد، در س��ه جلد بزرگ به قطع رحلی به هزینه  مهاراجه آنندراج در چاپخانه 
نولکشور لکهنو به چاپ رسید.این فرهنگ در سال ۱۳۳۵ خورشیدی در هفت جلد به کوشش محمد دبیرسیاقی 

در تهران منتشر شد و در ۱۳۶۳ تجدید چاپ شد. )وکیی‌پدیا(

با توجه به رابطه و ساخت حقیقی 
و هویت نظام سیاسی با ماندگاری 
انقلاب اسلامی در اندیشه‌ امام 
و رهبری، می‌توان چهار گونه‌ 
تهدید علیه ماندگاری انقلاب 
ذکر کرد: الف. تهدیدات نرم 
ارزشی- هنجاری ب. تهدیدات 
نرم مرکزبنیاد ج. چالش مقبولیت و 

کارآمدی د. تهدیدات نرم 
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ضرورت وجود قانون را باید در دو خصلت؛ ویژگ��ی تکاثر و افزون‌طلبی و ویژگی حب 
نفس یا خویشتن‌دوستی انسان جست‌وجو کرد. این دو، هر چند در حد اعتدال زمینه‌ساز 
کمال‌اند، اما چنانچه حالت افراط به خود بگیرند، منشأ طغیان، انحراف، استکبار و زمینه 
بهرهک‌شی بی‌رویه از دیگران را فراهم می‌آورند. برای جلوگیری از این روند نامطلوب، به 
لحاظ عقلی در میی‌ابیم که باید ضابطه و قاعده و قانونی جامع، کامل و متناس��ب با نیاز 
انسان وجود داشته باشد. تأثیر نامطلوب این دو ویژگی در طول تاریخ حیات اجتماعی 
بشر، در پدید آوردن استثمارها و جنایات بی‌ش��ماری که بر همنوعان خود روا داشته، 
آشکار اس��ت. نقش قانون تنها در بازدارندگی خلاصه نمی‌شود و در رساندن به کمال و 
سعادت افراد تأثیر ویژه‌ای دارد. در پناه قانون، اجتماعی سالم پدید می‌آید تا با برآورده 
شدن منطقی نیازها، انسان س��یر تعالی و صعود را طی کند، همچنان که با نبود آن، راه 
سقوط و انحطاط را می‌پیماید. بدین‌ترتیب احساس نیاز به قانون، به عنوان معیارهای 

1 عام برای تعیین منطقه مجاز هر کس، کی ضرورت عینی تاریخی است.

ون
 قان

ای
جر

به ا
ام 

تم
اه

در كشوری كه قانون حكومت نكند خصوصاً قانونی كه قانون اسلام است این كشور 
را نمی‌توانیم اسلامی حساب كنیم.2 در اسلام، قانون حكومت می‌كند. پیغمبر 

اكرم)ص( هم تابع قانون بود؛ تابع قانون الهی، نمی‌توانست تخلف بكند.3 حكومت 
در اسلام به مفهوم تبعیت از قانون است و فقط قانون بر جامعه، حكم‌فرمایی دارد.4 
ما می‌خواهیم یك حكومت داشته باشیم كه این حكومت قانون را ملاحظه كند 

حكومت قانونی باشد.5 امیدوارم مملكت ما در آینده، مملكتی باشد كه قانون فقط 
حكم كند. هیچ كس غیر قانون حكم نكند و تمام مجری قانون باشند و كسی در 
حدود غیر قانونی عمل نكند و همه در حدود خودشان عمل كنند.6 كسانی كه 

می‌خواهند قانون را بشكنند اینها دیكتاتورانی هستند كه به صورت اسلامی پیش 
آمده‌اند یا به صورت آزادی و امثال این حرف‌ها.7 

1. برای اطلاع بیشتر رک: دوپایکه، کلود، مقدمه تئوری کلی و فلس��فه حقوق، ترجمه علی محمد طباطبائی، 
تهران، بوذرجمهری، ۱۳۳۲. 

2. صحیفه امام، ج14، ص268.
3. همان، ج10، ص29. 

4. روح‌الله خمینی، ولایت فقیه، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، ص34-35.  
5. صحیفه امام، ج9، ص42. 

6. همان، ج14، ص148.
7. همان، ص268.
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مجلس شورای اسلامی: امام، مجلس شورای اسلامی را بالاترین مقام و در رأس تمام اح
نهادها جای می‌داد و به هیچ كس حق نمی‌داد به این ارگان جسارت روا دارد: من تكرار 

می‌كنم مجلس بالاترین مقامی است در این مملكت، مجلس اگر رأی داد و شورای 
نگهبان هم آن رأی را پذیرفت هیچ كس حق ندارد یك كلمه راجع به این بگوید، من 

نمی‌گویم رأی خودش را نگوید، بگوید رأی خودش را بگوید، اما اگر بخواهد فساد كند، 
به مردم بگوید كه این شورای نگهبان كذا و این مجلس كذا، این فساد است و مفسد 

است و یك همچو آدمی، تحت تعقیب مفسد فی‌الارض، باید قرار بگیرد.1

اجرای قانون اساسی به تمام و کمال و با قاطعیت، از جمله مواردی است که علاوه بر 
حفظ وحدت ملی و حفظ مردم در صحنه، می‌تواند ماندگاری انقلاب اسلامی را با الگویی 
به عدالت و ضابطه‌مندی امور تضمین و راه نفوذ را سد کند. چنانکه رهبر معظم انقلاب 

می‌فرمایند: 
قانون اساسی ما کی قانون مترقی، بسیار مستحکم و بسیار هوشمندانه 
نوشته شده اس��ت و بر اس��اس این قانون، همه چیز در جای خود قرار 
دارد و قرار گرفته اس��ت. توصیه من به همه مس��ئولان، به همه مراکز 
قانون‌گذاری، به همه مراکز قانونی، به همه آحاد ملت، رعایت قانون است. 
اگر ما قانون را رعایت کنیم، دشمن نمی‌تواند به طمع‌ورزی خود ادامه 

دهد. قانون باید رعایت شود، قانون راه نفوذ دشمن را هم بسته است.2

پیامدهای قانون‌گرایی 
الف. نظم: اولین برآیند قانون، »نظم« است و قانون، مس��اوی با نظم‌مداری است. در 
امور طبیعی و کش��فیات علمی، هنگامی که از قانون نام برده می‌شود، معمولاً اشاره‌ای 
به کی نظم مس��تمر و حقیقی اس��ت که تکویناً وجود دارد و تنها کش��ف و فهم آن به 
دست آدمی میسر ش��ده اس��ت، اما در مورد قوانین حقوقی در میان انسان‌ها، موضوع 
بر عکس اس��ت؛ یعنی وجود نوعی بی‌نظمی و اختلاف، انگیزه قانون‌گذاری است و پس 
از قانون‌گذاری و اج��رای آن، نظم پدید می‌آید. اضطراب، اغتش��اش و تجاوز به حقوق 
دیگران، نتیجه طبیعی فقدان قانون است، رشد اجتماعی افراد کی جامعه را می‌توان بر 

1. همان، ص293.
2. بیانات مقام معظم رهبرى در خطبه‌هاى نماز جمعه، 1378/5/8.
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اساس شاخص رفتارهای قاعده‌مند و منطبق 
بر قانون س��نجید. رش��دیافته‌ترین جوامع، 

قانون‌مدارترین آنهاست. 
نق��ش حاکمیت قان��ون در نظم‌بخش��ی به 
جامعه به قدری بدیهی اس��ت که کس��ی در 
اهمی��ت و ارزش آن ب��ه ط��ور کل��ی، تردید 
نمیک‌ند. قرآن کریم، کیی از علل بعثت انبیاء 

را رفع اختلاف و ایجاد نظم ذکر می‌فرماید: 
ینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ أنَزَْلَ  ��رِ کانَ النّاسُ أمَُّه واحِ��دَه فَبَعَثَ الُله النَّبِیِّینَ مُبَشِّ

مَعَهُمُ الکِْتابَ باِلحَْقِّ لیَِحْکُمَ بیَْنَ النّاسِ فیَِما اخْتَلفَُوا.1
نظام جمهوری اسلامی ایران به عنوان کی سیس��تم دین‌پایه و ارزش‌بنیاد قوانینش 
تابع قوانی��ن وحیانی و الهی اس��ت. تمیک��ن یا عدم تمیکن و س��اری و جاری ش��دن 
قوانین در رفتار و کارک��رد مردم و مدی��ران اول و آخر در ماندگاری ی��ا زوال حکومت 
اس��ت، چرا که قوانین الهی به جای پریش��انی‌ها، آرامش و به جای بی‌نظمی‌ها، نظم و 
به جای توحش و خونریزی‌ها، الف��ت و برادری را به ارمغ��ان آورد. این کارکرد دین در 
هر زمانی قابل تکرار اس��ت؛ هر جامعه‌ای بخواهد بر اس��اس قواع��د و ضوابط دین راه 
س��عادت را بپوید، در هر زمان و مکانی امکان‌پذی��ر، و بلکه یگانه راه اس��ت. مجموعه 
 دس��تورات الهی غیر قاب��ل تفکیک از کیدیگرند. پش��ت س��رانداختن »ح��دودالله«2

 بر هم زدن نظم ایجادشده را در پی دارد. 
ب. عدل: برآیند دیگر حاکمیت قانون، »عدل« است. با طرح واژه قانون، خود به خود، 
عدل و دادگری از آن انتظار می‌رود؛ یعنی همه می‌خواهند قانون، عدالت را برقرار کند؛ 
چنان که هر نظمی، ولو غیر منصفانه بهتر از بی‌نظمی است، اما نام قانون معمولاً انتظار 
نوعی نظم همراه با ع��دل را در آدمی به وجود می‌آورد. از ای��ن رو، واژه عدل، با ارزش و 
قداست همراه است. قانون معمولاً مانند ناظر بی‌طرف است که انتظار می‌رود بر اساس 
عدل به تعیین حقوق افراد بپ��ردازد و در این زمینه چنان عمل کند که عقل س��لیم و 

وجدان اخلاقی انسان کاملًا آن را بپذیرد. 
عادلانه بودن قانون در هنگام قضاوت میان طرفین دعوا بهتر روشن می‌شود. معمولاً 

1. قرآن کریم، بقره/ 213.
2. همان، بقره/ 229-230.

رهبر معظم انقلاب: امروز دین 
مسلمانان به‌ وسیله‌ تهاجم فرهنگی 
دشمن و ترویج فساد و ظلم و 
بی‌ایمانی و بی‌بند و باری در میان 
جوامع اسلامی... در خطر است... 
امروز استکبار جهانی، نیروی علمی و 
خیل رجال خود را بسیج کرده تا بلکه 
بتواند با تفکر و فرهنگ و ابزار دانش، 

تفکر اسلامی را متزلزل کند
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کسی که حقی از او تلف شده، به حمایت قانون پشت‌گرم 
اس��ت، اما چگونه کی قان��ون می‌تواند عادلانه باش��د؟ 
لازمه عادلانه بودن قانون در زمان تأسیس، آن است که 
قانونگذار نیاز و کمبودی نداشته باشد تا با وضع آن، تأمین 
نیاز خود را مدنظر بیاورد. قانون‌گذاران بشری چنین‌اند 
که اگر در زمان وضع و تأسیس، بدانند چه گرایش‌ها، یا 
کسانی از رهگذر آن س��ود یا زیان خواهند دید، این امر، 
سلامت قانون و عادلانه بودن آن را مخدوش می‌سازد. تغییر قانون نیز نباید تابع جابجایی 
جناح‌ها و ش��خصیت‌ها باش��د. ثبات، کلیت و دوام، لازمه قوانین عادلانه و مطلوب‌اند. 
عادلانه بودن قانون در مقام اجرا، کینواخت بودن و رنگ‌ناپذیری اس��ت. در واقع باید بر 
سر »چگونه« عمل کردن به قانون بحث کرد، نه بر سر این که »چه کسی« آن را اعمال 

میک‌ند. 
بنابراین، تأیکد بر حاکمیت قانون، تأیکد بر گسترش هر چه بیشتر نظم و عدل است. 
ض��رورت و مطلوبیت عدل برای امنی��ت و آرامش، انگیزه و علت اصلی قانون‌گس��تری 
است. عمومیت نداشتن و اس��تثناپذیری قانون آفتی اس��ت که خاصیت نظم‌بخشی و 
عدل‌گستری قانون را کاهش می‌دهد. همچنین قرآن کریم هدف از برانگیختن پیامبران 
و ارسال کتب را »اقامه قسط« می‌داند: »لقََدْ أرَْسَلنْا رُسُلنَا باِلبَْیِّناتِ وَ أنَزَْلنْا مَعَهُمُ الکِْتابَ 

وَ المِْیزانَ لیَِقُومَ النّاسُ باِلقِْسْطِ«1

تهدیدات هویتی انقلاب 
هر جامع��ه و نظامی، تهدیدات خ��اص خ��ود را دارد؛ چنان‌ که منابع ق��درت و نحوه‌ 
فعال‌سازی آنها نزد بازیگران مختلف، کیسان نیست. به عبارت دیگر، هر واحد سیاسی به 
اقتضای ویژگی‌ها، شرایط، امکانات و اهدافی که دارد، دارای فرصت‌ها و تهدیداتی است 
که نسبت به همان واحد معنا و مفهوم میی‌ابند. نظام سیاسی ارایه‌شده از سوی امام)ره( 

و مقام معظم رهبری، در مقام اجرا، با دو گونه از تهدید و چالش رو به ‌روست. 
دسته‌ نخست؛ تهدیداتی هستند که کارآمدی و اثربخشی این نظام را هدف قرار داده‌اند 
و به نوعی سعی دارند توانمندی آن را مخدوش و زایل کنند. می‌توان اقدام دشمنان در 
ترور شخصیت‌های کلیدی و محوری نظام در دهه‌های ابتدایی انقلاب و اختلال در شبکه‌ 

1. همان، حدید/ 25.

اگر هر سیاست و اقدامی 
از جهت‌گیری الهی خارج 
شود، در نهایت به استکبار 
و نفسانیت ختم می‌شود که 
این موضوع، نوعی تهدید 
نرم برای نظام سیاسی 

اسلامی به وجود می‌آورد
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روابط سازنده بین ساخت‌ها و نهادها را در راستای تأثیرگذاری بر کارآمدی نظام تفسیر 
نمود. امام)ره( و مقام معظم رهبری از این‌گونه تهدیدات، تحت عنوان شیطنت، شرارت 
و اقدامات غیر عقلانی تعبیر کرده‌اند که بیانگر ارزش کمتر آنها در قیاس با دس��ته‌ دوم 
تهدیدات و حکایت از جنبه‌ نرم تهدید دارد: »کیی از مسائلی که اینها به ‌شدت دنبالش 
هستند، سلب اعتماد مردم از کارایی نظام است... همه ]حرف‌هایشان[ در جهت همین 

تصویرسازی منفی از نظام اسلامی در ذهن مردم و برای سلب اعتماد مردم است.«1
دس��ته‌ دوم؛ تهدیداتی هس��تند که اعتبار و هویت حقیقی نظام سیاسی را هدف قرار 
داده‌اند و در نتیجه‌، شاهد بی‌توجهی افراد به اصول و قواعد اصلی این نهادها یا عدم التزام 
به قواعد ارتباطی حاکم بر آنه��ا و در نهایت، ضعف ارتباط عقلان��ی- عاطفی مبتنی بر 
پذیرش و دوست داشتن آنها هستیم. در لاکم امام و رهبری، از چنین تهدیداتی که تعبیر 
به آسیب، نقیصه، آفت، بلیه و... می‌شود، می‌توان به »تهدید نرم« تعبیر نمود. اقداماتی 
که می‌توان در آنها‌، تهدید را بیش��تر معطوف به انس��ان دینی و تربیت دینی وی یافت. 
امری که تضعیف یا زوال آن، سبب مواجهه‌ اصل و اس��اس سیاست اسلامی با مخاطره 

خواهد شد: 
آنها ]امرکیا[ در آن دوره‌ ده‌ساله‌ اول، با توطئه‌ براندازی سخت )جنگ 
تحمیلی و تحریم اقتصادی( شروع کردند، اما نتوانستند کاری بکنند... 

در دوره‌ بعد، براندازی نرم را دنبال کردند.2
 »در جن��گ روان��ی، دش��من ب��ه دنب��ال انه��دام س��نگرهای معن��وی اس��ت.«3

 با توجه به رابطه و ساخت حقیقی و هویت نظام سیاسی با ماندگاری انقلاب اسلامی در 
اندیشه‌ امام و رهبری، می‌توان چهار گونه‌ تهدید علیه ماندگاری انقلاب ذکر کرد. 

الف. تهدیدات نرم ارزشی- هنجاری
از آنجا که در جامعه‌ اس�لامی، ارزش‌های دینی به ‌عنوان راهنما و دستورالعمل اصلی 
اندیشه و عمل سیاسی مطرح هستند، بروز هر گونه آسیب در این حوزه، می‌تواند به فساد 
ساختار نظام حاکم منتهی شود. در این حالت، اگرچه کالبد و صورت نظام سیاسی خوب 

به نظر می‌رسد، اما نظام از درون دچار فروپاشی می‌شود: 

1. سید علی خامنه‌ای، از تهاجم فرهنگی تا جنگ فرهنگی، به اهتمام مجتبی احمدی و همکاران، تهران، سازمان 
بسیج ، معاونت فرهنگی اجتماعی، 1388، ص96.

2. همان، ص61.

3. همان، ص21.
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این شبیخون فرهنگی است که انسان در بخش‌های مختلف، علائم آن 
را می‌بیند. به این نیت است که، با این قصد است که انقلاب را از محتوای 
خود، از مضمون اس�لامی و دینی خود، از روح انقلابی خود، تهی کند و 

جدا کند.1
این دسته از تهدیدات نرم، متوجه ایده‌ نظام سیاسی هستند که عبارت‌اند از: 

1. جهت‌گیری غیر توحیدی 
اگر هر سیاس��ت و اقدامی از جهت‌گیری الهی خارج ش��ود، در نهایت به اس��تکبار و 
نفسانیت ختم می‌شود که این موضوع، نوعی تهدید نرم برای نظام سیاسی اسلامی به 
وجود می‌آورد. بدیهی است که در صورت ابتلای نظام اسلامی به این تهدید و به تبع آن، 
بروز هر گونه سستی و ضعف در ایمان مردم به مبانی و اصول اسلامی، می‌تواند به معنای 

فروپاشی از درون و تهدید بسیار خطرناکی باشد: 
امروز دین مس��لمانان به‌ وس��یله‌ی تهاجم فرهنگی دشمن و ترویج 
فس��اد و ظلم و بی‌ایمانی و بی‌بند و باری در میان جوامع اس�لامی... در 
خطر است... امروز اس��تکبار جهانی، نیروی علمی و خیل رجال خود را 
بس��یج کرده تا بلکه بتواند با تفکر و فرهنگ و ابزار دانش، تفکر اسلامی 

را متزلزل کند.2
در جنگ روانی، دشمن به دنبال انهدام سنگرهای معنوی است.3

به همین دلیل، دشمن تلاش میک‌ند با ایجاد یأس و ناامیدی، به‌ نوعی این کانون مهم 
قدرت نرم را در جمهوری اسلامی ایران غیر فعال نماید: 

هدف تهاجم فرهنگی دشمن این است که ذهن مردم را عوض کند... 
و از مبارزه ناامید کند. آن آقایی که... می‌نویسد ملت ایران خسر الدنیا و 
الأخره شده‌اند... چرا؟ چون با امرکیا جنگیدند، مقصودش ناامیدسازی 

است...4
نتیجه‌ چنین تفکری، ش��عار »نه غزه، نه لبنان« و تزلزل در اقداماتی است که روحیه‌ 

شهادت‌طلبی نیازمند است. 

1. همان، ص45.

2. همان، ص87.
3.  بیانات رهبر انقلاب در موضوع آزاداندیشی، تهران، دانشگاه امام صادق)ع(، بسیج دانشجویی دانشگاه، 1390، 

ص 2 و 21.
4. همان، ص92.
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2. ضعف در ولایت‌پذیری 
»ولایت« در گفتمان اس�لامی به ‌مثابه‌ عامل اجتماع و تجمیع توانایی‌ها شناس��انده 
می‌شود. به همین سبب، بروز هر گونه آسیب یا ضعف در ولایت یا ولایت‌مداری، می‌تواند 

به تضعیف قدرت از درون منجر شود که خاستگاه بسیاری از تهدیدات نرم است: 
ش��اخص مهم دیگر مکتب سیاس��ی امام بزرگ��وار ما، پاس��داری از 
ارزش‌هاس��ت که مظهر آن را امام بزرگوار در تبیین مسئله‌ ولایت‌فقیه 
روشن کردند... ولایت‌فقیه جایگاه مهندسی نظام و حفظ خط و جهت و 

جلوگیری از انحراف به چپ و راست است.1
رابطه‌ محبت‌آمی��ز رهبر و مل��ت، در میدان‌های مختلف گره‌گش��ا و 
بازکننده‌ راه‌هاس��ت. لذا بیشترین تبلیغات دش��من، علیه اصل مفهوم 
رهبری فقیه، ولایت‌فقیه و حاکمیت دین‌شناسان است... دشمن برای 

مبارزه با انقلاب، رهبری را هدف گرفته است.2
طرح مسائلی در خصوص مفهوم، ساختار و مصداق ولایت در این روزها از سوی برخی 
افراد منسوب به انقلاب از مس��ئله‌های مهم و قابل تأمل و دقت اس��ت که استمرار آن 
می‌تواند زمینه تغییر در مؤلفه‌های بنیادین نظام جمهوری اسلامی و ساخت حقیقی و 

حقوقی آن را فراهم کند. 
3. غرب‌زدگی و شرق‌زدگی

تمایل به ایدئولوژی‌های ش��رقی و غربی، چه به جایگزینی ایدئولوژی رقیب به ‌جای 
اسلام و چه به بازخوانی اس�لام در قالب ایدئولوژی‌های مزبور منجر شود، در هر حال، 
تهدید هویتی برای نظام دینی و ولایی به شمار می‌آید که در نهایت، هویت حقیقی آن را 

هدف قرار داده و از این طریق، به زوال نظام سیاسی از درون دامن می‌زند: 
تا این غرب‌زدگی و ش��رق‌زدگی در مملکت ما هست، هیچ امیدی به 
اصلاح نیست. ما باید اول تمام همت‌مان را صرف کنیم که خودمان را از 
این وابستگی فکری بیرون بیاوریم... چه فرهنگ آن طرف که همه‌اش 
فساد و چه فرهنگ این طرف که همه‌اش فساد است. یعنی همه‌اش برای 

به دام انداختن ماهاست. برای به دام انداختن بشر است. 3
دانشگاه وابسته به غرب، دانش��گاه مبتنی بر اراده و فرهنگ دیگران، 

1. صحیفه امام، ج16، ص388.
2. بیانات رهبر انقلاب در موضوع آزاداندیشی، همان، ص17، 21 و 92. 

3. صحیفه امام، ج9، ص516. 



مقالات
88

دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

نمی‌تواند برای کی فرهنگ مفید باشد... دشمن در تلاش است دانشگاه 
را از صراط مستقیم علم و دین و روحیه‌ انقلابی منصرف کند.1

4. تصلب ایدئولوژی سیاسی 
تلقی امام و رهبری از فقه به ‌عنوان متولی تدبیر شئون حیات انسان از ابتدا تا انتهاست. 
لذا کارویژه‌ فقه اس�لامی بیش از کی ایدئولوژی ساده اس��ت و می‌توان از آن به موتور 
محرکه‌ نظام سیاس��ی تعبیر کرد: »فقه، تئوری واقعی و کامل اداره‌ انس��ان و اجتماع از 
گهواره تا گور است.«2 بدیهی است که فقه در چنین جایگاهی، باید با مکانیسم اجتهاد 
و دو عنصر زمان و مکان، بتواند رسالت سیاسی و پویایی خویش را تداوم بخشد؛ در غیر 
این صورت، تصلب فقهی و آسیب‌پذیری اجتهاد می‌تواند زمینه‌ انسداد سیاسی را فراهم 

کند و در نهایت، نظام فکری از دریافت، تحلیل و اداره‌ امور متحول جامعه باز می‌ماند. 
5. ملی‌گرایی منفی یا سلبی

ملی‌گرایی افراطی با اعتباربخشی به معیار‌های هویتی چون زبان، نژاد، تاریخ و... موجب 
بروز گسست در میان امت اسلامی و فعال‌سازی اجزای آن برای جدا شدن از این پکیره 
و تبدیل شدن به واحدهایی مستقل می‌شود. آسیب ناش��ی از ملی‌گرایی افراطی، بروز 
تعارض و شیوع جنگ است. این در حالی است که اسلام منادی وحدت امت واحده است 

و ملاحظات جغرافیایی را در حد »حب‌الوطن« تأیید میک‌ند: 
در اس�لام آمده اس��ت که همه‌ نژادها باهم‌اند. مثل دندانه‌های شانه 
می‌مانند. هیچک‌دام نف��وذ ندارند. نه عرب بر عجم و ن��ه عجم بر عرب و 
نه ترک بر هیچک‌دام از اینها و ن��ه هیچ نژادی بر دیگری... ما کراراً عرض 
کردیم... که اسلام این‌ طور مرزهایی که در سایر مسل‌کها هست، ندارد.3

ب. تهدیدات نرم مرکزبنیاد 
منظور از تهدیدات مرکزبنیاد، بروز آن دس��ته از آسیب‌ها در ساخت حقیقی است که 
در نهادهای ساخت حقوقی به وجود می‌آید و می‌تواند به تحریف و انحراف نظام سیاسی 
منتهی شود. »انحراف« نقطه‌ مقابل »سلامت« نظام سیاسی است. زاویه گرفتن نهادها 
و سازمان‌های مستقر، از آرمان‌ها و ارزش‌ها یا ش��کل‌گیری فساد گسترده در نهادهای 

حاکمیتی، از جمله‌ این تهدیدات به ‌شمار می‌رود. 

1. پیام مقام معظم رهبری به مناسبت بازگشایی دانشگاه‌‌ها، 1378/7/6. 
2. صحیفه امام، ج21، ص289.

3. همان، ج10، ص291.



89
96

ن 
ستا

  زم
  5

ه  4
مار

  ش
م 

ده
انز

ل پ
 سا

  
وم

ه س
دور

می
سلا

ب ا
قلا

ی ان
گار

اند
 و م

یی
مانا

ی 
دها

هبر
را

ج. چالش مقبولیت و کارآمدی 
نظام سیاسی اسلامی، به دلیل ابتنا بر جریان 
ولایت‌فقیه، س��از و کاری مؤثر ب��رای صیانت از 
س�لامت نظام دارد؛ با وجود ای��ن، هم‌زمان به 
ابعاد و ملاحظات عملیاتی نظام نیز توجه ش��ده 
و »کارآمدی« در پاسخ‌گویی به نیازهای جاری 
نیز جزء عناصر س��ازنده‌ فلس��فه‌ دولت اسلامی 
تعریف شده است. بر این اساس، شاخص اصلی 
تهدی��دات نرم حکومت��ی، »کارآم��دی نظام« 
سیاسی است که بخش اصلی راهبردهای دشمن 

در مواجهه با نظام اسلامی بر این هدف متمرکز اس��ت تا نظام اسلامی مبتنی بر دین و 
مقوم بر مدیریت ولایت فقیه را ناکارآمد نشان دهد و زمینه سلب اعتماد عمومی و تنزل 

مشروعیت و مقبولیت آن در میان جامعه و افکار عمومی را زایل گرداند. 
1. بی‌عدالتی و تنزل مقبولیت 

عدم رضایت مردم و بی‌عدالتی، از آن حیث که به فرس��ایش روابط اجتماعی و از بین 
رفتن سرمایه‌ اجتماعی در داخل جامعه منتهی می‌شود، تهدیدی مهلک برای انسجام 
اجتماعی محسوب می‌شود. پایه این تهدید نرم، »پشتوانه‌ مردمی قدرت« است و اینکه 
عدم رضایت و بی‌عدالت��ی قدرت‌ها را از نعمت حمایت مردمی مح��روم میک‌ند. از این 
منظر، امام و رهبری با تأیکد بر ش��عار راهبردی »لا تظَلمون و لا تظُلمون« از عدالت به 
مثابه‌ اصل محوری و هدایت‌گر قدرت یاد میک‌نند. به همی��ن دلیل، امام و رهبری هر 
اقدامی را که رضایت‌مندی مردم را کاهش می‌دهد، نوعی آس��یب برای کش��ور و نظام 

می‌دانند: 
به مسئولین محترم جمهوری اسلامی ایران برای چندمین‌بار سفارش 
میک‌نم و این نصیحت و سفارش من همیشگی است که... در شرایط کنونی 
و آینده‌های دور... از بهانه‌جویی و سنگ‌اندازی و مانع‌تراشی و کاغذبازی 

که مانع رشد... ملت دلاور اسلام است، خودداری ورزند.1
کیی از مسائلی که این‌ها به‌شدت دنبالش هستند، سلب اعتماد مردم 
از کارایی نظام است... همه‌ ]حرف‌هایشان[ در جهت همین تصویرسازی 

1. همان، ج20، ص39. 

تمایل به ایدئولوژی‌های شرقی 
جایگزینی  به  چه  غربی،  و 
ایدئولوژی رقیب به ‌جای اسلام 
و چه به بازخوانی اسلام در قالب 
ایدئولوژی‌های مزبور منجر شود، 
در هر حال، تهدید هویتی برای نظام 
دینی و ولایی به شمار می‌آید که در 
نهایت، هویت حقیقی آن را هدف 
قرار داده و از این طریق، به زوال 

نظام سیاسی از درون دامن می‌زند
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منفی از نظام اسلامی در ذهن مردم و برای سلب اعتماد مردم است.1
2. استقلال و عزت ملی

اگرچه مدیریت نیازهای ملی در جهان معاصر مبتنی بر تعامل و همکاری اس��ت، اما 
آنچه در این همکاری‌ها نباید نادیده انگاشته ش��ود، اصل »استقلال« است. بدین معنا 
که همکاری‌ها و رابطه نباید به معنای هزینهک‌رد استقلال ملی و وابسته کردن کشور در 

عرصه‌های مختلف باشند: 
من مطمئنم که ملت عزیز ایران، کی لحظه عزت خود را با هزار س��ال 
زندگی در ناز و نعمت، ولی وابسته به اجانب و بیگانگان، معاوضه نمیک‌ند.2

وابستگی در اندیشه‌ امام و رهبری، صرفاً دارای صبغه‌ اقتصادی نیست و افزون بر آن، 
ساحت‌های معرفتی، انسان‌شناسی و هستی‌شناسی را شامل می‌شود. کیی از مصادیق 
این وابستگی غیر اقتصادی، خودکم‌بینی و عدم تحرک است که تولید ضعف می‌نماید و 

زمینه‌ تسلط و پیروزی دشمنان را فراهم میک‌ند: 
اینها در طول س��ال‌های متمادی، به مغز ایرانی و ب��اور ایرانی تزریق 
کردند که تو نمی‌توانی، باید دنباله‌رو غرب باشی. نمی‌گذارند خودمان 

را باور کنیم.3
اگر ملتی برای خودش تحرکی نداش��ت و ارزش و آینده‌ای برای خود 

قائل نبود، دشمنان می‌توانند بیایند و برایش نقشه بکشند.4
3. اشرافیت و مصرف‌گرایی منفی 

قدرت در اندیش��ه‌ سیاسی اس�لام، از جنس »مسئولیت« اس��ت و نه »بهره‌مندی«. 
بنابراین صاحبان قدرت بیشتر »وظیفه« دارند تا »منافع«. از این منظر، امام خمینی)ره( 
و رهبر معظم انقلاب اس�لامی در مقام آسیب‌شناس��ی نظام سیاس��ی، تجمل‌گرایی، 
راحت‌طلبی و خروج از اصل ساده‌زیستی را نوعی تهدید نرم برای آینده‌ انقلاب اسلامی 
می‌دانند ک��ه می‌تواند ب��دون خون‌ریزی و جنگ، ب��ه هکلات آن منجر ش��ود؛ چراکه 
راحت‌طلبی و تلاش برای جمع‌آوری ثروت، غفلت از برخی از قشرهای جامعه را به ‌همراه 
دارد که س��بب بی‌اعتباری نظام سیاسی از ساحت دینی ش��ده و همچنین نظام، خیل 

1. سید علی خامنه‌ای، همان، ص96. 
2. صحیفه امام، ج21، ص201. 

3. بیانات مقام معظم رهبری در موضوع آزاداندیشی، همان، ص26.
4. همان، ص15. 
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عظیم حامیان اصلی خویش را، در مواقع حساس و خطیر، از دست می‌دهد:1
روش اس��راف‏آمیز و تجمل‏آمیز به کی فرهنگ تبدیل شود. بقیه نگاه 

مک‏ىنند و یاد م‏ىگیرند...2
خدا نیاورد آن روزی را که سیاست ما و سیاس��ت مسئولین کشور ما 
پشت کردن به دفاع از محرومین... باشد؛ آن روزی که دولت ما توجه به 

کاخ پیدا کرد، آن روز است که باید ما فاتحه‌ دولت و ملت را بخوانیم.3

د. تهدیدات نرم 
1. عرفی‌گرایی و سکولاریسم 

سکولاریسم با وجود قرائت‌های مختلفی که از آن وجود دارد، در ساحت معرفتی امام 
و رهبری، به معنای گرایش و اقبال ساخت پیرامونی بر استقلال از ساخت مرکزی است. 
این گرایش ممکن است با توجیهات مختلفی همراه شود؛ از جمله اصل تخصص‌گرایی 
که بر انفکاک موضوعی دین از س��ایر حوزه‌های متعارف مثل اقتصاد یا سیاست تأیکد 
دارد؛ یا مقوله‌ نظم سازمانی که بر تفکیک کارویژه‌ ساخت ولایت از سایر ساخت‌ها نظر 
دارد؛ یا موضوع تغییر و تحول اجتماعی که از شکل‌گیری جوامع مدرنی حمایت میک‌ند 

که نمی‌توانند نظارت عالیه‌ نهادهای دینی را در حوزه‌های خاص بپذیرند. 
نتیجه‌ چنین تفکری این خواهد بود که ساخت مرکزی ولایت می‌تواند نقشی تشریفاتی 
و صوری در نسبت با ساخت پیرامونی داشته باشد. به عبارت دیگر، این نظریه‌ها به این 
نتیجه می‌رسند که ساخت مرکزی را می‌توان حفظ کرد و نگاه داشت؛ مشروط بر آنکه 
حیطه‌ اختیاراتش محدود و در حکم مقام تشریفاتی باشد که از حضور مؤثر در نحوه‌ تدبیر 
و اداره‌ امور تخصصی ساخت پیرامونی دور است. در نگاه امام)ره( و رهبری، چنین الگوی 

رفتاری، تحقق سکولاریسم است:4
ولای��ت فقیه ن��ه ی��ک ام��ر نمادی��ن و تش��ریفاتی مح��ض و احیاناً 
نصیحتک‌ننده است؛ آن‌ طور که بعضی از اول انقلاب این را می‏خواستند 
و ترویج میک‏ردند ]و[ نه نقش حاکمیت اجرایی در ارکان حکومت ]را[ 
دارد... پاسداری و دیده‌بانی حرکت کلی نظام به سمت هدف‏های آرمانی 

1. بیانات مقام معظم رهبری، 1384/6/8.
2. بیانات مقام معظم رهبری، 1375/9/25.

3. صحیفه امام، ج17، ص376. 
4. همان، ج16، ص388.
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و عال��ی‏اش، مهم‌ترین و اساس��ی‏ترین نقش 
ولایت‌فقیه است.1

دشمن می‌خواهد با تبلیغات، روحانیت را از 
چشم مردم بیندازد... امروز بسیاری از همت و 
برنامه‌ریزی استکبار جهانی صرف این می‌شود 
که ببیند چگونه می‌تواند طلاب، فضلا و علما را 

از راه راست انقلاب منحرف کند.2
2. تحجر و مقدس‌مآبی

مبنای این گروه آن اس��ت که اسلام آن ‌قدر 
پاک و مقدس است که نباید در عرصه‌ سیاست عملی ورود یابد و فقط با حضور حضرت 
حجت)عج( می‌توان در این حوزه حضور داشت و اقدام کرد. حضرت امام)ره( در واکنش 

به تهدید چنین تفکر و متفکرانی بیان داشته‌اند: 
آن ضرری که از ای��ن آخوندهای درباری اس�لام می‌خ��ورد، بدتر از 
آن ضرری اس��ت که از امرکیا می‌خورد؛ برای اینکه این‌ها با کی ظاهر 
اسلامی، اسلام را منزوی میک‌نند و آن‌ها ]امرکیا[ با این ظاهر نمی‌توانند 

کاری بکنند.3
امروز جامعه‌ مسلمین طوری شده که مقدس��ین ساختگی جلو نفوذ 

اسلام و مسلمین را می‌گیرند و به اسم اسلام به اسلام ضربه می‌زنند.4

نتایج پایبندی به شاخصه‌های هویت انقلاب 
1. پایبندی به مردم‌سالاری دینی و مس��ئله حضور حداكثري در جهت تحقق نظام و 

ثمرات عالي براي حفظ نظام. 
2. حفظ پش��توانه مردمی به عنوان عامل تعیینک‌ننده مقبولیت نظام اسلامی باعث 
فراهم کردن موجبات بيمه شدن كش��ور در مقابل حوادث گوناگون داخلي و خارجي 

می‌شود. 
3. حفظ وحدت، اس��تقلال و خصلت مردم‌س��الاری نظام باعث اقتدار نظام اسلامي و 

1. بیانات مقام معظم رهبری، 1383/3/14.
2. بیانات مقام معظم رهبری در موضوع آزاداندیشی، همان، ص22-23. 

3. صحیفه امام، ج18، ص53.
4. همان، ص269. 

وابستگی در اندیشه‌ امام و رهبری، 
صرفاً دارای صبغه‌ اقتصادی نیست 
و افزون بر آن، ساحت‌های معرفتی، 
انسان‌شناسی و هستی‌شناسی را 
شامل می‌شود. یکی از مصادیق این 
وابستگی غیر اقتصادی، خودکم‌بینی 
و عدم تحرک است که تولید ضعف 
می‌نماید و زمینه‌ تسلط و پیروزی 

دشمنان را فراهم می‌کند
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افزایش عزت ملی در مجامع بين‌المللي )در میان دوستان و دشمنان( می‌شود. 
4. تیکه به شاخصه هویت انقلابی، وحدت، عقبه مردمی، استکبارستیزی و... سازنده 
فرهنگ سیاس��ی ملی اس��ت که نتیجه آن مقاومت و مرعوب نش��دن دولت در مقابل 

تهديدهاي دشمن است. 
5. وحدت و حمایت مردم از نظام اسلامی و همچنین تقید و تعهد مدیران به شاخصه‌های 
هویتی انقلاب، س��د نفوذ در مقابل راهبردهای دشمن محس��وب می‌شود که نتیجه آن 

شكست توطئه‌هاي تبليغي و رواني دشمن در نامقبول نماياندن نظام نزد مردم است. 
6. زنده كردن فضاي زندگي، پيشرفت و رفاه و تعالي كش��ور در نيل به اهداف عاليه و 

بسترسازي ظهور حجت حق. 
7. اصلاح اعتقادات و تهذیب انسان: لاکم صریح حضرت امام)ره( این است که اسلام 
به قانون نظر آلی دارد؛ یعنی آن را آلت و وسیله تحقق عدالت در جامعه می‌داند، وسیله 
اصلاح اعتقادی و اخلاقی و تهذیب انسان می‌داند. از منظر وی، قانون برای اجرا و برقرار 

شدن نظم اجتماعی عادلانه، به منظور پرورش انسان مهذب است.1
8. برقراری نظ��م و امنیت و عمل به قانون جلو هر گونه اخت�لاف و بی‌نظمی را گرفته 
و جامعه را به سمت اهداف تعیین‌شده س��وق می‌دهد. بنابر دیدگاه امام خمینی)ره(، 
»اگر همه اشخاص و همه گروه‌ها و همه نهادهایی که در سراسر کشور هستند، به قانون 
خاضع بشوند و قانون را محترم بشمارند، هیچ اختلافی پیش نخواهد آمد، اختلاف از راه 

قانون‌شکنی‌ها پیش می‌آید.«2
9. جلوگیری از بروز و ظهور و قدرتی‌ابی دیدگاه‌های تحریف‌شده در فرآیند مدیریت 

سیاسی کشور و در تعاملات مربوط به روابط بین‌الملل.
10. تحقق عدالت فردی و جمعی و جلوگیری از تنزل جایگاه و مشروعیت و مقبولیت 

نظام سیاسی در میان افکار عمومی. 
11. ایجاد بازدارندگی و سد نفوذ در مقابل راهبردهای نرم دشمن برای نفوذ و سلطه 

بر فضای داخلی و منطقه‌ای.
12. خنثی شدن تلاش‌های دشمن برای بهره‌برداری از ظرفیت‌های منفی و فعال‌سازی 
گسل‌های موجود در جامعه و هدایت سطوح سه‌گانه مردم، نخبگان و مدیران به سمت 

دوقطبی شدن در نقش‌آفرین‌های سیاسی و اجتماعی. 

1. جمعی از محققین، دانشنامه امام خمینی، قم، بینا، 1394، ج1، ص1572. 
2. بیانات مقام معظم رهبرى در دیدار با مردم قم، 1379/7/14.
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13. هویت انقلاب اسلامی از پشتوانه سه‌گانه مردم، قانون و دین برخوردار است. این 
سرمایه اجتماعی و قانونی می‌توان در تثبیت، توسعه و دوام نظام اسلامی در پیاده‌سازی 
مؤلفه‌ها و شاخصه‌های هویتی مانند؛ استقلال‌طلبی، استکبارستیزی و... دستگیر و یاور 
مدیران، سیاستگذاران و تصمیم‌گیران باشد. بر همین اساس با توجه به ظرفیت‌های در 
اختیار انقلاب اسلامی، می‌توان با تیکه به داشته‌های مادی و معنوی و ظرفیت درایت و 
هوشمندی موجود در سطوح سه‌گانه مردم، نخبگان و مدیران، ماندگاری نظام اسلامی 
را در ش��رایط س��یال و فاقد آرایش جهانی تضمین کرد و نیز می‌توان از پشتوانه دینی، 
مردمی و قانونی موجود در کشور در تضمین ماندگاری فلسفه وجودی و ساخت حقیقی 

و هویت نظام اسلامی به عنوان عواملی قوی بهره گرفت. 

پشتوانه قانونی )نظارت قوا بر یکدیگر، تأیکد قانون اساسی بر اسلام و 
ارزش‌های متعالی نظیر استقلال‌طلبی، نقش راهبردی رهبری در تبیین 

سیاست‌های کلان و...(

پشتوانه دینی )مستندات ظلم‌ستیزی، 
قاعده نفی سبیل، خودباوری، 
عدالت‌خواهی، شهادت‌طلبی(

پشتوانه مردمی )مکانیزم‌های 
انتخاباتی، آزادی بیان در رسانه‌ها، 

آزادی فعالیت احزاب و...(

بنابراین می‌توان مدعی شد که ساختار جمهوری اسلامی به‌ طور سیستماتکی امکان 
انحراف از ارزش‌ها و شاخصه‌های هویتی مانند: استقلال‌طلبی، سلطه‌ستیزی و... را سلب 
کرده است. اما این تضمین تا زمانی است که در فرآیند پیاده‌سازی به مُر و نص قانون و 

اسناد بالادستی عمل شود. 
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نفوذ فرهنگي
تأملاتی در شیوه‌های نفوذ در نهادهای آموزشی ایران

از منظر اسناد لانه جاسوسی امرکیا

سید محمدجواد قربی1
چکیده

غرب برای دس��تی‌ابی به اهداف خویش در جهان اس�لام از هر ابزار و ش��یوه‌ای بهره 
می‌گیرد و بعد از شکس��ت شیوه س��خت‌افزاری، امرکیا به سمت و س��وی نفوذ و رخنه 
فرهنگی سوق یافت تا با استفاده از شگردهای فرهنگی بتوانند منافع ملی خود را تأمین 
کنند. این موضوع در تاریخ سیاسی ایران هم قابل رؤیت است تا جایی که ایالات ‌متحده 
امرکیا برای کسب منفعت‌های بیشتر اقتصادی و سیاسی در ایران، به سمت و سوی نفوذ 
فرهنگی در ایران گام برداش��ت. کیی از مهم‌ترین نهادها و ارگان‌هایی که امرکیا سعی 
در استحاله فرهنگی آن داشت، نهادهای آموزش��ی ایران بودند؛ زیرا این نهادها ارتباط 
مستقیمی با پرورش نیروی انسانی متعهد و متخصص در هر کشوری دارند و دگردیسی 
در فعالیت آنها می‌تواند امنیت ملی کشورها را مورد تهدید قرار دهد. سفارت امرکیا در 
ایران، تمام تلاش خود را برای نفوذ در مدارس و دانش��گاه‌ها نمود و با توجه به اهمیت 
بازخوانی این مسئله، مقاله حاضر در پی پاسخگویی به این سؤال است: بر اساس اسناد 

1. دانش‌آموخته کارشناسی ارشد اندیشه سیاسی اسلام‌ از پژوهشکده امام خمینی)ره( و انقلاب اسلامی 
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لانه جاسوسی، سفارت امرکیا با چه شیوه و ابزاری در نهادهای آموزشی ایران )مدارس و 
دانشگاه‌ها( نفوذ فرهنگی نمود؟ مداقه در اسناد سفارت امرکیا نشان می‌دهد که آنها در 
ایران سعی داشتند با شیوه‌هایی نظیر: آموزش زبان انگلیسی، ترویج سبک زندگی غربی، 
رواج اندیشه‌های لیبرالیستی، تحول در آرمان‌ها و ارزش‌های ملی و دینی، تبادلات علمی 
و جذب دانشجویان و دانش‌آموزان ایرانی، تخلیه اطلاعاتی معلمین و اساتید دانشگاه‌ها، 
همکاری با شخصیت‌های مخالف نظام در نهادهای تربیتی و آموزشی، افزایش دبیران 
غربی در مدارس ایرانی، برگزاری مهمانی‌های غیرمتعارف برای تأثیرگذاری بر معلمان، 
نفاق در نهادهای آموزشی، کنش��گری نهاد فرهنگی فولبرایت، پخش فیلم‌های غربی 
و تقویت رادیو صدای امرکیا، ایجاد انش��قاق در نهادهای علمی و... بر اثربخش��ی نفوذ 

فرهنگی خود بیفزاید. 
کلیدواژه‌ها: اس��ناد لانه جاسوس��ی امرکیا، نفوذ فرهنگی، نهادهای آموزشی، سبک 

زندگی، زبان انگلیسی، مراودات علمی 

مقدمه
فرهنگ و دانش مقوله‌ای بس��يار پيچيده اس��ت كه نقش حياتي در ثب��ات و پويايي 
اجتماعي، سياس��ي و اقتصادي جامعه داراس��ت. با توجه به نقش كليدي فرهنگ، اين 
مقوله گستره‌ای از فرصت‌ها و تهديدها را براي حاكمان سياسي فراهم ساخته است، لذا 
نقش مؤسسات آموزشي در قبال فرهنگ نقشي حياتي است.1 نهادهای فعال در زمینه 
آموزش، تعلیم و تربیت متعدد و متنوع‌اند و هر کدام از آنها بخشی از این فرآیند پیوسته را 
بر دوش دارند. خانواده، مهد کودک، مدرسه، دانشگاه، آموزشگاه‌های خصوصی، نهادهای 
مردمی و نهادهای مذهبی از قبیل مسجد نیز بخش مهمی از فرآیند تعلیم و تربیت در 
ایران را تحقق می‌بخشند. این نهادها همچون دیگر نهادهای اجتماعی به‌ شدت تحت 
تأثیر تحولات پیرامون خود قرار می‌گیرند و یکفیت و ماهیت عملکرد نظام‌های تربیتی 
و آموزشی هر جامعه‌ای، به یکفیت، ماهیت و عملکرد تحولات پیرامونی بستگی دارد.2 
لاجرم، کیی از چهره‌های مهم نفوذ در تاریخ ایران، نفوذ فرهنگی در نهادهای علمی یا 
آموزشی نظیر مدارس و دانشگاه‌ها است که با برنامه‌ریزی بلندمدت انجام ‌شده و بررسی 

1. علیرضا عصاره و محسن حس��ینی بیدخت، »واکاوی نقش توسعه مؤسسات آموزش عالی در قبال فرهنگ و 
تهاجم فرهنگی«، مطالعات توسعه اجتماعی ایران، س6، ش2، بهار 1393، ص91. 

2. نفوذ و تربیت؛ بررسی ساختار و بسترهای نفوذ دش��من در نهادهای تربیتی کشور، تهران، معاونت پژوهش 
مرکز مطالعات تربیت اسلامی، 1394، ص4. 
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رفتار ایالات ‌متحده در زمان حیات سیاس��ی رژیم پهلوی به‌ خوبی این موضوع را نشان 
می‌دهد و اسناد به ‌دست‌ آمده از سفارت امرکیا بعد از تسخیر این لانه جاسوسی به دست 
دانشجویان پیرو خط امام، گواهی بر این مدعاست. به همین منظور، در این مقاله سعی 
خواهیم کرد تا نفوذ فرهنگی در نهادهای آموزشی ایران را در اسناد لانه جاسوسی مورد 

بررسی قرار دهیم.

مفهوم نفوذ و تبیین مسئله 
در زبان فارسی نفوذ در معانی‌ای چون رخنه، رسوخ، سرایت، داخل شدن در چیزی، 
تأثیر و اثر کردن در چیزی، اعتبار، توانایی و قدرت به‌ کار رفته است و در این راستا، نفوذ 
به معنای رخنه‌ای تأثیرگذار در چیزی به ش��کل مثبت یا منفی است. از این ‌رو، وقتی 
امری در دیگری تأثیرگذار باش��د به‌ عنوان امر نافذ از آن یاد می‌ش��ود.1 نفوذ پدیده‌ای 
پنهان و پیچیده است که با ظرافت و دقت خاصی طراحی می‌شود که شناسایی و مقابله 
با آن نیز دقت و ظرافت می‌طلبد. مقوله نفوذ امری تدریجی و غیرمستقیم بوده و معمولاً 
حساسیت‌برانگیز نیست و در پوش��ش‌های مختلفی صورت می‌گیرد؛ همچنین اسامی 
مختلف و گ��ه‌گاه خیرخواهانه‌ای نیز دارد.2 نف��وذ می‌تواند بر ارتباط��ات افراد جامعه، 
روحیات، ذهنیات، سبک زندگی، اخلاق و... تأثیر بگذارد،3 و بر همین اساس، می‌توان 
آن را رفتاری برای ورود در منطقه ممنوعه و حریم خصوصی جامعه‌ دانس��ت. نفوذ در 
اصطلاحات اجتماعی و سیاس��ی به مفهوم رخنه در افکار و عقاید به همراه تأثیرگذاری 
برای ایجاد تغییر در جهت اهداف نفوذک‌ننده اس��ت.4 به تعبیر رابرت دال، نفوذ عبارت 
از رابطه میان بازیگرانی اس��ت که در آن کی بازیگر، بازیگران دیگ��ر را وادار میک‌ند به 
طریقی که خواست خود آنها نیس��ت، عمل کنند.5 نظام سلطه برای نفوذ در کشورها و 
در حوزه‌های مختلف آنها نیازمند استفاده از نیروهایی از درون همان کشورها هستند 
و به این منظور به حلقه‌سازی و در مراحل بعد به جریان‌سازی نفوذ اقدام می‌نمایند. از 
این‌ رو حلقه‌ها و جریانات نفوذ مستقل و دارای اهداف خودبنیاد نیستند بلکه در برآیند 

1. علی جواهردهی، »جریان‌شناسی نفوذ و مصادیق آن از منظر قرآن«، یکهان، 1394/11/17، ص7. 
2. علی کرمی، مفهوم‌شناسی نظری نفوذ، تهران، مرکز مطالعات راهبردی تربیت اسلامی، 1395، ص14. 

3. بهبود برمک، نفوذ فرهنگی از طریق بازی‌های رایانه‌ای، تهران، مرکز پژوهشی شهید صیاد شیرازی، 1395، 
ص9. 

4. علی جواهردهی، همان.  
5. رابرت آلن دال، تجزیه و تحلیل جدید سیاست، ترجمه حس��ین ظفریان، تهران، ظفریان، 1364، ص28؛ و 

عبدالرحمن عالم، بنیادهای علم سیاست، تهران، نی، 1386، ص95. 
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نهایی پیاد‌هک‌ننده س��ناریوهای نظام جهانی سلطه 
هس��تند. عملکرد حلقه‌ها و جریانات نفوذ به سلطه 
کشیدن کشورهای هدف و تحقق اهداف قدرت‌های 
اس��تعمارگر اس��ت. حلقه یا جریانی ک��ه مجری یا 
عامل نفوذ می‌گردد به صورت کاملًا حساب‌ش��ده، 
غیر آشکار و در پوشش‌های به‌ظاهر خیرخواهانه و 
ملی‌گرایانه برنامه نفوذ را پیگیری و پیاده میک‌ند. با 
این وصف می‌توان مجریان نفوذ را کی جریان نفاق 
دانست که با پوش��ش‌های موجه هر جامعه خود را 
مطرح میک‌ند و برنامه‌های نفوذ را به پیش می‌برد. 
با توجه به اهمیت مراکز تصمیم‌سازی و تئورکی در 
صحنه اداره جامعه و تولید فکر و گفتم��ان در آن، حلقه‌های تئورکی مهم‌ترین محمل 
برای شکل‌گیری جریانات نفوذ است و نظام سلطه با شناسایی چهره‌های نخبه اندیشه‌ای 
و فکری و با تأثیرگذاری بر آنها از طریق تولید افکار و گفتمان‌های انحرافی به پیش��برد 

اهداف خود می‌پردازند.1 
به لحاظ نظری، نفوذ را می‌توان تأثیرگذاری جریان، اندیشه و منافع گروهی خاص بر 
کی امت، کشور، جامعه یا گروه موردی دانس��ت که با اعمال قدرت نرم خود که در آن 
از خشونت و اجبار فیزکیی برخوردار نیس��ت، بر مواضع و نقاط حساس و راهبردی آن 
کش��ور یا جریان تأثیر غیر مستقیم و در برخی موارد مس��تقیم می‌گذارد. البته باید در 
نظر داشت که سناریوسازی نفوذ و ایجاد بسترهای مناسب برای نفوذ تأثیرگذار، امری 
زمان‌بر و نیازمند شناخت کامل جامعه هدف است. نفوذ می‌تواند در دو روکیرد به وجود 
آید: شخصی و جریانی. هر دو سطح می‌تواند دارای ابعاد مختلفی در حوزه‌های سیاسی، 
اقتصادی، فرهنگی، نظامی، امنیتی و... باشد. دشمنان سعی در نفوذ کردن به کی گروه 
نخبه، جریان سیاسی خاص، محفل علمی، جریان‌های قدرت و سیاسی تأثیرگذار و غیره 
دارند. این گونه نفوذهای گروهی معمولاً خطرنا‌کتر از نفوذ شخصی هستند زیرا قدرت 
تخریب و تبعات منفی آنها بسیار است.2 در این صورت، پروژه‎ نفوذ نیز حمله‎ همه‎جانبه، 
سازماندهي‎شده و يك اقدام برنامه‎ريزي‎شده، سازمان‎يافته و بسيار هنرمندانه، فتنه‎آميز 

1. جمعی از نویسندگان، نفوذ؛ شاخص‌ها و بروندادها، تهران، اندیشگاه آفاق انقلاب اسلامی، 1395، ص5-7. 
2. سید محمدجواد قربی، »نفوذ و امنیت ملی جمهوری اسلامی ایران«، صباح، س1، پاییز 1394، ش3، ص3. 

نظام سلطه برای نفوذ در کشورها 
و در حوزه‌های مختلف آنها 
نیازمند استفاده از نیروهایی از 
درون همان کشورها هستند و 
به این منظور به حلقه‌سازی و 
در مراحل بعد به جریان‌سازی 
نفوذ اقدام می‌نمایند. از این‌ رو 
حلقه‌ها و جریانات نفوذ مستقل 
و دارای اهداف خودبنیاد نیستند 
بلکه در برآیند نهایی پیاد‌ه‌کننده 
سناریوهای نظام جهانی سلطه 

هستند
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و خلط كلمه‎ حق با كلمه‎ باطل و تبديل نقاط قوت به ضعف است. در طراحي نفوذ، دشمن 
به‎ صورت دوست جلوه مي‎كند و حقيقت را به شكل باطل و باطل را در لباس حق نشان 

مي‎دهد و از نقاطي كه مردم قدرت تحليل ندارند، ضربه مي‎زند.1 

نفوذ فرهنگی
بستر فرهنگی نفوذ، خطرنا‌کترین و در عین حال حس��اس‌ترین بستر نفوذ به شمار 
می‌رود. در واقع فرهنگ کی کش��ور اگ��ر هدف نفوذ ق��رار بگیرد، نفوذ در بس��ترها و 
عرصه‌های دیگر بسیار تسهیل ش��ده و در عین حال استقلال و هویت کی کشور از بین 
می‌رود و به نوعی آن کش��ور در هویت و فرهنگ دیگر کشورها هضم و جذب می‌شود و 
حضور نفوذی نه تنها در آن کشور با مانع و مقاومت روبه‌رو نمی‌شود بلکه با آغوش باز از 
آن استقبال خواهد شد.2 در فرآیند نفوذ فرهنگی دشمن مترصد است با تغییر ساختار 
فرهنگی و روی کار آوردن قدرتمندان وابس��ته و مطیع، انح��راف در عقاید و باورهای 
دینی و ملی مردم، تأثیرگذاری در آداب و رسوم و فرهنگ ملی و تحمیل فرهنگ مبتذل 
خود، جدایی دین از سیاس��ت و انزوای روحانیت از امور مردم و حکومت، هویت‌زدایی 
از نسل جوان کشور، ایجاد مراکز و مجامع فرهنگی، حزبی، آموزشی و هنری بر اساس 
الگوها و نظریه‌های غربی، ترویج و انتش��ار افکار ترجمه‌ای و اقتباس��ی، و جلوگیری از 
رشد استعدادها و انسداد راه‌های تولید فکر و علم، به اهداف ترسیم‌شده خویش دست 
یابد که در این مسیر، ابزارهای مختلف و متنوع و بعضاً پیچیده‌ای به کارگیری شده‌اند؛ 
روزنامه‌ها و مجلات، رادی��و و تلویزیون، کتاب، فیلم، تئاتر، موس��یقی، مراکز و محافل 
شهوترانی، جش��نواره‌ها، احزاب و جمعیت‌ها، محافل فراماس��ونری، اساتید و معلمان 
غرب‌زده، اش��رافی‌گری، الگوس��ازی و... از جمله ابزارهای به کار گرفته ش��ده هستند. 
ابزارها و عوامل نفوذ، عمدتاً در روش‌هایی چون ش��بهه‌آفرینی، هویت‌زدایی، تحریف، 
تحرکی شهوات، لاقیدی و اباحی‌گری، اعتیاد و فساد اخلاقی، مدگرایی و تجدد، تفرقه، 
یأس‌آفرینی، بی‌مسئولیتی، دنیاپرستی، اختلافات طبقاتی و خودباختگی، تن‌پروری و... 
فعال می‌شوند.3 با بررسی مبانی و اصول مربوط به پروژه نفوذ فرهنگی می‌توان مراحل 

آن را در سه‌ گام صورت‌بندی کرد: 

1. داود فیض و دیگران، »شناسایی ذهنیت افراد نسبت به نفوذ دشمن با استفاده از روش یکو«، سیاست دفاعی، 
زمستان 1394، ش93، ص73. 

2. علی کرمی، حقیقت در غبار: بررسی بسترها و عوامل نفوذ، همان، 1395، ص35. 
3. مدارس جدید و نفوذ فرهنگی غرب در ایران، تهران، قدر ولایت، 1394، ص8-9. 
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گام اول. رخنه و س�رپل‌گیری؛ در این گام 
دش��من با شناس��ایی نقاط ضع��ف فرهنگی 
داخل��ی، عوام��ل و پایگاه‌ه��ای نفوذپذیر را 
شناس��ایی میک‌ند. همان‌طور که دشمن در 
نفوذ سیاس��ی به دنبال شناس��ایی نیروهای 
مس��ئله‌دار و طرفدار لیبرالیس��م در داخل و 
ارتباط‌گیری با آنها برای آغاز این پروژه است، 
در نفوذ فرهنگی نیز به دنبال عوامل فرهنگی 
بریده از نظام، طرفداران تفکر لیبرالیسم غربی 
و عوامل مخالف با حکومت اسلامی است. به ی‌قین علاقه‌مندان مباحث و مسائل فرهنگی 
می‌دانند که حوزه هنر، کتاب و نویسندگی، مطبوعات، فیلم و سینما از جمله عرصه‌هایی 

است که به علت امکان نفوذ مؤثر، مورد توجه نظام سلطه بوده و هست. 
گام دوم. ارتباط‌گیری و جایگزینی؛ در این گام نظام س��لطه پس از شناسایی در گام 
نخست به دنبال ارتباط‌گیری با عوامل داخلی و فرستادن نیروهای بیرونی خود به داخل 
کشور است. ورود سیل عظیم از نیروهای ضد فرهنگی دش��من که سال‌ها در خارج از 
کش��ور آموزش دیده‌اند به داخل، بیان‌گر ورود و نفوذ دش��من در مراکز تصمیم‌گیری 
فرهنگی- هنری کشور است. این گام از مهم‌ترین مراحل نفوذ بوده که برای برنامه‌ریزی 

مقابله‌ای نیز باید به‌ خوبی شناسایی ‌شده و اشراف اطلاعاتی بر آن صورت گیرد. 
گام س�وم. اس�تحاله از درون؛ در این گام دش��من به عملیات آفندی م��ورد نظر در 
پروژه نف��وذ فرهنگی می‌پ��ردازد؛ یعنی پس از شناس��ایی نقاط آس��یب‌پذیر داخلی، 
رخنه، ارتباط‌گیری و گس��یل عوامل فرهنگی به داخل به‌ س��ازماندهی، شبکه‌سازی و 
جریان‌سازی اهداف ش��وم خود می‌پردازد. هدف از این عملیات، رخنه در باور، اعتقاد، 
ارزش‌های مخاط��ب داخلی و جایگزینی آن با ارزش‌ها و س��بک زندگی غربی اس��ت. 
استحاله از درون با جنگ اعتقادی و هویتی تکمیل و به اهداف خود می‌رسد.1 دستاورد 
این سه مرحله در جامعه هدف، از خود بیگانگی فرهنگی، نگاه غیر بومی و مصرف‌گرایی 

فرهنگی می‌باشد.2 

1. علیرضا موحد، »نفوذ فرهنگی؛ روکیرد تمایل‌گرایانه مبتنی بر دیپلماسی نظام سلطه«، عملیات روانی، س11، 
بهار و تابستان 1394، ش42، ص93. 

2. اصغر افتخاری، »جنگ نرم؛ روکیرد فرهنگی«، جنگ نرم فرهنگی: درآمدی بر نسبت امنیت و فرهنگ، میشل 
ویلیامز، تهران، امام صادق)ع(، 1389، ص40-41. 

با توجه به اهمیت مراکز تصمیم‌سازی 
و تئوریک در صحنه اداره جامعه و 
تولید فکر و گفتمان در آن، حلقه‌های 
برای  محمل  مهم‌ترین  تئوریک 
شکل‌گیری جریانات نفوذ است و 
نظام سلطه با شناسایی چهره‌های 
با  و  فکری  و  اندیشه‌ای  نخبه 
تأثیرگذاری بر آنها از طریق تولید 
افکار و گفتمان‌های انحرافی به 

پیشبرد اهداف خود می‌پردازند
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در خصوص نفوذ در نهادهای آموزشی ایران از منظر اس��ناد لانه جاسوسی پژوهشی 
انجام نشده است و صرفاً مقاله‌ای با عنوان »نفوذ فرهنگي به روايت اسناد لانه جاسوسي 
امرکیا در ايران«1 منتش��ر شده که بیش��تر جمع‌آوری بخش‌هایی از اسناد در خصوص 
ابعاد فرهنگی نفوذ می‌باش��د و از این حیث، اثر حاضر دارای نوآوری می‌باش��د. مرجع 
اصلی بررسی این مقاله و جامعه آماری، مجموعه »اسناد لانه جاسوسی امرکیا در ایران« 
اس��ت که برای اس��تخراج اطلاعات، از روش تحلیل محتوای یکفی به منظور استنباط 
معتبر داده‌‌ها بهره گرفته می‌شود و با مطالعه عینى، یکفی و سیستماتکی فرآورده‌هاى 

ارتباطى، از واحد تحلیل »عبارات« بهره خواهیم گرفت. 

نفوذ فرهنگی در نهادهای آموزشی ایران از منظر اسناد لانه جاسوسی 
جنگ نرم علمی و نفوذ علمی کیی از مظاهر جدید جنگ می‌باشد؛2 و دشمنان جامعه‌ 
ایرانی همواره برای س��یطره یافتن بر منافع خویش در ایران، از هر ابزار و شیوه‌ای بهره 
جس��تند که ضمن تصاحب منابع ملی ایرانیان، آینده خویش را هم در کشور تضمین 
نمایند. کیی از ش��یوه‌های غرب برای ماندگاری و ایجاد فضای مناسب برای حاکمیت 
خود در ایران، نفوذ علمی در نهادهایی نظیر مدارس، دانشگاه‌ها و... بوده است؛ به همین 
منظور با برنامه‌ریزی‌ه��ای مختلف فرهنگی و نفوذ در م��دارس ایرانی، تلاش کردند با 
دگردیسی در فرهنگ ایرانی و توسعه انس��ان‌های وابسته به غرب، جای پای خود را در 

این مملکت مستحکم سازند. 
اسناد لانه جاسوس��ی امرکیا در ایران، مملو از مستنداتی اس��ت که گواهی بر همین 
موضوع دارد. در کی��ی از گزارش‌های راهبردی در خصوص نفوذ در مراکز آموزش��ی و 

مدارس تشریح شده است که: 
بخش قابل توج��ه و اصلی برنامه‌های آموزش��ی و تربیت��ی کودکان 
و نوجوان��ان به نهاد مدرس��ه واگذار ش��ده اس��ت و این نه��اد به دلیل 
اختصاص بخش زیادی از زمان و توجه دانش‌آموزان، ظرفیت بالایی در 
جهت‌دهی تربیتی و آموزشی نسل جدید را داراس��ت؛ اما متأسفانه نه 
تنها ظرفیت‌های این نهاد در زمینه تربیت اس�لامی مورد استفاده قرار 

1. سعید مستغاثي، »نفوذ فرهنگی به روایت اسناد لانه جاسوس��ی امرکیا در ایران«، یکهان فرهنگی، زمستان 
1394، ش351، ص14-32. 

2. اصغر افتخاری، »جهاد علمی؛ دانش��گاه و جنگ نرم علمی«، آموزش عالی، فرهنگ و قدرت نرم، تهران، امام 
صادق)ع(، 1389، ص15-24. 



مقالات
102

دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

نگرفته است بلکه در حال تبدیل شدن به محلی امن برای نفوذ دشمن 
می‌شود. مس��ائلی از قبیل ورود برخی مطالب غیر ارزشی به کتاب‌ها و 
حذف برخی مطالب ارزشی، به حاش��یه رانده شدن مراسم صبحگاهی 
و دعا و نیایش، ورود جشن‌های غیر اس�لامی و آلات موسیقی به بهانه 
مناسبت‌های دینی و انقلابی، ورود رقص و آواز به مدارس، رنگ باختن 
برنامه‌های فوق برنامه و حماسی نظیر جشن پیروزی انقلاب، جذب افراد 
ضد انقلاب در مدارس غیر انتفاعی و بعضاً در بدنه آموزش و پرورش، تنها 
بخشی از پیامدها و بسترهای نفوذ دش��من در این نهاد مهم آموزشی و 
تربیتی است. معلم را می‌توان مهم‌ترین عنصر مدرسه دانست؛ ویژگی 
مهمی که در دین برای معلم و مربی آمده است، آغاز تربیت از خود معلم 
و مربی است. آگاهی از مسائل تربیتی، اساس انتخاب کی فرد برای حرفه 
معلمی است. دانش‌آموز از طریق مشاهده و تقلید کردن، به درون معلم 
می‌رود و گفتار و رفتارش را الگو قرار می‌دهد. پس ورود بی‌ضابطه افراد 
در چرخه آموزشی کشور می‌تواند پیامدهای ناگوار فرهنگی را به همراه 

داشته باشد.1 

نفوذ فرهنگی در مدارس ایران از منظر اسناد لانه جاسوسی 
در این بخش به بررسی نفوذ علمی و فرهنگی ایالات ‌متحده در مدارس ایران از منظر 

اسناد لانه جاسوسی خواهیم پرداخت. 
الف. تلاش برای تغییر آرمان‌ها و ارزش‌های دینی

کیی از تلاش‌های امرکیاییان در مدارس ایرانی، تلاش برای تغییر ارزش‌ها و آرمان‌های 
دانش‌آموزان به همراه دگردیسی در سبک زندگی و زیست عقیدتی و مذهبی آنهاست. 
امرکیا تلاش داشت در پرتو تلاش‌های سفارتخانه خود و قراردادهای علمی و فرهنگی 
نهادهای وابسته به خود، فرهنگ غربی که متضاد با ارزش‌های دینی و اعتقادات ایرانیان 
بود را به مدارس ایرانی منتقل سازد که البته بنا به اعترافات خود اعضای سفارت امرکیا، 
خیلی از تلاش‌های غرب بر تغییر ارزش‌های دانش‌آموزان ایرانی به دلیل درایت علمای 

دین در ایران، منجر به شکست گردید: 
انتقال و تبادل‌های قراردادی با انستیتوها و مدارس مدرن ایرانی کار 

1. نفوذ و تربیت؛ بررسی ساختار و بسترهای نفوذ دشمن در نهادهای تربیتی کشور، همان، ص28-29. 
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کمی در ایجاد ارتباط میان امرکیایی‌ها و علم��ا انجام می‌دهد. هزاران 
ایرانی در امرکیا یا اروپای غربی تحصیل کرده‌اند، اما وقتی که به ایران 
باز می‌گردند آرمان‌ها و طرز زندگی آنها تأییدی بر نظرات و عقاید علما 
در قبال ارزش‌ها و مفاهیم غربی اس��ت. در اش��تیاق آنها به جذب کی 
دیسیپلین و یا تکنولوژی خاص، دانشجویان ایرانی دیدگاه‌ها و اطلاعات 
اندکی درباره اندیش��ه س��نتی ایرانی در اختیار امرکیایی‌ها می‌توانند 
بگذارند. مجذوبیت و یا اش��تغال ذهن آنها به امور سیاس��ی زودرس و 
اطلاعات کم آنها از بدن بزرگ اندیشه اس�لامی، توانایی آنها را در وارد 
شدن به بحث‌های معنی‌دار با معدود امرکیاییانی که برای کشف نهادها 

و قالب‌های کلی خارجی )مثل روحانیت( آماده شده‌اند، کم میک‌ند.1 
در بخشی دیگر از اسناد مشخص است که کارداران سفارت امرکیا مترصد رواج زندگی 
بی‌قید و بندی غربی و مبتنی بر آموزه‌های مفسده‌انگیز در جامعه‌ ایرانی هستند و خود 
در محافل فساد شرکت می‌جویند. به ‌عنوان مثال، کیی از کارداران سفارت به واشنگتن 

این چنین وضعیت رفاه‌زدگی مادی برخی از مسئولان را تشریح میک‌ند: 
با تمام این حرف‌ها و خط��رات ما به زندگی ع��ادی و راحتمان ادامه 
می‌دهیم و چند نمونه می‌آورد از مس��ابقات ورزشی و مجالس رقص و 

عیاشی که بعضی ایرانی‌های طاغوتی هم هستند.2 
ب. ترویج غرب‌گرایی

از دیگر ش��یوه‌های نف��وذ غرب در م��دارس ایرانی، حمای��ت از ش��اهان ایرانی برای 
غربی‌سازی محصلین مدارس بوده است: 

در زمان دو ش��اه پهلوی، غرب‌گرایی مشروعیت و مقامی کسب کرده 
بود و توانس��ته بود خاطرات گذش��ته اس�لامی را از اذهان بسیاری از 
افرادی که به مدارس غربی‌ش��ده می‌رفتند و یا تحصلایت عالیه خود را 
در خارج از کشور می‌گذرانیدند، عملًا بزداید. پس از کمال آتاتورک در 
تریکه و بعد از جنگ جهانی دوم، ش��اهان پهلوی دائم در تلاش بودند 
که نهادهای اس�لامی را به ‌عنوان بقایای ارتجاعی گذشته‌ای که دیگر 
مناسب زمان حال نبوده مطرود اس��ت به مردم بشناسانند. برای اینکه 

1. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، تهران، مؤسسه پژوهش‌های سیاسی، 1386، ج1، ص22. 
2. همان، ص159. 
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این پیشگویی‌شان باور مردم ش��ود، در این زمینه و جهت گام‌هایی نیز 
برداشتند... شاهان ایران سعی داشتند که ایران را به اجبار از طریق کی 
مرحله غربی شدن که شامل جدایی حکومت از مذهب باشد که در اروپا 

طی طریقی چند صد ساله داشت، بگذرانند.1 
البته در گزارش‌های دیگر نمایان اس��ت که به رغم اجباری بودن روند غربی‌س��ازی 
م��دارس و جامع��ه در دوران پهل��وی، غرب و ب��ه خصوص امری��کا به‌ ش��دت از روند 
مدرنیزاس��یون ایران با تمرکز بر »تقلید فرهنگی از غرب« حمایت میک‌ردند. به ‌عنوان 
مثال، س��ولیوان در کیی از گزارش‌های خود اذعان می‌دارد که از گروه‌های غرب‌گرا در 

ایران به ‌عنوان گروه‌های مترقی حمایت میک‌نند: 
اگر هر گ��روه میانه‌رو و متمایل ب��ه غرب که به مب��ارزه علیه )ملاها( 
برخیزد، در مورد او به‌ عن��وان کی گروه )مترقی( ب��ا علاقه تمام تبلیغ 

خواهیم کرد.2 
از این‌ رو، مدارس و دانش��گاه‌های داخلی که متأثر و در واقع شعب مراکز عملی غرب 
بوده‌اند مروج و اشاعه‌دهنده فرهنگ و تمدن مادی مغرب‌زمین بوده‌اند و همچنان که 
فرهنگ و تمدن غرب به لحاظ اخلاقی و انسانی رو به انحطاط می‌رفته است، به تبع آن 
روشنفکران جهان سوم و کشورهایی نظیر ایران که دست‌پرورده این به اصطلاح مراکز 
علوم و تمدن عصر جدید بودند نیز از فرهنگ اصیل جامعه خویش دور می‌شدند و سیر 
قهقرایی می‌پیمودن��د؛ به‌ طوری که غرب‌زدگی به ‌عنوان کی جری��ان عام تمامی ابعاد 
اجتماع ما را در بر گرفت و هر آنچه نش��ان از تمدن جدید غرب داشت از قبیل فرهنگ 
مصرفی، نظام پیچیده بوروکراتکی اداری، رفاه‌طلبی، پول‌پرستی، تجمل‌پرستی و... در 
جامعه حکم مبنا و معیار ارزش��ی را پیدا کرد. بدین گونه بود که غرب‌زدگی با زیربنای 
فلسفی و اعتقادی خاص خود، بیماری مزمن روشنفکران و تحصیلکرده‌های جامعه شد 
و در این میان تنها کسانی که متمسک به فرهنگ اصیل اسلامی موجود در متن جامعه و 
اسلام‌شناسان واقعی و متشرعین شدند، توانستند از گرداب سلطه فرهنگی غرب رهایی 

یابند.3 
پ. تلاش برای سازماندهی معلمین در راستای مقاصد ایالات ‌متحده

کیی از استراتژی‌های سفارت امرکیا در ایران برای تحصیل منافع غرب و به خصوص 

1. همان، ص686-687. 
2. همان، ص73. 

3. همان، ج2، ص588. 
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امرکیا در ایران، تلاش برای نفوذ در ش��بکه معلمان بوده اس��ت. به ‌عنوان نمونه، سفیر 
امرکیا بارها با محمد درخشش ملاقات می‌نماید و به دلیل ریاست وی بر کانون معلمین، 
تلاش میک‌ند از جایگاه وی برای سازماندهی معلمین برای دستی‌ابی به اهداف امرکیا 

بهره بگیرد. در گزارش کیی از اعضای سفارت امرکیا در ایران آمده است: 
چندی پیش چند شب پی در پی مشاور سیاسی با محمد درخشش، 
رئیس کانون معلمین... ملاقات کرد. در این ملاقات‌ها تمام مسائل هفده 
سال گذشته مطرح شد. درخشش پس از شغل وزارت فرهنگ )آموزش و 
پرورش(، دیگر پست دولتی نداشته... او رهبر کانونی است که 400000 
معلم در سراسر کشور عضو آن هستند. درخشش از افراد نادری است که 
می‌تواند نوعی سازماندهی به وجود آورد. او اشاره کرده است که شدیداً 

علاقه‌مند است که خط سازشکارانه‌ای را راه بیندازد.1 
گزارش فوق‌الذکر نش��ان می‌دهد ک��ه اعضای س��فارت امرکیا مترص��د نزدکیی به 
ش��خصیت‌هایی بوده‌اند که در میان نهادهای علمی و معلمین مدارس شاخص باشند 
و از این طریق بتوانند در مسیر اهداف ترسیم‌ش��ده خویش، رفتار معلمان را منطبق با 

سیاست‌های خود سازماندهی نمایند. 
ت. تقلیل دادن روحیه ضد امرکیایی در بین معلمین و دانش‌آموزان در مدارس

در حقیقت جلوگیری از حرکت ضد امرکیایی در ایران و ایجاد تفاهم و دوس��تی بین 
ایران و امرکیا و همچنین ایجاد وابس��تگی فرهنگی و سمپاشی نسبت به امرکیا در بین 
مردم و مقامات مملکتی هدفی است که امرکیا با طرح‌های فرهنگی و سیاسی خود دنبال 
میک‌رده است و در کی مجموعه هماهنگ به پیش��روی خود در انقلاب اسلامی ادامه 

می‌داده است: 
افرادی که روابط بین‌المللی امرکیا باید با آنها تماس بگیرد عبارت‌اند 
از: ... معلمین و شاگردان. هیچ مؤسسه‌ای و یا روشی قادر نیست که این 
احساس��ات روحیه ضد امرکیایی را تقلیل دهد، هر چند که نامطمئن و 

غیر واقعی باشند.2 
به عبارتی دیگ��ر، اداره روابط بین‌الملل��ی امرکیا مأمور برقراری ارتب��اط با معلمین و 
دانش‌آموزان برای تغییر روحیه و گرایش فرهنگیان و دانش‌آموزان نس��بت به امرکیا و 

1. همان، ج1، ص28. 
2. همان، ص11. 
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سیاست‌های فرهنگی این کش��ور بود. این ارتباط برای کاهش روحیه ضد امرکیایی در 
مدارس و س��ایر نهادهای علمی ایران به حدی برای امرکیا مهم بوده است که ماه‌های 
نزدکی به انقلاب اسلامی، کاهش معلمان امرکیایی در ایران را تهدیدی علیه منافع خود 

اعلام میک‌نند: 
انس��تیتوهای آکادمکی ایران کی س��ال پیش از معلمان و مشاوران 
و محققان امرکیایی اس��تفاده میک‌رد. اکنون بی��ش از چند تایی باقی 
نمانده‌اند و محیط‌های دانشگاهی روی هم رفته در حال حاضر از آوردن 
استادان خارجی خودداری میک‌نند. با توجه به مهاجرت تعداد زیادی 
متخصص ایرانی و امرکیایی، این موقعیت ممکن اس��ت عکس شود. اما 
مطمئناً تا وقتی که حساسیت ضد خارجی و به خصوص ضد امرکیایی از 

شدتش کاسته نشده است، این امر امکان‌پذیر نیست.1 
از برخی اسناد س��فارت امرکیا می‌توان دریافت که کارداران س��فارت اعتقاد داشتند 
نهادهای آموزشی ایران می‌توانند در ایجاد رابطه صلح‌آمیز بین ایران و امرکیا مؤثر باشند 
و از روحیه ضد امرکیایی مردم ایران نسبت به امرکیا بکاهند. به‌ عنوان مثال در کیی از 

گزارش‌های سفارت آمده است: 
نهادهای دانشگاهی ایران کی سال قبل دارای عده زیادی امرکیایی بود 
که تدریس میک‌ردند. آنها یا سمت‌های مشاور داشتند یا سرگرم پژوهش 
بودند. از این تعداد مشتی بیش نمانده‌اند و محوطه‌های دانشگاه روی هم 
رفته فعلًا از وارد کردن مدرسین اجتناب میک‌نند. با خروج به مقیاس 
بزرگ کادرهای واجد ش��رایط چه ایرانی و چه امرکیای��ی، این اوضاع 
ممکن است معکوس شود؛ ولی بدون شک تا زمانی که حساسیت‌های 
ضد بیگانه و به ویژه ضد امرکیایی از حدت و ش��دت کاهش یافته باشد، 

این‌چنین نخواهد شد.2 
ث. کسب اطلاعات علمی و آموزشی از معلمین خارجی در مدارس ایرانی 

دیوی��د. اچ. بلی که مأمور اطلاع��ات ملی امرکیا ب��رای خاورمیانه بوده اس��ت در 13 
آبان 1355 طی گزارش��ی از س��فارت امرکیا تأیکد میک‌ند که دانشجویان مبادله‌ای و 
معلمین امرکیایی که در ایران به فعالیت آموزشی در مدارس مشغول بودند، باید تخلیه 

1. همان، ص213. 
2. همان، ج2، ص243. 
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اطلاعاتی ش��وند و به صورت متناوب توسط مأموران 
سیاسی در مورد مسائل مدارس و آموزش عمومی‌شان 
پرسش‌هایی انجام ش��ود تا دامنه اطلاعاتی امرکیا از 

وضعیت مدارس و دانشگاه‌های ایران ارتقا یابد: 
دانش��جویان مبادل��ه‌ای، معلمین، 
مبلغین مذهبی و غیره که برای مدتی 

در ایران زندگی میک‌نند، بایس��تی که به ‌طور متناوب بر کی اس��اس 
برگزیده )منتخب( درباره اطلاعاتی که از طریق فعالیت‌های عادیشان 

کسب میک‌نند، مورد سؤال و پرسش قرار گیرند.1 
برای کسب اطلاعات، سفارت امرکیا تلاش میک‌رد تا شخصیت‌های با نفوذ در نهادهای 
آموزشی و پرورشی کشور را شناسایی نماید و از این طریق، اطلاعات مورد نیاز خود را به 
دست آورد. به‌ عنوان مثال در کیی از گزارش‌های سفارت امرکیا پیرامون کیی از اعضای 

آموزش و پرورش ایران آمده است: 
دکتر امیر بیرجندی از وزارت آموزش و پرورش، منبع خیلی عالی برای 

کسب اطلاعات در مورد وضع آموزش به ‌طور عمومی در ایران است.2 
ج. ترویج زبان انگلیسی در مدارس و بین دانش‌آموزان

امرکیایی‌ها نیز بر بهره‌برداری ابزاری از زبان انگلیسی برای پیشبرد اهدافشان اذعان 
دارند. کیی از مهم‌ترین اسنادی که استفاده جهت‌دار از زبان انگلیسی را نشان می‌دهد 
»س��ند راهبرد امنیت ملی امرکیا در س��ال 2010« است. در این س��ند، لزوم توجه به 
آموزش زبان انگلیسی و بهره‌برداری از آن برای گسترش قدرت امرکیا مورد تأیکد قرار 
گرفته است: گسترش زبان انگليسي و نفوذ فرهنگ امرکیا از اولويت‌های اصلي و بزرگ 
امرکیايي‌ها در س��فر، كار و مذاكره با كشورهاي خارجي اس��ت. ما بايد مهارت‌هايي را 
توس��عه دهيم كه به ما كمك مي‌كند تا در اقتصاد پويا و متنوع جهاني موفق باشيم. ما 
از برنامه‌هايي حمايت خواهيم كرد كه منافع و رهبري ما را در زبان‌هاي خارجي و امور 
درون فرهنگي ترويج مي‌دهند. تری لوکاچ به‌ عنوان کی متفکر نظامی امرکیایی، زبان 
انگلیسی را آخرین سلاح زرادخانه امرکیا در قرن بیست و کیم ‏معرفی میک‌ند. توماس 
مولوُي پس از حدود 40 سال فعالیت در مراكز آموزش زبان انگليسي وزارت دفاع امرکیا 

1. همان، ج1، ص438. 
2. همان، ج2، ص380. 

 ‎در طراحي نفوذ، دشمن به
صورت دوست جلوه مي‎كند و 
حقيقت را به شكل باطل و باطل 
را در لباس حق نشان مي‎دهد و 
از نقاطي كه مردم قدرت تحليل 

ندارند، ضربه مي‎زند
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به مسئولان امرکیا می‌گوید زبان انگليس��ي از قدرت بسيار عظيمي براي ايجاد نفوذ در 
ديگران برخوردار است. وی به سياس��ت‌گذاران امرکیايي یادآور می‌شود که با توجه به 
اهميت زبان انگليسي، منطق حكم مي‌كند كه امرکیا در تدوين سياست قدرت نرم خود، 
آموزش زبان انگليس��ي را در اولويت قرار دهد. او عقیده دارد که آموزش زبان انگلیسی 
در کشورهای دیگر راه بسیار ارزان و حتی س��ودآوری برای گسترش قدرت نرم امرکیا 
است. وی تأیکد دارد که این والدین زبان‌آموزان هستند که به میل خود و با صرف پول 
در آموزشگاه‌ها به یادگیری زبان انگلیسی به وسیله فرزندان خود اقدام میک‌نند و از این 
راه فرهنگ امرکیایی و قدرت نرم آن را در میان زبان‌آموزان افزایش می‌دهند.1 در همین 
راستا، کیی از برنامه‌های سفارت امرکیا در ایران، گسترش زبان انگلیسی در مدارس و 
جامعه ‌ایرانی بود زیرا این موضوع را در ارتباط با مناف��ع ملی خود در نظر می‌گرفت. به‌ 
عنوان مثال در کیی از گزارش‌های آژانس ارتباطات بین‌المللی امرکیا در س��ال 1358 

آمده است که: 
به رغم این مش��لاکت فرصت‌های مناسبی حاصل ش��ده است که ما 
قادریم از آنها بدون توجه به کمبود منابع اطلاعاتی خود استفاده کنیم: 
حساب بانکی مدرسه بین‌المللی شیراز به ما واگذار شد. در اثر تلاش‌های 
استاندار شیراز، ساختمان مدرسه در اختیار ما قرار گرفت. گردانندگان 
مدرسه دوباره تعیین ش��ده‌اند و طرح‌هایی برای ش��روع آموزش زبان 
انگلیسی آغاز گشته است. نسخه‌های ترجمه‌شده قانون اساسی امرکیا 
که به وسیله مجلس خبرگان درخواست ش��ده بود در اختیار آنها قرار 
گرفت که به ‌عنوان کی سند مفید در مرحله تصویب قانون اساسی ایران 
مورد استفاده قرار گیرد. نشرهایی در مورد از سرگیری مجدد خدمات 
کنس��ولی که در اختیار ابواب ارتباط جمعی ق��رار گرفت و به نوبه خود 
بی‌نظمی و شایعات زشت و عدم تفاهمات را کاهش داده و در نتیجه به 

نفع ما تمام شد.2 
موضوع آموزش زبان به حدی برای امرکیا اهمیت دارد که حتی بعد از انقلاب اسلامی، 
در تحلیل‌های اعضای سفارت امرکیا، از علاقه افراد به آموزش زبان انگلیسی صحبت به 

میان می‌آید. به ‌عنوان مثال در کیی از گزارش‌ها آمده است: 

1. قدرت حاجی رستملو، »آموزش زبان انگلیس��ی به مثابه ابزار نفوذ فرهنگی«، عملیات روانی، س11، بهار و 
تابستان 1394، ش42، ص72-73. 

2. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، همان، ج1، ص112. 
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علاقه به آموختن زبان‌های خارجی و به ویژه انگلیس��ی همچنان در 
سطح بالا قرار گرفته است و تعداد زیادی از دانشجویان ایران گرایش به 

آموزش و پرورش غربی و امرکیایی دارند.1 
سفارت امرکیا، کیی از مزایای ترویج زبان انگلیسی را، آماده شدن محصلان برای فرا 
گرفتن آموزش‌های غربی و حض��ور در امرکیا برای آموزش و ادام��ه تحصیل مبتنی بر 

اهداف امرکیا می‌داند: 
با وزارت علوم دولت ایران همکاری کنید تا جوانان ایرانی بیشتری برای 
تحصیل در امرکیا آماده ش��وند و به عمل آیند. موقعیت‌های محصلین 
ایرانی را که در پی تحصیل در امرکیا می‌باشند در موارد مناسب ارزیابی 

کرده و مشورت و تعلیم انگلیسی قبل از عزیمت را زیاد کنید.2 
چ. فعالیت‌های گسترده انجمن فرهنگی ایران و امرکیا در نهادهای آموزشی ایران 
فعالیت انجمن‌های فرهنگ��ی و علمی را می‌توان در چهارچوب دیپلماس��ی عمومی 
کشورها دنبال نمود و این سیاست در عرصه خاورمیانه نیز، توسعه کی راهبرد بلندمدت 
برای افزایش تعاملات فرهنگی و آموزشی، برای ایجاد کی جامعه مدنی غنی‌تر و بازتر در 

کشورهای خاورمیانه است. همان‌گونه که جوزف نای تأیکد کرده است: 
مؤثرترین سخنگویان برای امرکیا در این منطقه امرکیایی‌ها نخواهند 
بود بلکه افراد بومی که نقاط قوت و ضعف امری��کا را درک کرده‌اند، در 
این خصوص مؤثرت��ر خواهند بود. ی��ک نمونه ج��ذاب در رابطه با این 
موضوع بین لس‌آنجلس و تهران در حال وقوع است، جایی که ایرانیان 
مقیم خارج، برای تشویق مردم جهت انجام اصلاحات سیاسی، از طریق 
شبکه‌های تلویزیونی خصوصی برای ایرانیان داخل کشور برنامه پخش 
میک‌نند. میزان زیادی از کارهای لازم برای برقراری کی جامعه مدنی 
باز، می‌تواند از طریق شرکت‌های تجاری، مؤسسات، دانشگاه‌ها و سایر 
س��ازمان‌های غیر انتفاعی انجام گیرد. ش��رکت‌های تجاری امرکیایی 
می‌توانند فناوری‌هایی برای مدرنیزه کردن سیس��تم‌های آموزشی در 
کش��ورهای عربی و کنار گذاش��تن ش��یوه‌های تکراری یادگیری ارایه 
دهند. دانش��گاه‌های امرکیای��ی می‌توانند برنامه‌های بیش��تری برای 

1. همان، ج2، ص241. 
2. همان، ج1، ص23. 
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تعامل با دانشجویان و اساتید دانشگاه‌های این کشورها در نظر بگیرند. 
بنیادهای امرکیایی نیز می‌توانند از گسترش مؤسسات مطالعات امرکیا 
در کشورهای عربی یا برنامه‌هایی که تخصص روزنامه‌نگاران را افزایش 
می‌دهد، حمایت کنند. دولت می‌تواند از تدریس زبان انگلیسی حمایت 

و تبادلات دانشجویی را از لحاظ مالی تأمین کند.1 
انجمن فرهنگی ایران و امرکیا صرفاً و به ‌طور يك‌ طرفه ناقل فرهنگ غرب به ايران بود. 
از جمله فعاليت‌هاي اين انجمن، مي‌توان آموزش زبان انگليسي و نيز آموزش فرهنگ، 
تاريخ و تحولات اجتماعي جامعه معاصر امرکیا را برش��مرد كه توس��ط استادان زن به 
ايرانيان آموزش داده مي‌شدند. در كلاس‌هاي انجمن، باب گفت‌وگو ميان استاد و دانشجو 
باز بود و از مس��ائل خانوادگي گرفته تا رويدادهاي جامعه و چگونگي روابط انساني در 
جامعه نوين امرکیا بحث مي‌شد. تبادل دانشجو ميان ايران و امرکیا، توسط انجمن صورت 
مي‌گرفت و دانشجويان امرکیايي، تعطيلات تابستاني خود را با خانواده‌هاي ايراني سپري 
مي‌نمودند. از ديگر فعاليت‌هاي هدفدار انجمن فرهنگي ايران و امرکیا در جامعه ايران، 

مي‌توان موارد زير را برشمرد: 
نمايش فيلم‌هايي كه فرهنگ و تمدن امرکیا، رشد و رونق هنر، صنعت، تكنيك، دانش، 
آزادي‌هاي اجتماعي، معرفي دانشگاه‌ها، رشد سياس��ي، جامعه مدني، زنان، كودكان، 
منابع طبيعي و زيبايي‌هاي محيط زيس��ت امرکیا در آنها ارایه مي‌ش��د؛ نمايشگاه‌هاي 
مختلف درباره هنر، ادبيات، موسيقي، سنن امرکیايي، كنسرت پيانيست‌هاي معروف، 
برگزاري جش��ن روز پيدايش و روزهاي مقدس در آيين مسيحيت، سخنراني در مورد 
شعر، ادب، روزنامه‌نگاري؛ و نيز سخنراني‌هاي متعدد با حضور اساتيد دانشگاه‌هاي امرکیا 
در مواردي چون انسان‌شناسي، فلسفه و فرهنگ امرکیايي، شعر، تاريخ و جغرافيا و امور 

آموزشي و فرهنگي انجام می‌شد. 
امرکیايي��ان از طريق ارتباط با توده‌هاي ش��هري و روس��تايي اي��ران، از حركت‌هاي 
سياسي- مذهبي مردم مسلمان اطلاع حاصل مي‌كردند و به ‌تدريج به اعمال نفوذ و تأثير 
در فرهنگ ايران مي‌پرداختند. در واقع انجمن فرهنگي ايران و امرکیا يكي از بازوهاي 
قوي جاسوسي امرکیا در ايران محسوب مي‌شد و مطمئناً بسياري از اعضا و اداره‌كنندگان 
آن، مأموران كارآزموده س��يا بودند.2 این انجمن ادعای فعالیت‌های درخشان علمی در 

1. جوزف نای، قدرت نرم، ترجمه روحانی و ذوالفقاری، تهران، امام صادق)ع(، 1389، ص215-216. 
2. اصغر حیدری، »انجمن فرهنگی ایران و امرکیا با چه هدفی تشیکل شد؟«، یکهان، 1393/4/25، ص6. 
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ایران را داشت: »انجمن ایران و امرکیا مدعی است که کی برنامه درخشان علمی را در 
پیش گرفته است.«1 

در بخشی دیگر از اسناد در خصوص فعالیت‌های این انجمن فرهنگ در تقویت رابطه 
ایران و امرکیا از طریق فعالیت‌های آموزشی آمده است: 

کیی از مهم‌ترین پیوندهای ارتباطی نهادی ما با ایرانیان چه در تهران و 
چه در شهرستان‌ها در قبل از انقلاب، مرکزی به نام انجمن ایران و امرکیا 
بوده اس��ت. در اصفهان و تهران این دو مرکز از خشونت انقلاب آسیب 
ندیده بیرون آمده است )شاید این امر تعمدی نیز باشد( و تدریس زبان 
انگلیسی و فعالیت کتابخانه‌ای از سر گرفته شده است )کتابخانه آژانس 
ارتباطات بین‌المللی امرکیا در تهران واقع شده است(... ما امیدواریم که 
دولت بتواند بازگشت آن را به زودی عملی سازد و تدریس انگلیسی در 
آنجا نیز از سرگرفته شود. ما معتقدیم که ادامه این نهادها در کی چنین 
دوران پرتشنجی در روابط ایران و امرکیا بسیار اهمیت دارد. این نهادها 
با توجه به لزوم انتقال دفاتر آژانس ارتباطات بین‌المللی ایالات‌ متحده به 
محوطه‌های امن دفتر سفارت اهمیت بیشتری پیدا میک‌ند. اکنون تنها 

پنجره‌های ما برای شنوندگان و مخاطبان ایرانی باز است.2 
با این اوص��اف می‌توان اذعان داش��ت که امری��کا از همه ابزاره��ای فرهنگی خویش 
برای نفوذ فرهنگی در مدارس ایران بهره جس��ت؛ زیرا اعتقاد داشت با تربیت و پرورش 
شخصیت‌هایی که در آینده می‌توانند در ایران به پست و مقامی برسند، می‌تواند آینده 
منافع خود را تضمین نماین��د و افرادی را رش��د دهند که در صدد ارتب��اط با امرکیا و 
ارزش‌های سیاسی و فرهنگی این کشور باشند. به همین منظور از هیچ تلاشی در راستای 

نفوذ در مدارس ایران دریغ نکرد و سعی داشت از این طریق به اهداف زیر دست یابد: 
تغییر ارزش‌ها و آرمان‌های اسلامی و ایرانی، دگردیسی در سبک زندگی ایرانیان، ترویج 
زبان انگلیسی، سازماندهی معلمین در راستای اهداف خویش، از بین بردن روحیه ضد 

امرکیایی در دانش‌آموزان و جامعه ‌ایرانی و غیره. 
ح. بسترسازی برای ایجاد نفاق در مدارس

جان گریوز در روابط عمومی سفارت امرکیا در ایران نیز طی گزارشی که به کشورش 

1. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، همان، ص749. 
2. همان، ص243. 
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ارسال میک‌ند تأیکد میک‌ند که کیی از سناریوهای تأمینک‌ننده منافع امرکیا در ایران، 
ایجاد نفاق در مدارس ایرانی است و درگیری میان دانش‌آموزان و کادر آموزشی مدارس 

زمینه‌ساز کی نارضایتی عمومی در جامعه‌ ایرانی خواهد شد: 
تحلیلی از اوضاع کنونی بکنم و کارهایی را که در ش��ش ماه آینده در 
رابطه با افزودن منافع امرکیا در ایران می‌بایست انجام داد، بگویم... نفاق 
در مدارس بین محصلین و بین کادرهای مدارس و هر دو می‌تواند باعث 
بسته شدن مدارس برای مدت طولانی بشود و در نتیجه باعث نارضایتی 

عمومی گردد یا تبدیل به خشونت‌های افراطی بشود.1 
در همین راستا، سفارت سعی میک‌رد میان گروه‌های مذهبی و گروه‌های لیبرال‌مسلک 
شکاف ایجاد نماید و با بهره‌گیری از چهره‌های منافق و استعانت از فرصت‌های ناشی از 
اختلاف میان اس��اتید و مربیان در نهادهای آموزشی، نهایت استفاده را در نفوذ و رخنه 

فرهنگی ببرد. 

نفوذ فرهنگی در دانشگاه‌ها از منظر اسناد لانه جاسوسی 
دانش��گاه مبدأ تحولات سیاس��ی، اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی هر جامعه‌ای است 
و رخوت در این نهاد علمی می‌تواند رکود ملی و وابس��تگی سیاسی را به همراه داشته 
باشد. به همین دلیل، امرکیا برای چپاول سرمایه‌های انسانی و طبیعی ایرانیان، مترصد 
تزلزل در پایه‌های علمی ایران در دانش��گاه‌ها بود و کیی از شیوه‌های تأثیرگذار سفارت 
امرکیا در حوزه دانشگاه‌ها، نفوذ فرهنگی بود که از شیوه‌ها و زمینه‌های مختلف صورت 
می‌گرفت. امرکیا به‌ خوبی می‌دانست که دانش��گاهیان و دانشجویان کیی از مهم‌ترین 
قشرهای تأثیرگذار در جامعه‌ ایرانی بودند و هما‌ن‌گونه که در برخی از تحلیل‌های لانه 

جاسوسی مشخص است: 
شاید ممتازترین گروه قبل از انقلاب، دانشجویان و استادان جوان بودند 
که به وس��یله رهبران و گروه‌های زیرزمینی از رادکیال گرفته تا لیبرال 
رهبری می‌شوند یا مورد اس��تفاده قرار می‌گیرند. اینها پیروان عینی و 

سمعی انقلاب در تهران بودند.2 
از این‌ رو سعی داشتند با بهره‌گیری از ابزارهای فرهنگی، علمی، مراودات و مهمانی‌های 

1. همان، ص63. 
2. همان، ص146. 
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برنامه‌ریزی‌شده، در شخصیت‌های دانشگاهی و علمی 
کشور نیز نفوذ و رخنه علمی و فرهنگی نمایند تا از این 
طریق بتوانند منافع خود را تأمین و در عین حال، روند 
سیاس��ی و اجتماعی جامعه ‌ایران��ی را کنترل کنند. در 
اسناد لانه جاسوس��ی به صراحت و مس��تقیم می‌توان 
مش��اهده نمود که نهادهای علمی و دانشگاهی ارتباط 
مستقیمی با منافع ملی امرکیا دارند و در این خصوص 
برنامه‌ریزی‌های زیادی در ایران انجام داده‌اند. به‌ عنوان 

مثال در بخشی از گزارش 13 مارس 1978 که توسط شلنبرگر از لانه جاسوسی به امرکیا 
ارسال شده است، ذکر گردیده: 

اینها زمینه‌هایی هس��تند که مربوط ب��ه منافع و نیازه��ای امرکیا و 
همچنین ایران می‌باشند و مدارهای متعددی به ویژه در خارج از تهران 
و در بعضی از نهادهای جدید دانشگاهی برای احتراز از موارد زائد وجود 
دارد. اینها شامل منابع انرژی متناوب و مسئله اشاعه نیروهای هسته‌ای و 
تعالی در تحصلایت و نگرانی‌های محیطی و مطالعات امرکیایی و فارسی 
و ارتباطات در رشد ملی و مش��اورت در امور جهت‌گیری دانشجویان و 

تدریس انگلیسی و پیشبرد بازرگانی و هنرهای زیبا می‌شود.1 
با توجه به اهمیت موضوع نف��وذ فرهنگی و علمی غرب در دانش��گاه‌های ایران برای 
تحصیل منافع خودشان، در ادامه به بررسی ابعاد نفوذ فرهنگی امرکیا در دانشگاه‌های 

ایران خواهیم پرداخت. 
الف. حمایت از دانشگاهیان مخالف نهادهای حوزوی و علمای دین

دانش��گاه‌ها کانون تولید و انتقال علم، فرهنگ‌پذیری، انتق��ال و بازتولید ارزش‌های 
فرهنگی در سطح ملی هستند و تأثیرپذیری این نهاد در برابر نفوذ دشمن پیامدهای خود 
در بخش‌ها و نهادهای مختلف جامعه را نشان می‌دهد. این در حالی است که مجموعه‌ای 
از روندهای عمیق و گس��ترده در دانش��گاه حاکی از غلبه فرهنگ��ی و تمدنی غرب در 
دانشگاه‌های ایران است. غرب‌زدگی اساتید و دانشجویان، ترجمه‌محوری و خودباختگی 
در برابر علم غربی از ‌کیس��و و بحران‌های فرهنگی- اجتماعی و آشوب‌های سیاسی از 
سوی دیگر نشان‌گر نفوذ گسترده دشمن در این نهاد تأثیرگذار است. همچنین بررسی 

1. همان، ص709. 

با بررسی مبانی و اصول 
نفوذ  پروژه  به  مربوط 
فرهنگی می‌توان مراحل آن 
را در سه‌ گام صورت‌بندی 
کرد: گام اول، رخنه و 
دوم،  گام  سرپل‌گیری؛ 
ارتباط‌گیری و جایگزینی؛ 
گام سوم، استحاله از درون
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سیاست‌ها و اقدامات کشورهای غربی برای نفوذ در ایران نشان می‌دهد که دانشگاه‌ها و 
مراکز علمی کیی از نقاط تمرکز اصلی در این پروژه محسوب می‌شوند.1 همان‌گونه که 
در گزارشات اسناد لانه جاسوسی هویداس��ت، »دانشگاه‌ها همواره برای مدت‌ها کانون 
فعالیت‌های سیاس��ی در داخل ایران بوده‌اند«2 و همین امر منج��ر به حمایت امرکیا از 
ش��خصیت‌های مخالف روحانیون می‌شود؛ به گونه‌ای که از اس��اتید و دانشجویانی که 

نسبت به غرب گرایش داشتند، حمایت‌های ویژه‌ای می‌شد. 
به ‌عنوان مثال، در کیی از گزارشات آمده است: 

دکتر عدنان مزارعی، اس��تاد اقتصاد دانش��گاه تهران و کارمند سابق 
س��فارت، بخش اقتصادی به تقاضای خود در 2 ژانویه با مأمور سیاسی 
Perett ملاقات کرد. مزارعی در این ملاقات خواس��تار حمایت امرکیا 
از گروه سیاس��ی خود )راما: پیام‌آور نوع‌دوس��تی مردم ایران( شد. این 
گروه مبتنی بر ایدئولوژی نوع‌دوس��تی است که قادر اس��ت ایران را از 
فشار قدرت مارکسیس��ت‌ها و اس�لامی‌های افراطی نجات دهد. گروه 
مزبور میانه‌رو، رفرمیست و متمایل به غرب اس��ت. مزارعی گفت که با 
درخشش تماس گرفته و قرار شده که در هر کدام موفقیت کسب گردد 
به دیگری بپیوندد. او امیدوار است که برای تبادل اطلاعات با ما به‌ طور 
مرتب تماس داشته باش��د و ما موافقت کردیم که دوباره با وی ملاقات 
کرده و جریان تلاش سیاسی او را مخفی نگه داریم. مزارعی آدم ماهر و 
هوشیاری است. بیوگرافی استخدام و خدمت صادقانه او در سفارت در 
سال 59 و 58 موجود اس��ت. ما هیچ نوع تأیید جدا و مستقلی از قدرت 
و نفوذ سیاس��ی او نداریم؛ اما هر گروه میانه‌رو و متمایل به غرب که به 
مبارزه علیه ملاها برخیزد، در مورد او به ‌عنوان کی گروه مترقی با علاقه 

تمام تبلیغ خواهیم کرد.3 
در این راستا، سفارت تأیکد میک‌ند که این دانشگاهیان را باید در مؤسسات آموزشی 

امرکیا به‌ خوبی تربیت کرد و آموزش داد: 
کوش��ش قابل ملاحظه‌ای باید به عمل آید تا جوان��ان ایرانی تنها به 
مؤسسه‌هایی در ایالات‌ متحده بروند که می‌توانند به دانشجویان بیگانه 

1. نفوذ و تربیت؛ بررسی ساختار و بسترهای نفوذ دشمن در نهادهای تربیتی کشور، همان، ص41. 
2. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، همان، ج2، ص91. 

3. همان، ج1، ص79. 
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تعلیم و تربیت خوبی بدهن��د. این کار از طریق اصلاح کار مش��اوره در 
ایران و همچنین اقدام در واش��نگتن برای تأمین اینکه تنها مؤسسات 
واجد شرایط با معیارهای عالی دانشگاهی اجازه داشته باشند دانشجوی 

خارجی بپذیرند، عملی است.1 
ب. مراودات اطلاعاتی با اساتید و دانشگاهیان متمایل به غرب

استاد، کیی از ارکان اصلی آموزش��ی و تربیتی در دانشگاه است و غلبه اساتید سکولار 
در این نهاد نه تنها بستر نفوذ دشمن را در اذهان دانشجویان فراهم میک‌ند بلکه مصداق 
عینی نفوذ در دانشگاه محسوب می‌گردد. در واقع اساتیدی که دلباخته غرب هستند، 
بازوهای اصلی نفوذ و مروجین ارزش‌های غربی و مهم‌تر از آن مانع خلاقیت و خودباوری 
علمی در دانشگاه‌ها هستند. باید توجه داشت که بخش��ی از این اساتید ماحصل پروژه 
درازمدت غرب برای نفوذ فرهنگی هستند و ناخواسته ارزش‌ها و اصول حاکم بر تمدن 
غربی را در ذهن دانش��جویان پرورش می‌دهند. فارغ از این طیف از اساتید دانشگاه که 
درون تمدن غربی هضم شده‌اند، افرادی نیز به صورت آگاهانه و به رسم مبارزه، با دستگاه 
معرفتی جامعه هدف به مقابله می‌پردازند.2 در این زمینه، کاردار و اعضای سفارت امرکیا 
س��عی میک‌ردند با فراهم کردن زمینه حضور اساتید دانشگاه‌ها و شخصیت‌های علمی 
ش��اغل در نهادهای علمی ایران در محافل‌ش��ان و در عین حال، با برنامه‌های فرهنگی 

تدار‌کدیده برای آنها، بسترهای کسب اطلاعات از آنها را فراهم آورند: 
در ش��امی که در منزل افس��ر روابط عمومی ترتیب یافت در نمایش 
زن��ده‌ای نح��وه نش��ان دادن اخب��ار مربوط ب��ه انقلاب ایران توس��ط 
تلویزیون‌های امرکیا نشان داده شد. میهمانان اعضای برجسته انجمن 
خبرنگاران، مسئولین وزارت امور خارجه، کی نویسنده، کی هنرمند و 
کی عضو مدیریت مدرس��ه بین‌المللی امرکیا در تهران که در دانشگاه 
تهران به تدریس حقوق مشغول اس��ت. کمک در ترتیب مهمانی‌های 
شبانه در منزل کاردار که در آن فیلم‌های امرکیایی نمایش داده می‌شد 
و در کی مورد کی پیانیس��ت امرکیایی برنامه‌ای نیز اجرا کرد. مقامات 
دولتی، دکترها، ویکل‌ها و استادان دانشگاه مهمان‌های کاردار را تشیکل 

می‌دادند.3 

1. همان، ص625. 
2. نفوذ و تربیت؛ بررسی ساختار و بسترهای نفوذ دشمن در نهادهای تربیتی کشور، همان، ص50. 

3. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، همان، ص112-113. 
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این ش��یوه، یعنی دادن میهمانی‌های مجلل یا خصوصی متش��کل از افراد مورد نظر 
برای جلب دوس��تی، همکاری و در اختیار گذاش��تن اخبار و اطلاعات، مورد اس��تفاده 
قرار می‌گرفته است. بسیاری از گزارش‌های سفارت از این گونه میهمانی‌ها سرچشمه 
می‌گیرد. در حقیقت این میهمانی‌ها تورهای امپریالیس��تی برای گرفتن طعمه لذیذ و 

مورد استفاده است. در این خصوص می‌توان به مورد زیر اشاره کرد: 
شک نیست زمینه‌ای که در جریان این وقایع شکل می‌گیرد، به دست 
آوردن اطلاعات لازم و مورد نیاز ما را بسیار مشکل میک‌ند؛ گرچه هنوز 
شرایط به سطح بعضی از کشورهای جهان سوم که آنها روابط کارکنان 
سفارت و مردم محلی را ش��دیداً تحت کنترل دارند نرسیده است؛ ولی 
فش��ارهای چند هفته اخیر، ایران را به س��وی چنان موقعیتی س��وق 
می‌دهد. اطلاعات زیر توس��ط کی منبع به Ro رسیده است که از کی 
میهمانی شام که توسط دوستش از وزارت دادگستری در روز 3 آوریل 
برگزار شد کسب شده است. مهمانان غیر از منبع، کی تاجر ایرانی، دو 
ستوان پلیس، کی سروان پلیس و کی س��رگرد دریایی بوده‌اند. همراه 
صحبت زیادی در مورد مسائل کلی و سیاسی، صحبت و بحث در مواردی 

که در مورد پلیس و نظم در ارتش است شد و مسائل دیگر...1 
لینگن کاردار سفارت در گزارشی به وزارت امور خارجه امرکیا در 29 مرداد 1358 اعلام 
میک‌ند که روحیه ضد امرکیایی در دانش��گاه‌ها منجر به کاهش یافتن منابع اطلاعاتی 
آنها در نهادهای علمی شده است و این در حالی است که دانشگاه، دانشجویان و اساتید 
به‌ عنوان مهم‌ترین منابع آگاهی و اطلاعاتی امرکیا محس��وب می‌شدند. در این گزارش 

آمده است: 
عواق��ب نامطلوب تیره ش��دن روابط ای��ران و امرکیا خیل��ی از منابع 
اطلاعاتی خوب ما را از بین برده است و بی‌علاقه بودن عده‌ای از ایرانیان 
در برخورد و صحبت کردن با کارمندان س��فارت امرکیا را افزایش داده 
است. این عکس‌العمل‌ها از زمان تصمیم 17 ماه مه سنای امرکیا )محکوم 
کردن اعدام‌های دادگاه‌های انقلاب( شروع شد و سپس با تظاهرات در 
مقابل سفارت امرکیا در تاریخ 24 و 26 ماه مه و آن گاه نظرات یزدی در 
مورد )کاتلر( در مطبوعات و حمله شدید رسانه‌های گروهی اوج گرفت. 

1. همان، ص88. 



11
7

96
ن 

ستا
  زم

  5
ه  4

مار
  ش

م 
ده

انز
ل پ

 سا
  

وم
ه س

دور

گي
هن

 فر
وذ

نف

این عمل موقعیت ما را به ‌طور قابل ملاحظه‌ای متزلزل کرده است؛ حتی 
بدتر از اوایل انقلاب. بعضی از منابع خبری در تهران اش��اره کرده‌اند به 
اینکه سوءظن همکاران و دوستانشان نسبت به آنان رو به افزایش است. 
این حالت مخصوصاً در دانشگاه‌ها به شکل حادش بروز کرده است؛ جایی 
که افراطیون روش��نفکران را از مواضع ضد امرکیای��ی مورد حمله قرار 
می‌دهند. آن طور که کیی از منابع خبری گزارش می‌دهد حتی کسانی 

که بیشتر در جریان کار قرار دارند با این موج از بین می‌روند.1 
با این اوصاف، همراه با جنایات گسترده امپریالیسم امرکیا در ایران، ملت ایران از هجوم 
فرهنگی غرب نیز در امان نماند و در س��ندهای 13 و 14 با ذکر فعالیت‌های مس��تقیم 
فرهنگی امرکیا از انجمن ایران و امرکیا و سپاه صلح، اشاره به تشیکل مجمع تفکر جوانان 
در جاسوس‌خانه امرکیا متشکل از کارمندان جوان س��فارت برای جست‌وجوی شیوه 
نزدکی ش��دن به جوانان ایرانی می‌شود؛ گذش��ته از اینها نفوذ فرهنگی غرب از طریق 
دانشگاه‌های داخلی ساخته دس��ت خارج و اعزام دانش��جویان ایرانی به امرکیا اعمال 
می‌شود. سند ش��ماره 19 در س��ال 1975 آماری ارایه می‌دهد مبنی بر اینکه 20 هزار 
دانشجوی ایرانی در امرکیا تحصیل میک‌نند و بیش از 50 دانشگاه امرکیایی با مؤسسات 
آموزش��ی ایران رابطه دارند. همچنین در سند ش��ماره 11 به ‌عنوان نمونه از تأسیس 
مرکز مطالعات مدیریت ایران تحت نظر دانشگاه ‌هاروارد یاد می‌شود. این مرکز، تربیت 
متخصصان وابسته به امپریالیسم را همراه با حمایت‌های مداوم امرکیا برای ادامه کار آن 
به عهده داشته است. مرکز برنامه‌ریزی برای جنایات و خیانت‌های امپریالیسم خونخوار 
امرکیا در تهران، به اصطلاح س��فارتخانه یا در واقع مرکز جاسوسی شیطان بزرگ بوده 
است که در سند شماره 13 از آن به ‌عنوان هیئت بزرگ دیپلماتکی یاد می‌شود؛ که در 
سال 1974 به ادعای همین سند بزرگ‌ترین هیئت در خاور نزدکی بوده است. در واقع، 
به اصطلاح سفارتخانه امرکیا نه تنها بر اداره کشور ما نظارت داشته بلکه صاحب کی نقش 
فعال در کلیه کشورهای منطقه و ناظر به فعالیت‌های سایر به اصطلاح سفارتخانه‌های 
ش��یطان بزرگ بوده اس��ت.2 در جایی دیگر در خصوص فعالیت امری��کا برای افزایش 

مراودات آمده است: 
در ارتباط با تجزیه تحلیل جامعه اندیشمندان ایران که در این گزارش 

1. همان، ص87. 
2. همان، ص337-338. 
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گنجانده شده به نظر ما رسیده است. کمیته جوانان گروه بررسی مسائل 
کشور که مسئله دانشجویان را تحت بررسی مداوم قرار داده است و اداره 
اطلاعات ایالات ‌متحده، سرگرم تهیه برنامه‌ای برای حادتر کردن تأیکد 
خود بر گروه‌های هدف ویژه از جمله روشنفکران است؛ همچنین فعالانه 
سرگرم اکتشاف تعدادی از اندیشه‌های عملیاتی در زمینه‌های خطوط 
زیر هست: برقراری مرکز مطالعات امرکیایی در لااقل سه دانشگاه ایران 
یعنی دانشگاه‌های تهران و پهلوی شیراز و مشهد. اداره اطلاعات امرکیا 
مقتضی‌تر می‌داند که مشوق این برنامه از بنیادهای خصوصی ناشی شود 

و به توسط برنامه مبادله اشخاص به آن کمک شود.1 
پ. نفوذ فرهنگی در دانشگاهیان از طریق فیلم‌ها و برنامه‌های فارسی صدای امرکیا

در کیی از گزارش‌های لانه جاسوسی آمده است: 
من )کاردار سفارت امرکیا در ایران( به خصوص از طرح‌های خانم مک 
آفی در مورد آگاهی از مشلاکت محیط، وقایع احتمالی و عقاید استقبال 
میک‌نم و پیش��نهادهای بعدی که از معاون وزیر امور خارجه ساندرز و 
انجمن حفاظت ملی به ما رسیده اس��ت نیز دارای اهمیت است. من به 
خصوص با طرح گسترش برنامه‌های فارس��ی صدای امرکیا VOA و 
نمایش فیلم‌ه��ای امرکیایی از تلویزیون )مقص��ود تلویزیون ملی ایران 

است( که از طرفداران بی‌شماری برخوردار است خرسندم.2 
در اینجا به ‌خوبی نقش صدای امرکیا در سیاست امرکیا و نقش نفوذی او کاملًا مشخص 
اس��ت. همچنین نمایش فیلم‌های امرکیایی که عمدتاً فرهنگ و طرز تفکر امرکیایی را 
در ایران رواج می‌دهد، از طریق تلویزیون ایران مورد تأیید و خرسندی امرکیایی‌هاست. 
در بخشی دیگر از اسناد لانه جاسوسی، ش��بکه‌های تلویزیونی، برنامه صدای امرکیا و 
پخش فیلم‌های غربی و امرکیایی در ایران میان شخصیت‌های دانشگاهی و افراد دارای 
تحصلایت دانشگاهی به‌ عنوان کیی از ابزارهای نفوذ فرهنگی که امکان واردات فرهنگ 
غرب به ایران را فراهم می‌آورد، معرفی شده و در کیی از گزارش‌های مربوط به 13 مارس 

1978 آمده است: 
مناس��بات ارتباطی بین ایالات ‌متحده و ایران مناسباتی است که هر 

1. همان، ج2، ص626. 
2. همان، ج1، ص114. 
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دو کشور آن را جدی می‌گیرند و در پی توس��عه آن هستند. در سطوح 
برگزیدگان سیاس��ی ارتباطات بین ایران و امرکیا تس��هیل شده است. 
بدین معنی که ای��ن گونه ایرانیان از میان گروه کش��ورهای خاورمیانه 
به استثنای احتمالاً اسرائیل و لبنان، از لحاظ آشنایی با زبان بیشترین 
مهارت را دارند، سفرهای دور و درازی کرده‌اند، دارای تحصلایت عالی 
هستند )بیش��تر در ایالات ‌متحده(. علاوه بر این منابع اطلاعاتی درباره 
ایالات ‌متحده به س��هولت از طریق رس��انه‌های گروهی محلی و سایر 
وسایل در دس��ترس می‌باش��ند و هیچ کدام آنها به ‌طور سیستماتکی 
ایالات ‌متحده امرکیا را آن طوری که نیس��ت جلوه نمی‌دهند یا تحقیر 
نمیک‌نند. رادیوی زبان انگلیس��ی و کانال‌های تلویزیون به‌ طور عمده 
وس��ایلی برای اطلاعات مرب��وط به امرکیا اس��ت و به وس��یله ایرانیان 
علاقه‌مند تهیه و سرپرستی می‌شود که قابلیت تحمل و مدارای واردات 
فرهنگی آنها نسبتاً بالا است. تماس‌های روبه‌رو با امرکیاییان صاحب‌نظر 
و وارد در زمینه‌های مربوط به هدف‌ه��ای مأموریتی نه تنها امکان‌پذیر 
است بلکه تحت سرپرس��تی حکومت ایالات ‌متحده یا دیگران به کرات 

صورت می‌گیرد.1 
ت. افزایش ارتباطات نفوذی در نهادهای علمی ایران از طریق ازدواج‌های مصلحتی

کیی از اهداف سفیر امرکیا در ایران بر اساس گزارش 11 دسامبر 1977 که از وزارت 
امور خارجه امرکیا به سفیر این کش��ور در ایران ابلاغ شد، »بهبود روش‌های مرتبط به 
دانشجویان ایرانی خواستار تحصیل در دانشکده‌های ایالات ‌متحده و انجام همکاری‌های 
لازم برای پیشرفت سیستم دانش��گاهی ایران«2 بوده اس��ت و در همین راستا، کیی از 
شگردهای نهادهای فرهنگی و آموزشی امرکیا در کنار اقدامات سفارت این کشور برای 
افزایش مراوده با نهادهای دانشگاهی ایران، ازدواج‌های مصلحتی است که میان برخی 
از مربیان و شخصیت‌های امرکیایی با شخصیت‌های دانش��گاهی ایران انجام می‌شد و 

مؤسسه فولبرایت هم در این زمینه تأثیراتی می‌گذاشت: 
با توجه ب��ه اینکه 60 هزار ایران��ی در همه س��طوح در ایالات‌ متحده 
تحصی��ل میک‌نند و کادر حرف��ه‌ای اینجا با ایالات ‌متح��ده و طرق آن 

1. همان، ص707. 
2. همان، ص666. 
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آشنا است، در پایان هر سال تحصیلی به نحو تصاعدی افزایش میی‌ابد. 
ارتباطات از طریق ازدواج رو به افزایش است. حدود 50 پیوند دانشگاهی 
بین ایران و ایالات ‌متحده وجود دارد. ح��دود 250 مربی امرکیایی در 
دانشگاه‌های مهم ایران )که هفت نفر از آنها از بورس تحصیلی فولبرایت 
استفاده کرده‌اند( و ده‌ها نفر بیشتر از آنان در نهادهای مختلف آموزشی 
تدریس میک‌نند. کی جامعه بازرگانی امرکیایی مقیم ایران که از لحاظ 

تعداد بزرگ و از لحاظ حرفه متنوع است، نیز در ایران فعالیت دارد.1 
از این ‌رو، تعلیم و تربیت ناش��ی از ازدواج‌های مصلحتی در مقابل انقلاب مردم ایران 
قرار داشت. برخی از ازدواج‌های مصلحتی در میان ش��خصیت‌های دانشگاهی ایرانی و 
مربیان امرکیایی منجر به گسترش تفکرات امرکیایی، علاقه به زبان انگلیسی و حضور 
ایرانیان در دانشگاه‌ها و مدارس امرکیایی گشته اس��ت. در بخشی از اسناد در خصوص 
حضور فرزندان این ازدواج‌های مصلحتی در مدرسه جامعه بین‌المللی شیراز آمده است: 
مدرسه جامعه بین‌المللی شیراز در رابطه و وابسته به دانشگاه پهلوی 
است و دارای سطوح آموزش��ی از کودکستان تا سال 12 هست. دروس 
به زبان انگلیسی تعلیم داده می‌شوند. مدرسه به منظور تأمین تعلیم و 
تربیت برای فرزندان انگلیسی‌زبان کارمندان دانشگاه مشغول فعالیت 
است. چهل درصد این بچه‌ها مخصوص ]محصول[ ازدواج پروفسورهای 
ایرانی دانشگاه و زنان خارجی )عموماً امرکیایی( می‌باشند. بقیه پسران 
و دختران ایرانیانی هستند که یا به واس��طه اینکه والدینشان در خارج 
مش��غول تحصیل بودند از ابتدا با زبان انگلیسی آشنایی پیدا کرده‌اند و 
یا اینکه والدین آنها مایل‌اند آنها به زبان انگلیسی تحصیل نمایند. اکثراً 
مایل‌اند تا فرزندانش��ان را در آینده برای تحصیل به خارج بفرستند و از 
این رو احساس میک‌نند از ابتدا با انگلیسی شروع کردن باعث پیشرفت 

آنی آنها خواهد بود.2 
ث. طرح‌های فرهنگی و دانش�گاهی فولبرایت برای نفوذ در محافل دانش�گاهی و 

علمی ایران 
تبادلات دانشگاهی به مجموعه‌ای از اقدامات بین‌المللی گفته می‌شود که در محدوده 

1. همان، ص707. 
2. همان، ج2، ص90. 
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فعالیت‌ه��ای دانش��گاهی ق��رار می‌گیرد. 
تبادلات دانش��گاهی از مؤلفه‌ه��ای علمی و 
فرآیندهای آموزش��ی، در ابع��اد ارتباطات 
و اطلاع��ات و با محت��وای عل��م و فناوری و 
حوزه‌های علوم انس��انی و نظری بهره برده، 
درصدد ایج��اد تأثیر و تغییرات به‌ نس��بت 
پایدار در توانمندی‌ه��ا، باورها و نگرش‌های 
مخاطب��ان فراملی خ��ود اس��ت. تبادلات 
دانشگاهی، از ابزارهایی همچون برنامه‌های 
بین‌المللی‌س��ازی آموزش��ی در حوزه‌های 

برنامه‌های مبادله، اعطای بورس‌های تحصیلی، همکاری‌های مشترک علمی و آموزشی، 
تأسیس دانش��گاه‌های بین‌المللی، آموزش‌های مجازی و از راه دور، برندسازی علمی، 
گردش‌گری آموزش��ی، تبلیغات و بازاریابی علمی و آموزش��ی و فرآینده��ای تولید و 
گسترش دانش بومی، اس��تفاده میک‌ند. در این نوع دیپلماسی، دانشگاه‌ها، برنامه‌های 
درسی و آموزشی، اس��اتید و محققان به مثابه دیپلمات‌های آموزشی تلقی شده، بنابر 
میزان قدرت دولت‌ها در ابعاد علمی و آموزشی در راستای مقاصد آنان عمل میک‌نند؛1 
اما امروزه مبادلات دانش��گاهی و طرح‌های علمی، برای نفوذ فرهنگی است. برویکنگز 
اذعان میک‌ند که تعاملات شخصی و آموزش��ی از مؤثرترین شیوه‌هایی است که امرکیا 
برای برقراری ارتباط با جوامع خارجی در اختیار دارد. این برنامه‌ها همچنین بورس‌های 
تخصصی برای ارتقای نیروهای مسلح، بهداشت همگانی، اقتصاد و اهداف توسعه مستحق 

دریافت بودجه بیشتری هستند. در عین حال بیان میک‌ند که: 
دولت ما باید در سطح جهان اعلام کند که امرکیا پذیرای دانشجویان، 
گردشگران، تاجران، محققان و س��ایر مهمان‌های خیرخواه است و این 
تعهد را باید به ‌طور آشکار با انواع ویزای کاری دائم و موقت با درآمد بالا 
نش��ان دهد. ادوارد برمن در کتاب کنترل فرهنگ، این مسئله را تبیین 
کرده اس��ت که برخی مؤسس��ات به اصطلاح بین‌المللی، از قبیل بنیاد 
هنری فورد، بنیاد کارنگی و راکفلر، در پوشش تأسیس دانشگاه و مراکز 

1. محمد پورخوش، »تبادلات آکادمکی؛ رهبرد نفوذ«، عملیات روانی، س11، بهار و تابس��تان 1394، ش42، 
ص107. 

امریکا تلاش داشت در پرتو تلاش‌های 
سفارتخانه خود و قراردادهای علمی 
و فرهنگی نهادهای وابسته به خود، 
فرهنگ غربی که متضاد با ارزش‌های 
دینی و اعتقادات ایرانیان بود را به 
مدارس ایرانی منتقل سازد که البته 
بنا به اعترافات خود اعضای سفارت 
امریکا، خیلی از تلاش‌های غرب بر 
تغییر ارزش‌های دانش‌آموزان ایرانی به 
دلیل درایت علمای دین در ایران، منجر 

به شکست گردید
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علمی در کشورهای جهان سوم و با عناوین مردم‌پسندی همچون کمک 
به رشد و توسعه کشورهای جهان سوم و تربیت معلم و مربی و پرورش 
استاد و کمک به رشد علمی و آموزشی مردم، در حقیقت به دنبال نفوذ 
در فرهنگ و ارزش‌های آنها هستند و میک‌وشند تا نخبگان علمی را در 

جهت منافع غرب هدایت کنند.1 
لاجرم، زمینه فعالیت‌های پوششی امرکیا که در اصل نفوذ و سلطه را به همراه دارد و 
هدف اصلی است، کاملًا مشخص است. مطالعات علمی و فعالیت‌های فرهنگی پوشش 
هدف‌های امرکیا است. طرح فولبرایت از جمله طرح‌های فرهنگی و دانشگاهی امرکیای 
امپریالیست است که در تمام کشورهای تحت سلطه از جمله آفریقا و آسیا مورد استفاده 
قرار می‌گیرد و افرادی از کش��ورهای تحت سلطه را به وس��یله این طرح به بورس‌های 
دانش��گاهی دعوت میک‌نند و همه گونه برنامه‌ریزی جاسوس��ی و اطلاعاتی و نفوذ در 
ارگان‌های مملکتی را به وسیله آنها انجام می‌دهند. در خصوص طرح فولبرایت در اسناد 

لانه جاسوسی باید اذعان داشت: 
با این پیش��رفت عمومی و توصیه مس��ئول افس��ر رواب��ط عمومی ما 
موردهای زیر را بررسی کرده که مس��ئولین ایرانی باید آن را به روشنی 
بدانند که هدف ما از زیاد کردن روابط معامله‌ای دو طرفه است: بازدید 
ایران به وسیله دانشجویان و چهره‌های عمومی هر زمان که امکان‌پذیر 
باشد. این بازدید به ‌طور خصوصی ترتیب خواهد یافت. بازدیدکنندگان 
بایستی با اوضاع کنونی ایران وابستگی و اعتبار داشته باشند. دانشجویان 
مسلمان ایرانی و اگر امکان دارد شخصیت‌های مذهبی ایران را در جشن 
س��الگرد هجرت در ایالت متحده تش��ویق به دعوت کنید. نمایندگان 
اس�لامی جوامع دیگر در آنجا باش��ند که ماهیت چندملیتی بودن آن 
نشان داده شود و برنامه‌ها بایستی به صورت خصوصی ترتیب داده شود 
که کمیته سالگرد هجرت نقش بزرگی اجرا کند. بحث بر روی نهادهای 
)مراکز( خصوصی مثل شالوده و اساس جانسون )سازمان خیریه م.( یا 
سمینارهای دانشگاهی که شامل غرب و ش��رق و مرکز )موضوعاتی در 
زمینه این نواحی( گردد، ترتیب داده و گروهی از دانشجویان ایرانی به 

1. فاطمه مرسلی، »نفوذ در بستر دیپلماسی عمومی با تأیکد بر ارتباطات آموزشی- فرهنگی«، عملیات روانی، 
س11، بهار و تابستان 1394، ش42، ص165-166. 
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ایالت متحده آورده شوند تا در مورد موضوعات و عناوینی که جدال‌انگیز 
و مباحثه‌انگیز نباش��د، صحبت شود و ترجیح داده ش��ود که میتینگ 
چندملتی باش��د. رش��ته‌های امکانی از قبیل ادبیات، نوشتن خلاقانه 
یا خیلی روزمره‌تر، توس��عه آزادی و علوم آزادی باش��د. با چند محصل 
خارجی که خیلی با دقت انتخاب ش��ده‌اند و رؤس��ای گروه پذیرش به‌ 
عنوان رابط در دانشگاه‌ها استفاده کرده تا با چشم و گوش باز محصلین 
اسلامی و ایرانی را زیر نظر داشته باشند که؛ ارزیابی شوند در طول مدت 
تغییرات در ایران که احتیاجات و رفتار محصلی��ن ایرانی، ظهور کرده 
به ‌طوری که: تاریخ مناس��ب برای کنفرانس و مصاحبه آن ش��خص در 
ایالت متحده در نظر گرفته شود. مؤسسات آموزش��ی امرکیا در رابطه 
و حمایت و مبادله تحصیلی با دانش��گاه‌های کشورهای اسلامی جهان 
سوم مثل دانشگاه نبراسکا در پاکستان بوده و امکان دعوت محصلین و 
دانشجویان ایرانی برای شرکت در چنین سمینارها و طرح‌ها که تشویق 
به درک مصنوعی و تماس‌های بیش��تر آینده خواهد شد در نظر گرفته 
شد. جریان پیشرفت ICA یادآور ش��ده )در زمینه تدریس انگلیسی و 
فرهنگی(؛ به‌طوری که مس��ئولین ادعا کنند که خرابی‌ها و اش��کالات 
توسط مسئولین ایرانی تشخیص داده شده اس��ت. به هوش باشید که 
ایرانی‌ها را در هر فرصت��ی در برنامه‌های تنوعی چندمذهبی ش��رکت 
دهید؛ مخصوصاً گروه و توده متوسط را. حوادث ایران خارج از چهارچوب 
سیاست، کی س��ری موضوعات مطالعاتی اس�لامی در ایالت متحده و 
مصاحبه با دانشجویان امرکیایی، ایران‌شناسان و شخصیت‌های عمومی 

که نمایانگر نقطه‌نظرهای وسیع سیاسی خواهد بود.1 
در ماه‌های قبل از پیروزی انقلاب اسلامی، وزارت امور خارجه امرکیا از اعضای سفارت 
می‌خواهد تا »به ترتیبی که وضعیت امنیتی و سیاس��ی اج��ازه می‌دهد عملیات مؤثر 
انجمن ایران و امرکیا و کمیسیون‌های فولبرایت را تقویت کنید.«2 در کیی از گزارشات 
لانه جاسوسی، کیی از کاربردهای مراودات علمی در طرح فولبرایت، رواج زبان انگلیسی 
و کشف اندیشه‌های غربی برای دانشجویان ایرانی ذکر شده است که می‌تواند به تقلید 

1. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، همان، ج1، ص115-116. 
2. همان، ج2، ص308-309. 
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فرهنگی و وابستگی آنها به سیاست‌های غربی منجر شود: 
)سفارت( پیشنهاد کی تبادل شاگرد را کرده است. به ‌طوری که تحت 
طرح فولبرایت کی یا دو شاگرد پیش��رو )مترقی را از مدرسه فیضیه در 
قم جایی که بسیاری از رهبران مذهبی بسیار مؤثر در آنجا تربیت شده 
و درس داده‌اند شامل آیت‌الله خمینی به کی مدرسه مناسب امرکیایی 
مانند اتحادیه مدارس مذهبی برای دو سال منتقل کنند. سال اول صرف 
می‌شود برای مطالعه زبان انگلیسی و کش��ف اندیشه غربی و سال دوم 
موقعیتی فراهم میک‌ند برای بحث‌های عمی��ق با امرکیاییان مجرب و 

ممکن است شامل بعضی تدریس‌های رسمی نیز باشد.1 
ج. افزایش م�راودات ب�ا دانش�گاهیان ایرانی ب�رای تقویت جریان روش�نفکری 

)متفکران همسو با غرب(
در تحلیل‌های سفارت امرکیا مشاهده می‌شود که هر چند همه دانشجویان را نمی‌توان 
در مقوله اندیشمندان و روش��نفکران گنجاند، با وجود این، دانش��جویان را باید جهت 
مطالعه ویژه مشخص کرد زیرا در میان این محیط است که بزرگ‌ترین مقدار جوشش 
پیدا می‌ش��ود و همچنین حادترین نوع س��رخوردگی از رژیم در ایران و آنچه برای ما 
حائز اهمیت فوق‌العاده اس��ت صریح‌ترین انتقادات از ایالات‌ متحده، در میان آنهاست. 
همان‌طوری که طرفداران حکومت ایران خاطرنشان ساخته‌اند یقیناً حقیقت دارد که 
هیجان میان دانشجویان دانشگاه تنها اقلیتی از میان دانشجویان فوق‌العاده توسعه یافته 
و این امر وسیله بس��یار مطلوبی فراهم میک‌ند که به موجب آن هیجان و افکار رادکیال 
می‌توانند عمل کنند و راه به جلو پیدا کنند. در میان دانش��جویان مش��لاکت سیاسی 
اندیش��مندان ایران در کانون توجه قرار می‌گیرد زیرا در میان دانش��جویان اس��ت که 
احساسات ضد رژیم اندیشمندان تحصیلک‌رده بیش از همه طنین پیدا میک‌ند.2 سفارت 
امرکیا برای برقراری ارتباط با روشنفکران بر دانشگاه تهران تمرکز داشت و همان‌گونه که 

در تحلیل‌های اعضای سفارت مشخص است: 
دانش��گاه تهران که در آنجا هم مقدم و هم نگهبان تدریس میک‌نند 
بدون شک مرکز روشنفکری ایران است. اینجا جایی است که بارزترین 
روش��نفکران ایرانی پیدا ش��ده، هیجان‌انگیزترین ایده‌ه��ا مورد بحث 

1. همان، ج1، ص226. 
2. همان، ج2، ص609. 
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واقع گردیده و مش��لاکت جوان��ان ایرانی 
در مرکزیت ش��دیدی م��ورد مذاکره قرار 

می‌گیرد.1 
ارنست. آر. اونی در اداره تحقیقات سیاسی دفتر مرکزی 
اطلاعات جاسوسی نیز گزارشی با عنوان »نخبگان و تقسیم 
قدرت در ایران« در فوریه 1976 منتشر میک‌ند که بر ظهور 
کی طبقه جدید نخبگان با عنوان »طبقه روشنفکر صاحب 
فن دیوانسالار« تأیکد میک‌ند و به نوعی می‌توان دریافت 

که غرب این گروه را جزء ابزارهای رخنه فرهنگی و اعمال نفوذ خود در نظر گرفت و برای 
مراودت با آنها برنامه‌ریزی‌های فرهنگی زی��ادی انجام داد. در این گزارش پیرامون این 

طبقه چنین تحلیلی ارایه شده است: 
بعضی از محققین دانشگاهی معتقدند که ظهور کی طبقه بالقوه نخبه 
جدید را مشاهده میک‌نند. کیی از آنها آن را طبقه روشنفکر صاحب فن 
دیوانسالار یا کی طبقه متوس��ط صاحب فن نامیده است. خصوصیات 

این طبقه در ذیل می‌آید: 
روابط سنتی قدرت را که بر جامعه س��لطه دارد، مردود می‌شمارد. به 
عوض تحصلایت س��نتی حاوی مطالب دینی، تحصلایت عالیه جدید 
دارند یا سعی به کسب آن دارند. نس��بت به طبقه متوسط سنتی طیف 
وس��یع‌تری از عقاید و رخنه‌های خارجی را پذیراست. سیستم ارزش و 
ارزش‌های قدیمی را به دور انداخته اس��ت و در نتیجه دیگر به اسلام به 
‌عنوان راهنمای زندگی نمی‌نگرند. اعضای آن به گذشته‌ای که جزو آن 
نبوده‌اند، علاقه‌ای ندارند و علاقه‌ش��ان به خدا یا گذش��ته کمتر است. 
اینان در طلب ارزش‌های جدید بعضی به بهائیت و بقیه به کمونیس��م 
با ایدئولوژی‌های چپ گرویده‌ان��د. این طبقه همه ن��وع صاحب فن را 
در بر می‌گیرد: دکترها، ولاک، معلمان، مهندس��ان و دیوانس��الارهایی 
که تحصلایت جدید و مهارت‌های خاص دارند: فن‌س��الاران، مدیران، 
کارمندان و دانشجویان؛ به علاوه نویسندگان و هنرپیشگان که از خیلی 
لحاظ س��خنگوی این طبقه محسوب می‌ش��وند. اعضای این گروه اگر 

1. همان، ص607. 

به رغم اجباری بودن روند 
غربی‌سازی مدارس و جامعه 
در دوران پهلوی، غرب و به 
خصوص امریکا به‌ شدت 
از روند مدرنیزاسیون ایران 
با تمرکز بر »تقلید فرهنگی از 

غرب« حمایت می‌کردند
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امکان انتخاب آزاد داشته باشند، احتمالاً کیی از انواع نظریه‌های سیاسی 
ناشی از غرب مانند: دموکراسی، سوسیالیزم، کمونیسم و معدودی حتی 
فاشیس��م را برخواهند گزید. تناقض در اینجا است که آن حکومتی که 
بر اس��اس هر کی از این فلسفه‌ها بنا شود ریش��ه‌اش در فرهنگ، تاریخ 
و خصوصیات ممیزه ایران، س��طحی‌تر از ریشه پادش��اهی خواهد بود. 
احتمالاً تعداد ادارهک‌نندگان چنین حکومتی به اندازه امروز کم خواهد 
بود. همان‌طور که دیده‌ایم، سیستم ایرانی برای تازه‌واردین به این شرط 
که در بازی شرکت کنند، جای باز میک‌ند. آنهایی که چنین کنند پاداش 
می‌گیرند و آنهایی که نکنند، بازنشسته می‌ش��وند و یا مسیر خود را به 
زندگی خصوصی یا مشاغل که صرفاً مهارت‌های ایشان را به کار گیرد، 
تغییر می‌دهند. بسیاری از روش��نفکران صاحب فن دیوانسالار شرکت 
در بازی را انتخاب کرده‌اند. مرکز س��ر برآوردن روشنفکران صاحب فن 
دیوانسالار دانشگاه‌هاست. رؤسای دانشگاه‌ها و نخبگان سیستم آموزشی 
پیش از آن که مدیر باشند، سیاست‌مدارند. کوتاهی در مهار ناآرامی‌های 
دانشجویی می‌تواند در موقعیت ایشان مؤثر باشد. در 15 سال گذشته 26 
تن از 40 رئیس، قبل از انتصابشان به دانشگاه از مقامات دولت بوده‌اند. 
هفت نفر ایشان وزیر کابینه و کیی اس��دالله علم نخست‌وزیر بود. از این 
26 نفر که دیگر رئیس دانشگاه نیستند 18 نفر پس از ترک این مقام به 
مناصب دولتی بازگشتند. چندین نفر از آنها از اعضای خانواده‌های بانفوذ 

بوده‌اند، حال در آنجا تولد یافته‌اند یا با ازدواج متصل شده‌اند.1 
برای غرب، م��راودات دو یا چندجانب��ه میان دانش��گاهیان و فرهیخت��گان ایرانی و 
شخصیت‌های نفوذی امرکیا بس��یار حائز اهمیت بوده و از روش‌های مختلفی سعی در 
تبادل دانشجویان داشتند و همواره سعی داشتند با تغییر در اندیشه و افکار دانشگاهیان 
ایرانی به منافع خود نزد‌کیتر شوند. در این مسیر، مؤسساتی نظیر بنیاد جانسون تلاش 

زیادی نمودند و در برخی از اسناد لانه جاسوسی آمده است: 
با مؤسس��ات خصوصی از قبی��ل بنیاد جانس��ون و یا س��مینارهای 
تشیکل‌شده از طریق دانشگاه‌ها من‌جمله »مرکز شرق و غرب« مذاکره 
شده و از شخصیت‌ها و گروه‌های علمی ایران دعوت شده تا در امرکیا گرد 

1. همان، ج1، ص258-259. 
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آمده و موضوعات غیر بحث‌انگیز را مورد گفت‌وگو قرار دهند. جلس��ات 
و گردهمایی‌های چندملیتی ارجحیت دارند. زمینه‌هایی که می‌توانند 
انتخاب شوند عبارت‌اند از ادبیات، نویس��ندگی خلاقه و یا امور مربوط 
به علوم و توس��عه کتابخانه و کتابداری. تماس با چند نفر از مشاورین و 
مسئولان پذیرش دانش��جویان خارجی که به نحو دقیقی انتخاب شده 
و محل کار آنان در دانشگاه‌های مشهوری است که در آنها دانشجویان 
ایرانی و اسلامی مشغول تحصیل هستند. هدف از کار این گروه عبارت 
است از: الف. بررسی نیازها و گرایش‌های دانشجویان ایرانی و تغییرات 
حاصله در آنها در اثر تحولات اخیر. ب. طرح برنامه‌هایی برای تش��یکل 
کنفرانس دانشجویان و یا سایر انواع مذاکرات در امرکیا در تاریخ مناسبی 
در آینده. بررس��ی و پیدا کردن راه‌های مختلف به منظور دعوت کردن 
دانشجویان ایرانی و ش��خصیت‌های علمی به س��مینارها و شرکت در 
پروژه‌هایی که تفاهم و روابط روشنفکرانه را تقویت می‌نماید. این کار را 
می‌توان از طریق مؤسسات آموزشی امرکیایی که در ارتباط با کشورهای 
اسلامی جهان سوم بوده و یا در امر مبادلات دانشجویی از آنها حمایت 

میک‌نند، انجام داد.1 
برای تحقق این موضوع و جذب دانش��جویان ایرانی به س��مت و سوی غرب و جریان 
روش��نفکری، انجمنی بین ایران و امرکیا توسط سفارت تأس��یس گردید که این امر را 

پیگیری می‌نمود. در گزارش سفارت امرکیا آمده است: 
کمیسیون مشترکی بین ایران و امرکیا برای پیشبرد همکاری عمومی و 
خصوصی امرکیا در زمینه‌های انرژی، نیروی انسانی، کشاورزی، تجارت 
و امور مالی و عل��م و تکنولوژی برای چهارمین بار در واش��نگتن تحت 
ریاست وزیر خارجه ونس تشیکل ش��د. بیشتر از 50 دانشگاه امرکیایی 
با دانش��گاه‌های ایران��ی و یا نهاده��ای دولتی ارتباط دارن��د. جمعیت 

دانشجویان ایرانی در امرکیا اکنون بیشتر از 30000 نفر هست.2 
افزایش مراودات دانش��گاهی میان دانش��گاه‌های امرکیا و ایران بر اساس تغییر ذائقه 
سیاسی و نفوذ فرهنگی در دانشگاهیان ایرانی برای شکل‌دهی به جریان روشنفکری و 

1. همان، ص201. 
2. همان، ص210. 
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شبه‌مدرن در ایران بوده است. 
چ. رصد دائمی علایق سیاسی دانشگاهیان توسط سفارت امرکیا

در بخشی از اسناد لانه جاسوسی ذکر شده است که: 
موازنه فعلی ما در گزارش و تحلیل اطلاعاتی اساسی در مقابل سیاست 
گزارش‌ها و تحلیل‌هایی که بلافاصله پس از وقایع ارایه می‌گردند که در 
اوایل دهه 1960 شروع به شکل گرفتن نمود قرار دارد. آن زمان شروع 
این امر بود که به ارتباط سیاست ارجحیت بیشتری از تحقیق بنیانی داده 
شود. اساس بر این بود که جامعه دانشگاهی می‌تواند مسائل بلندمدت 
را مطالعه کند و از خارج کی پایگاه اطلاعاتی برای تحلیل‌گران سیاست 
و مأموران گزارش‌دهنده در وزارت خارجه و دیگر جاها در دولت فراهم 
نماید. این روش به‌ طور معقولانه خوب عمل کرده اس��ت. در عین حال 
کی کاهش مداوم در بنیان اطلاعاتی ما در داخل دولت وجود داش��ته 
است. تحقیق دانشگاهی همیشه روی آن مس��ائلی که ما در زمان‌های 
بحرانی در مورد آنها ذی‌علاقه می‌باش��یم، تمرکز پیدا نکرده است و نیز 
یکفیت محققین دانشگاهی مساوی نیست. بنابراین تحقیق در مورد کی 
موضوع مهم ممکن است اصلًا انجام نشده باشد یا به ‌طور ضعیفی انجام 
‌شده باشد. ما نیاز داریم که کی بررس��ی سراسری در جامعه اطلاعاتی 
انجام دهیم که آیا تحلیلگران ما تجربه و آموزش و اس��تمرار شرکت در 
مس��ائل و کش��ورهای عمده را دارند تا اینکه بنیه تحلیلی و اطلاعاتی 
لازم برای تحلیل‌های کوتاه‌م��دت و بلندمدت‌تر را فراه��م بیاوریم. ما 
همچنین بررس��ی خواهیم نمود ک��ه چه تأیکدات بیش��تری در موارد 
سوابق اطلاعاتی بنیادی سیاسی، جامعه‌شناسی، فرهنگی و اقتصادی 
لازم هس��ت. نه فقط برای پایگاه اطلاعات��ی بلندمدت‌ترمان بلکه برای 
قادر بودن به ارزیابی دلایل آش��فتگی سیاسی و اجتماعی وقتی که رخ 
می‌دهد و نیز ارزیابی‌های صحیح‌تری در مورد اینکه به کجا ممکن است 
منتهی شود و ما در مورد آن چه میک‌نیم انجام دهیم. ما این موضوع را 
در بررسی‌هایمان از برنامه‌های شش ماهه گزارش سفارت مورد توجه 

قرار خواهیم داد.1 

1. همان، ج2، ص73. 
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در 18 سپتامبر 1978 گزارشی توسط جان واش برن در اسناد لانه جاسوسی درج شده 
است که تأیکد میک‌ند: 

در سازمان سیا و سفارت ارجحیت گزارش به وقایع داخلی و سیاست 
داخلی در ایران باید داده شود. شما بهتر از من می‌دانید که چه چیز در 
اینجا مورد احتیاج اس��ت و ما هر دو مشلاکت مشقت‌بار انجام این مهم 
را می‌دانیم. قابل ذکر است که به کنسولگری‌ها باید اختیار و منابع لازم 
برای درگیر شدن در این کار داده شود. وسیله دسترسی در خارج تهران 
آسان‌تر اس��ت و خیلی از فعالیت‌های مهم در جایی که کنسولگری‌ها 
هس��تند جریان دارد. باید مش��اوره سیس��تماتکی و مرت��ب با جامعه 
دانشگاهی وجود داش��ته باشد. خیلی از دانش��گاهیان در مورد مسائل 
سیاسی ایران خیلی صریح‌تر و مس��تقیم‌تر بوده‌اند. منابع مصرف‌نشده 
زیادی برای استفاده در اینجا وجود دارند و این مردان و زنان باید بدانند 
که نظرات آنها مورد نیاز هست. این مش��اوره که ICA را که باید عمیقاً 
شرکت دهد، چنین باید متضمن نظارت مرتب بر انتشارات باشد. مطالبی 
که مورد پوشش قرار می‌گیرند باید شامل رساله‌های دکترا نیز باشند. 
خیلی از مطالبی که در مورد ایران در نشریه انجمن علوم سیاسی امرکیا 
می‌آید به نظر می‌رسد که موضوعاتی را مورد پوشش قرار می‌دهند که ما 
خصوصاً نادیده می‌گیریم. انجمن خاورمیانه باید به ‌طور مرتب به خاطر 
تخصص آن مورد بهره‌برداری قرار گیرد و باید تش��ویق شود که منابع 
بیشتری به مطالعات ایران اختصاص دهد. انس��تیتوی امرکیایی برای 
مطالعات ایران که در دانشگاه پنس��یلوانیا قرار دارد و ظاهراً از طرف ما 
ندیده گرفته می‌شده است، کی منبع خیلی مهم است. با دانشگاهیانی 
که در ایران در زمینه‌های دیگر کار کرده‌اند )مثل مرکز ایرانی هاروارد 
برای مطالعات مدیریت( باید به‌ طور مرتب مش��اوره ش��ود. یا از طریق 
دانشگاهیان و یا به ‌طور مستقیم باید تماس محتاطانه‌ای با تبعیدی‌های 

ایرانی و سازمان‌هایشان در ایالات ‌متحده گرفته شود.1 
از این‌ رو مش��خص می‌ش��ود که میان دانش��گاه و منافع غرب ارتب��اط وثیقی وجود 
دارد که فق��دان اطلاعات موج��ود در خصوص نح��وه عملکرد دانش��گاهیان و مواضع 

1. همان، ج1، ص793-794. 
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سیاس��ی آنها می‌توان��د تدابیر س��فارت امرکیا و 
سیاس��ت‌گذاری‌های امری��کا را ب��ا ناکارآم��دی 
مواجه س��ازد و به همی��ن دلیل س��فارت امرکیا 
تأیکد میک‌ند که »اطلاع��ات درباره فعالیت‌های 
دانش��گاهی که به حرکت‌ه��ای احتمالی مخالف 
مربوط می‌شوند و مواضع کلی دانشجویان به درد 
می‌خ��ورد.«1 و در جایی دیگر از لانه جاسوس��ی 
خواس��ته می‌ش��ود: »گزارش��ات تحلیلی درباره 
تحولات دانشگاهی، فرهنگی و رسانه‌های گروهی 
تهیه نمایید.«2 در همین راستا، رصد دائمی عیلاق 
و کنش سیاسی دانش��جویان و اساتید کیی از نیازهای س��فارت امرکیا اعلام می‌شود و 
اظهار می‌گردد که برآورد اطلاعاتی غیر صحیح از دانشگاه‌های ایران منجر به اشتباهات 

راهبردی در تصمیمات و سیاست‌های استراتژکی امرکیا در ایران می‌شود: 
از لحاظ عیلاق سیاسی فعلی، ما از شما می‌خواهیم که همچنان ناظر 
صحنه دانشگاه‌ها باقی بمانید. این شاید بیش از آنچه شما فکر میک‌نید 
برای ما مفید باشد. زیرا ش��ما با ناحیه‌ای حساس سر و کار دارید. اینجا 
متناوباً اطلاعات غلط از اطلاعات بیشتر می‌شود و گزارش‌های تهیه‌شده 

توسط شما و دیگر کنسول‌ها معیار اصلی قضاوت ما خواهند بود.3 
در همین راستا، هنری پرش��ت در پیامی از وزارت امور خارجه واشنگتن دی. سی به 
سفارت امرکیا در ایران به تاریخ 9 ژانویه 1979 تأیکد می‌نماید که نسبت به »مواضع و 
جهت‌گیری‌های سیاسی اعضای جامعه دانش��گاهی نسبت به امرکیا... علاقه‌مندیم«؛4 
زیرا امرکیا به نقش تأثیرگذار دانش��گاه در تحولات سیاس��ی ایران واقف است و تأیکد 
دارند که اهمیت دانشگاه نس��بت به مدارس در کنش‌های مدنی و سیاسی بیشتر است 
و به همین خاطر، کنترل و مدیریت تحولات دانش��گاهی ایران، برای غرب خیلی حائز 

اهمیت است: 
از سرگیری لاکس‌های درس در سطح دبیرستان اهمیت کمی دارد؛ 

1. همان، ص692. 
2. همان، ج2، ص309. 
3. همان، ج1، ص697. 
4. همان، ج2، ص85. 

با اشاعه فرهنگ و تمدن مادی 
مغرب‌زمین، غرب‌زدگی به ‌عنوان 
یک جریان عام، تمامی ابعاد 
اجتماع ما را در بر گرفت و هر آنچه 
نشان از تمدن جدید غرب داشت از 
قبیل فرهنگ مصرفی، نظام پیچیده 
بوروکراتیک اداری، رفاه‌طلبی، 
پول‌پرستی، تجمل‌پرستی و... در 
جامعه حکم مبنا و معیار ارزشی را 

پیدا کرد
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چون دانش‌آموزان را می‌توان در ع��رض چند دقیقه به داخل خیابان‌ها 
کشاند. بازگش��ایی دانش��گاه‌ها فقط زمینه افزایش اختلافات فزاینده 
سیاس��ی داخل جامعه ‌ایرانی را ایجاد کرده، بحث‌های دانشگاه اکثراً به 
جبهه‌گیری‌های افراطی منجر می‌شود و وحدتی در نظرات سیاسی به 

وجود نمی‌آورد.1 
ح. ترویج اندیشه‌های غربی و تحت تأثیر قرار دادن جامعه علمی کشور

بر اساس کیی از اسناد افشاشده از لانه جاسوسی امرکیا، تأیکد شده است که: 
ما همچنین معتقدی��م که ایجاد کی مؤسس��ه امرکیای��ی مطالعات 
فارس��ی در تهران فرصتی خواهد بود برای اینکه امرکیاییان دارای برد 
اندیشمندانه آزادی ورود به همراه همتاهای ایرانی خود به کی محیطی 
داشته باش��ند که از حضور رس��می امرکیا در آن مبرا نگه ‌داشته شده 
است. هر س��ال بیش از ش��ش نفر از دانش��مندان درجه اول امرکیایی 
فرهنگ و تمدن ایران به همت برنامه‌های غیر دولتی امرکیایی به ایران 
می‌آیند. اگر مکانی وجود داش��ته باش��د که آنها زندگی و کار کنند و با 
همتاهای ایرانی خود معاش��رت داشته باش��ند، آنها در تحت تأثیر قرار 
دادن اندیشمندان ایران نقش مهم‌تری خواهند داشت. همچنین درباره 
فرهنگ و تمدن خودمان اندیشه‌های سودمندی را عنوان خواهند کرد.2 

در بخش‌های دیگری از اسناد لانه جاسوسی آمده است: 
اداره اطلاع��ات امرکیا س��رگرم تنظیم برنامه تجدیدنظر‌ش��ده‌ای به 
منظور تغییر دادن تأیکد از ارتباطات جمعی به هدف‌گیری دقیق درباره 
گروه‌های رهبریک‌ننده برگزیده چه در تهران و چه در شهرستان‌ها شده 
است. البته اندیشمندان فقط کیی از هدف‌های دارای اولویت را تشیکل 
می‌دهند و برنامه منعکسک‌ننده آگاهی، به اهمیت آن اس��ت. ولی کار 
بیش��تری می‌توان انجام داد و باید انجام بگیرد. به طور کلی ما از قدرت 
پذیرایی اندیشمندان ایران و به ویژه جوانان تحصیلک‌رده ایرانی درباره 
اندیشه‌های امرکیایی و اطلاعات درباره امرکیا تحت تأثیر قرار گرفته‌ایم. 
س��اخت و الگوهای ارتباطی اندیش��مندان ایران چنان است که کلمه 

1. همان، ص123. 
2. همان، ص625. 
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اداشده وزنه بیشتری نس��بت به کلمه تحریرشده با سایر وسایل بصری 
دارد. اینها اشخاصی هس��تند که دوس��ت دارند صحبت کنند و گوش 
بدهند و استدلال کنند و بحث کنند و علاقه‌مند به دریافت اندیشه‌های 
جدید هستند و از لحاظ رشد فکری تحت تأثیر قرار می‌گیرند. بنابراین 
ایران کشوری است که برای کی برنامه هدف‌گیری‌شده مربوط به اهل 
قلم امرکیایی و دانش��مندان اجتماع امرکیایی با اندیش��ه‌های جالب و 

هیجان‌انگیز و متفکرین سیاسی بسیار مناسب است...1 
در همین مسیر »راکول« ‌کیسری از متفکران و اندیش��مندان امرکیایی را پیشنهاد 
داده و مشخص میک‌ند که می‌توانند در تماس با همتایان ایرانی خود و البته قشر جوان 

و دانشجو، روند جذب آنها را به قدرت نرم امرکیا سریع‌تر نمایند: 
اندیشمندان امرکیایی از جمله لیبرال‌های برجسته و سایر دانشمندان 
از قبیل »هنری استیل کامیجور«، »راین هلونیبور«، »ارتور شلزنیجر«، 
»ماکس لرنر«، »ال��کار هندلین«، »راک ب��ازون«، »لانیل ترینینگ«، 
»کلینتون روسیتر« و غیره می‌توانند احساسات مساعد نسبت به ایالات 

‌متحده را فعال‌تر کنند.2 
این مسئله حکایت از اهمیت ترویج اندیشه‌های غربی توسط سفارت امرکیا در جامعه 
ایرانی دارد؛ زیرا علاوه بر ایجاد نزدکیی عقیدتی، می‌توان��د مبانی فکری جامعه علمی 
هدف را با بن‌مایه‌های اعتقادی و جهان‌بینی غربی پیوند دهد که در تعارض با اندیشه‌ها 
و افکار اس�لامی قرار دارند و به کی معنا، همین مبانی هس��تند که منجر به مقاومت و 
ایستادگی در برابر زیاده‌خواهی‌های غرب می‌شوند. پس، دگردیسی در این افکار بسیار 

خطرناک می‌باشد. 
خ. ترویج فرهنگ منحط غربی و سبک زندگی لیبرالی در میان اندیشمندان ایرانی 
کمیسیون مش��ترک ایران و امرکیا در ایران، تلاش داش��ت تا از طریق کمپانی‌هایی 
امرکیایی در روند اصلاح زندگی ایرانیان مداخله نماید. در کیی از اسناد لانه جاسوسی 

در خصوص این کمیسیون مشترک آمده است: 
بخش امرکیایی همچنین توافق نمودند ک��ه این ناپایداری اقتصادی 
فعلی گذراست و کمپانی‌های امرکیایی در ایران قاطعانه از اقداماتی که 

1. سعید مستغاثی، همان، ص17-18.
2. همان.  
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آرامش را باز گردانده و اجازه 
رشد و شکوفایی اقتصادی را 
دهد حمای��ت می‌نماید؛ در 
حال حاضر اجرای قراردادها 
با ایران بلامانع است. کمیته 
حمایت خود را از کوشش‌های 
دولت ای��ران ب��رای برقراری 
ثب��ات اقتص��ادی و ادام��ه 
افزایش سطح زندگی ایرانیان 
اعلام می‌دارد و از هیچ گونه 

کمکی برای رسیدن به این اهداف مهم دریغ نمی‌ورزد.1 
در بخشی دیگر از اسناد مشخص است که کارداران سفارت امرکیا مترصد رواج زندگی 
بی‌قید و بندی غربی و مبتنی بر آموزه‌های مفسده‌انگیز در جامعه ‌ایرانی هستند و خود 
در محافل فساد ش��رکت می‌جویند. به‌ عنوان مثال، کیی از کارداران سفارت واشنگتن 
وضعیت رفاه‌زدگی برخی از مسئولان را این چنین تشریح میک‌ند: »با تمام این حرف‌ها و 
خطرات ما به زندگی عادی و راحتمان ادامه می‌دهیم« و چند نمونه می‌آورد از مسابقات 

ورزشی و مجالس رقص و عیاشی که بعضی ایرانی‌های طاغوتی هم هستند.2 
س��فارت امرکیا با ترتیب دادن محافل ادبی و هنری و ضیافت‌های مهمانی س��عی در 
ترویج سبک زندگی غربی در میان دانشگاهیان داشت و در این مسیر تلاش‌های زیادی 
انجام دادند. در کیی از اس��ناد آمده که شاه از سفارت خواسته اس��ت که زندگی شاد و 
مفرح غرب در ایران ترویج شود و اعضای س��فارت از این موضوع رضایت داشتند و این 

گونه اشاره کرده‌اند:  
ایالات ‌متحده برنامه‌های فرهنگی خود را از جمله دیدار ارکس��ترها و 
گروه‌های رقص و موسیقی‌دانان و غیره... در این زمینه گسترش دهند. 
در حالی که چنین برنامه‌های پیشبرد داده‌ش��ده سودمند خواهد بود. 
این را نمی‌توان جایگزین راه‌گشایی مغز به مغز یا نمایش‌های بصری و 
سایر نمایش‌های هنری دیگر کرد. معذالک توسعه نمایش‌های فرهنگی 

1. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، همان، ج1، ص120. 
2. همان، ص159. 

طرح فولبرایت از جمله طرح‌های 
امریکای  دانشگاهی  و  فرهنگی 
تمام  در  که  است  امپریالیست 
کشورهای تحت سلطه از جمله آفریقا 
و آسیا مورد استفاده قرار می‌گیرد و 
افرادی از کشورهای تحت سلطه 
را به وسیله این طرح به بورس‌های 
دانشگاهی دعوت می‌کنند و همه گونه 
برنامه‌ریزی جاسوسی و اطلاعاتی و 
نفوذ در ارگان‌های مملکتی را به وسیله 

آنها انجام می‌دهند
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ایالات ‌متحده اثر مساعدی در جامعه اندیشمندان ایران خواهد داشت.1 
در نهایت باید اذعان داش��ت که س��فارت امرکیا در ایران سعی داش��ت با انحراف در 
نهادهای علمی ایران، مسیر تحقق اهداف خویش را در ایران هموارتر نماید و به همین 
منظور از تمام��ی جاذبه‌های کاذب فرهنگ��ی و علمی خویش بهره گرفت تا دانش��گاه 
و دانش��گاهیان ایرانی را از مس��یر تعالی جامعه دور س��ازند و در این مس��یر از تمامی 
ظرفیت‌های خوی��ش نظیر ترویج زبان انگلیس��ی، رص��د فعالیت سیاس��ی گروه‌های 
دانش��جویی و حمایت از روشنفکران غرب‌زده، تغییر س��بک زندگی اسلامی- ایرانی و 
اشاعه فرهنگ غربی در زیست ایرانی، مؤسس��ات فرهنگی نظیر جانسون و فولبرایت، 
مراودات دانشجویی، آموزش‌های مبتنی بر اندیشه‌های غربی، ترویج آموزه‌های غربی 
نظیر لیبرالیسم، دموکراس��ی و غیره، ایجاد پیوندهای شخصی مصلحتی برای نفوذ در 

محافل علمی ایران بهره جستند. 

نتیجه‌گیری
نفوذ فرهنگی در نهادهای آموزشی کیی از شگردهای غرب و به خصوص امرکیا برای 
حضور پیوسته در کی کشور و ایجاد ش��بکه‌ای از متحدین در جامعه هدف برای کسب 
منافع ترسیم شده است. سفارت امرکیا در طی سال‌های متمادی با برنامه‌ریزی هدفمند 
خود سعی داشت که در بدنه علمی ایران نفوذ نماید تا از طریق ایجاد انحراف در گروه‌های 
دانش‌آموزی، دانشجویی، اساتید و معلمان به دامنه تأثیرگذاری خود در جامعه بیفزاید 
و در نقطه مقابل، قدرت دانش و علوم بومی که دارای اهداف اس��تقلال و پیشرفت ملی 
است را مورد خدشه قرار دهد. س��فارت تلاش داش��ت تا از فرآیند کند شدن تربیت و 
پرورش صحیح در نهادهای تربیتی ایران، نهایت استفاده را ببرد و اصول مورد نظر خود 
که شامل ارزش‌های لیبرالیستی و زیست غربی است را در میان محصلین و دانشگاهیان 
رواج دهد و همین موضوع س��بب نزدکیی بیشتر جامعه علمی کش��ور با سیاست‌های 
اقتصادی و فرهنگی ایالات ‌متحده می‌شد. سفارت امرکیا برای نفوذ فرهنگی خود برخی 
از سیاست‌ها را مورد توجه قرار داد که بخشی از آنها در اسناد لانه جاسوسی که توسط 
دانشجویان خط امام ترجمه و منتشر شده اس��ت، وجود دارد. ابزارها و شیوه‌‌های نفوذ 
فرهنگی غرب در مدارس و دانشگاه‌های ایران از منظر اسناد لانه جاسوسی عبارت‌اند از: 
تلاش ب��رای تغیی��ر آرمان‌ها و ارزش‌ه��ای دینی، تروی��ج غرب‌گرای��ی، تلاش برای 

1. همان، ج2، ص626. 
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سازماندهی معلمین در راستای مقاصد ایالات‌ متحده، تقلیل دادن روحیه ضد امرکیایی 
در بین معلمین و شاگردانشان در مدارس، کسب اطلاعات علمی و آموزشی از معلمین 
خارجی در م��دارس ایرانی، ترویج زب��ان انگلیس��ی در مدارس و بی��ن دانش‌آموزان، 
فعالیت‌های گس��ترده انجمن فرهنگ��ی ایران و امری��کا در نهادهای آموزش��ی ایران، 
بسترسازی برای ایجاد نفاق در مدارس، حمایت از دانشگاهیان مخالف نهادهای حوزوی 
و علمای دین، مراودات اطلاعاتی با اساتید و دانشگاهیان متمایل به غرب، نفوذ فرهنگی 
در دانشگاهیان از طریق فیلم‌ها و برنامه‌های فارس��ی صدای امرکیا، افزایش ارتباطات 
نفوذی در نهادهای علم��ی ایران از طریق ازدواج‌های مصلحت��ی، طرح‌های فرهنگی و 
دانشگاهی فولبرایت برای نفوذ در محافل دانش��گاهی و علمی ایران، افزایش مراودات 
با دانشگاهیان ایرانی برای تقویت جریان روش��نفکری )متفکران همسو با غرب(، رصد 
دایمی عیلاق سیاس��ی دانشگاهیان توسط س��فارت امرکیا، ترویج اندیشه‌های غربی و 
تحت تأثیر قرار دادن جامعه علمی کشور و ترویج فرهنگ منحط غربی و سبک زندگی 

لیبرالی در میان اندیشمندان ایرانی. 
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مافیای عتیقه‌جات و غارت میراث فرهنگی ایران توسط غربی‌ها
در دوران پهلوی اول و دوم

احمدرضا شبانیان 
حجت‌الاسلام والمسلمین سید یدالله شیرمردی 

مقدمه 
از دیرباز هنر ایران کیی از بزرگ‌ترین س��رمایه این کش��ور بوده زیرا 
نه‌ فقط ثروت و حیثیت برای آن به وج��ود آورده بلکه در هر دوره و هر 
جا برای ایران، دوستان زیادی ایجاد کرده اس��ت و امروز هیچ مملکت 
متمدنی نیس��ت که مجموعه‌هایی از آثار هنری ایران را نداشته باشد، 
مجموعه‌هایی که به صاحب‌نظرانشان نش��ان دهد که ایران استحقاق 

ستایش و محبت دارد.1 
آرتور پوپ که خودش کیی از سردمداران غارت ذخایر فرهنگی ایران بود این سخنان 
را در سال 1304 که تازه به ایران آمده بود و در کار هنر ایرانی مهارتی پیدا کرد، عنوان 
میک‌ند اما واقعیت این است که از سالیان پیش دولت‌های اروپایی پی به ارزش هنر و آثار 

1. بخشی از سخنرانی آرتور پوپ در 2 اردیبهشت 1304. 
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باستانی ایران برده و برای اکتشاف و غارت آن تدابیری اندیشیده بودند. این غارت میراث 
فرهنگی و هنری در سرزمین باستانی ما سابقه‌ای بسیار طولانی دارد. 

مهل‌کترین تیشه بر پکیر میراث فرهنگی و باستانی ایران در دوره قاجار فرود آمد که 
از نمونه‌های آن امتیازنامه‌ها و داس��تان مروارید‌های مظفرالدین‌ش��اه است که از عهد 
نادرشاه از هندوستان به ایران آمده بود، و این دو نمونه از بی‌مبالاتی‌ها و غفلت‌های آنان 

در حفظ آثار ملی می‌باشد.1 
با این حال، گویا قاجارها با همه نادانی‌ها و خیانت‌هایی که نسبت به ملت ایران مرتکب 
شدند، به خزانه مملکت که جواهرات سلطنتی جزیی از آن بود2 دست‌درازی نمیک‌ردند 
و این عمل را بسیار زشت و ناپسند می‌دانستند. چنانکه ابوالحسن ابتهاج مهره سرسپرده 
امرکیایی‌ها در دیوانسالاری ایران و رئیس س��ازمان برنامه و بودجه حکومت پهلوی در 

مورد عملکرد قاجار در این زمینه می‌گوید:
بی‌مناسبت نیست به این مطلب اش��اره کنم که بعد از قتل نادرشاه و 
غارت جواهرات، هنگامی که آغا محمدخان قاجار بر سلس��له قاجار به 
قدرت رسید، با بی‌رحمی ش��دید و حتی با قتل و ش��کنجه کسانی که 
جواهرات غارت‌شده را مخفی کرده بودند، قسمتی از آنها را جمع‌آوری 
کرد. سلاطین سلس��له قاجاریه در تمام مدت س��لطنت خود، با آن که 
احتیاج مبرم به پول داشتند و شاید می‌توانس��تند از راه فروش بعضی 
از قطع��ات این جواه��رات وضع مالی خ��ود را بهبود دهن��د، هیچ کی 
دس��ت به این عمل نزدند. به عقیده من آنها به دلیل معتقدات مذهبی 
فروش جواهرات سلطنتی را بد یمن و شوم و کی نوع خیانت در امانت 

می‌دانستند.3 

1. حسن شهرزاد، »مافیای قاچاق آثار فرهنگی و تاریخی ایران«، گزارش، ش39، 1373،ص49. 
2. جواهرات ملی ایران به مجموعه‌ای از جواهرات سلطنتی گفته می‌شود که طی صدها سال توسط پادشاهان 
مختلف ایران جمع‌آوری گردیده و چه به صورت پیاده و چه به صورت ساخته‌شده اکنون در موزه جواهرات ملی 
ایران وابسته به بانک مرکزی جمهوری اسلامی ایران نگهداری می‌شوند. آغاز جمع‌آوری این جواهرات به صورت 
جدی به دوران صفویه باز می‌گردد و پس از آن گاهی پادشاهانی قطعاتی را به آن افزوده‌اند و گاهی در هنگام تغییر 
حکومت‌ها، بخش‌هایی از آن به تاراج رفته ‌اس��ت. این مجموعه کیی از بزرگ‌ترین مجموعه‌های جواهر در جهان 
بوده و قدمت برخی از جواهرات این مجموعه به اساطیر و پیش از تاریخ باز‌می‌گردد. این جواهرات امروزه به عنوان 
بخشی از فرهنگ و تاریخ ایران شناخته شده و همچون سایر عناصر شناخت فرهنگی مانند معماری، رسوم، هنر 
و... عنصری برای شناخت فرهنگ ایرانی به شمار می‌رود. تا پیش از انقلاب اسلامی ایران، در برخی از مراسم رسمی 

همچون ازدواج‌ها و تاجگذاری از جواهرات ملی استفاده می‌شد. 
3. ابوالحسن ابتهاج، خاطرات ابوالحسن ابتهاج، به کوشش علیرضا عروضی، تهران، علمی، ج1، 1370، ص160. 
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حتی ناصرالدین‌ش��اه از این جواهرات برای اینکه 
آنها را جمع‌آوری کرده باشد و از بین نروند کی کره 
جغرافیایی ساخت، کره زمین بسیار قشنگی که آن را 
تمام با الماس و جواهرات و برلیان و... تزیین کرده‌اند. 
و این جمله معروف ناصرالدین ش��اه که خطاب به 
کامران‌میرزا می‌گوید این جواهرات و این دس��تگاه 

عظیم مال پدر ما نیست. آن چه در دست ماست متعلق به ملت و کشوری است که آن را 
به امانت به ما سپرده‌اند؛ ما اگر در خانه خودمان از حفظ و نگهداری اموال عمومی عاجز 
باشیم نه تنها محکوم به بی‌لیاقتی هستیم بلکه نسبت به کشور و ملتی خیانت کرده‌ایم.1

به رغم این حساسیت‌های منسوب به قاجارها در استفاده از جواهرات سلطنتی؛ تاریخ 
به ما می‌گوید که قاجارها در حفظ آثار باس��تانی ایران ش��عور و توجه کافی نداشتند و 
همین بی‌توجهی‌ها بود که کشورهای اروپایی را به فکر غارت اموال ایران انداخت. چنان 
که در ایران رقابت سختی بر سر رمزگشایی از خط و زبان‌های مختلف سنگ‌نوشته‌های 
تخت‌جمش��ید، مابین کش��ورهای مختلف درگرفت؛ از جمله در سال 1802 گروتفند 
از آلمان، راولینس��ون انگلیسی در بیس��تون و ادوارد هینکس که کشیش ایرلندی بود 
برای رمزگشایی الفبای خط میخی ]و زبان آبا و اجدادی ما ایرانیان که خودمان عرضه 
رمزگشایی از آنها را نداشتیم؛[ مش��غول بودند. همچنین لافتوس و چرچیل در شوش، 
کاخ هخامنشی را کش��ف کردند! و بعد از آن فقط فرانس��وی‌ها بودند.2 بر طبق گزارش 

1. حس��ین مکی نیز در جلد چهارم تاریخ بیست‌س��اله ایران به نقل خاطره‌ای در این زمینه می‌پردازد که رمز 
ماندگاری این جواهرات را حتی در سخت‌ترین شرایط اقتصادی پادشاهان گذشته روشن می‌سازد: در ایام پادشاهی 
ناصرالدین شاه قاجار جوانی که مأمور تنظیف کاخ برلیانت بود کی دانه زمرد درشت از کیی از پایه‌های تخت طاوس 
یا کی تخت مرصع دیگر برداشته در کیی از مراسم رسمی شاه شخصاً ملتفت شده امر شدید به پیدا کردن دانه و 
دستگیری مرتکب صادر میک‌ند. شاه به قدری متغیر شده س��خت‌گیری نمود که رجال و درباریان اعم از خودی 
و بیگانه مضطرب و به هم افتادند. عاقبت کامران‌میرزا که بی‌نهایت مورد علاقه ناصرالدین شاه بود قضیه را کشف 
نموده قبلًا »دستخط امان« می‌گیرد که اگر دانه پیدا شد مرتکب از مجازات معاف باشد. دانه را از جوان که گفته بود 
هنگام تنظیف آن را در پای تخت یافته و در کاغذی گذاشته و چون شاه آن طور متغیر بود جرئت اظهار نمیک‌ند 
پس گرفته در جای خود نصب میک‌نند. شاه از قضیه آگاه گشته در روز بعد جوان را به شدیدترین طرز در حضور 
درباریان اعدام میک‌نند و بر اثر آن کامران‌میرزا چند روزی دربار و شرفیابی را ترک میک‌ند. پس از چند روز شاه 
نامه‌ای بدین مضمون به شاهزاده مزبور فرس��تاده و عین آن نامه موجود است: »جناب آقا: گویا از اعدام آن جوان 
آزرده‌خاطر شده مرا ترک کرده‌اید باید بدانید که این جواهرات و این دستگاه عظیم مال پدر ما نیست و...« )حسین 

مکی، تاریخ بیست‌ساله ایران، تهران، علمی، ج4، 1380، ص78(
2. محمدقلی مجد، تاراج بزرگ امرکیا و غارت میراث فرهنگی ایران )1941-1925(، ترجمه مصطفی امیدی و 

گ- مرادی، تهران، مؤسسه مطالعات و پژوهش‌های سیاسی، 1388، مقدمه، ص16.

کوشش‌های پوپ در ظاهر 
صرف شناسایی و شناساندن 
هنر و میراث فرهنگی ایران و 
در باطن صرف شناسایی و 
شکار عتیقه‌جات ایرانی برای 

موزه‌های امریکا و اروپا شد
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موری1 در سال 1882 مارسل آگوست دیالافوآ 
فرانسوی با حمایت س��فارت فرانسه در تهران 
امتیاز انحص��اری کاوش در محوطه باس��تانی 
ش��وش را از ناصرالدین‌ش��اه گرفت. همچنین 
مظفرالدین‌ش��اه در تاریخ 11 آگوس��ت 1900 
پیمانی امضا کرد که بر اساس آن حق انحصاری 
و دائم��ی کاوش‌های باستان‌شناس��ی در ایران 
به فرانس��ه اعطا گردید که بر اس��اس ماده اول 
آن نمایندگان فرانس��ه اجازه کاوش در سراسر 
ایران به جز مکان‌های مقدس مانند مسجدها و 

آرامگاه‌های مسلمانان را دارند. 
تا دوره قاجاریه، انحصار فرانسوی‌ها در باستان‌شناسی ایران درهای ایران را به سوی 
باستان‌شناسان دیگر کشورها بسته نگه داش��ت و آثار باستانی ایران میدان تاخت و تاز 
انحصاری فرانسویان بود. این انحصار در روزهای پایانی عمر سلطنت مصیبت‌بار قاجارها 
و برآمدن سلطنت نکبت‌بار پهلوی و فرارسیدن دوران استبداد سیاه رضاخانی، از طرف 
دول امرکیا و آلمان با انتقاد شدیدی مواجه گش��ت. با کودتای رضاخان در سوم اسفند 
1299ش، امتیاز انحصاری فرانسه لغو شد و درهای بهشت باستان‌شناسی ایران به روی 
باستان‌شناسان خارجی گشوده گردید و شکارچیان امرکیایی آثار باستانی نیز پایشان 

به باستان‌شناسی ایران باز شد.
امتیازهای باستان‌شناس��ی و کاوش که به اندازه امتیاز نفت و شلایت مهم ولی کمتر 
شناخته ش��ده بود به موزه‌ها و مؤسس��ات امرکیایی واگذار و این امتیازات استراتژکی 
مابین انگلستان، روسیه و امرکیا پخش شد؛ در حالی که این سه قدرت استعماری برای 
چپاول سیستماتکی ایران با هم به توافق رسیده بودند. البته که همچنین امتیاز مهمی 
را تنها چند باستان‌شناس و ایران‌شناس به تنهایی نمی‌توانند مدیریت و راهبری کنند 

1. همان. 

رضاشاه برخلاف پادشاهان گذشته، 
که بر حجم جواهرات سلطنتی 
می‌افزودند، در موارد گوناگون 
آنها  به  نسبت  تعدیات جدی 
داشته است که البته در زمان خود 
رضاخان کسی جرئت صحبت از 
آنها را نداشت اما در هنگام خروج 
او از ایران این جرئت پیدا شد و 
مجلس از فروغی خواست تا جلوی 
خروج جواهرات سلطنتی از ایران 

توسط رضاخان را بگیرد
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و چنین امر مهمی بدون تدابیر مهم دیپلماتکی و سفارت امرکیا به سرانجام نمی‌رسید.1 
روابط فرهنگی و علمی ایران و امرکیا در عرصه تحقیقات باستان‌شناسی جوری بوده 
1. داستان این تهاجم دیپلماتکی و فشارهای دیگر که بر دولت ایران تحمیل شد بسیار غم‌انگیز و مفصل است که 
به طور خلاصه شرح آن می‌رود: وزارت امور خارجه امرکیا و سفارت امرکیا در تهران در نظر داشتند که برای مؤسسه 
شرق‌شناسی »سهمی مس��اوی« از یافته‌های تخت‌جمش��ید تأمین کنند. در طول دوره بحرانی نزاع بین مؤسسه 
شرق‌شناس��ی و دولت ایران )ژوئن 1934 تا آوری��ل 1935، یعنی از آغاز نزاع تا اعطای امتیازی جدید به مؤسس��ه 
شرق‌شناس��ی( وزیر مختار امرکیا در تهران ویلیام اچ. هورنی ‌بروک »نماینده« مؤسسه شرق‌شناسی بود و به او این 
اختیار داده شده بود که به نمایندگی از طرف این مؤسسه مذاکره کند. حقیقتی که ایرانی‌ها با آن مواجه شدند این بود 
که دولت امرکیا و مؤسسه شرق‌شناسی با هم کیی بودند؛ دقیقاً به همان ترتیب که شرکت نفت ایران- انگلیس و دولت 
انگلستان با هم کیی بودند. به ‌علاوه، مؤسسه شرق‌شناسی دولت ایران را به انجام تبلیغات منفی علیه ایران در غرب 
تهدید کرده بود و این تهدید برای رضاخان قابل چشم‌پوشی نبود. حکومت پهلوی در مواجهه با فشار شدید دیپلماتکی 
امرکیا و تهدیدهای آن و بدون داشتن پشتوانه مردمی به سرعت تسلیم خواس��ته‌های ناعادلانه دولت امرکیا شد و 
موافقت کرد که بخش بزرگی از آثار باستانی یافت شده در تخت‌جمشید را »اهدا کند«. هورنی بروک به این مسئله که 
مؤسسه شرق‌شناسی حقی برای تملک یافته‌های تخت‌جمشید نداشت اعتراف کرده است. این داستان بهترین نمونه 
امتیازگیری کی دولت قوی از دولتی ضعیف است؛ تقریباً در همین زمان که امرکیاییان پیروزی وزارت امور خارجه‌شان 
را بر دولت بیچاره ایران جشن می‌گرفتند‌، موری اعتراف کرد که او آثار باستانی ایران را »بخشی از ثروت و دارایی کشور 
خود و مردم امرکیا می‌داند«. وقایع سال‌های 1934 و 35 در سال‌های 1940 و 41 مجدداً تکرار شد. دولت امرکیا دولت 

ایران را مجبور کرد که بخشی دیگر از آثار باستانی تخت‌جمشید را به مؤسسه شرق‌شناسی اعطا کند. 
بر اساس مدارک، پروفسور ارنست ای. هرتسفلد- که بی‌شک در زمان خود بزرگ‌ترین فرد در عرصه باستان‌شناسی 
و تاریخ ایران باستان است- مانند آرتور اپهام پوپ در غارت آثار باس��تانی ایران دست داشته است. پوپ این کار را با 
کمک گروه سازمانی‌افته‌ای از قاچاقچیان انجام می‌داد‌؛ حال آن‌ که هرتسفلد از سفارت آلمان و وزیرمختار این کشور 
کمک می‌گرفت. اینجا هم حمایت‌های بی‌دریغ کی سفارت را برای چپاول میراث کی مملکت به خوبی شاهد هستیم. 
در سال 1936 بنیاد راکفلر تصمیم گرفت حمایت مالی خود را از مؤسسه شرق‌شناسی قطع کند و به این ترتیب 
مؤسس��ه با بحران مالی جدی مواجه شد. مؤسس��ه شرق‌شناسی برای از دس��ت ندادن امتیاز تخت‌جمشید برنامه 
همکاری مشترکی را با موزه هنرهای زیبای بوستون و موزه دانشگاه پنسیلوانیا ترتیب داد که بر اساس آن، این سه 
موزه فعالیت‌هایشان را مشترکاً در ایران به صورت مخفیانه ادامه دهند. به این ترتیب بدون کوچ‌کترین اطلاعی- چه 
رسد به کسب اجازه از دولت ایران- امتیاز تخت‌جمشید بین سه موزه تقسیم شد. این امر نقض آشکار مفاد قرارداد 
از طرف مؤسسه شرق‌شناسی بود. این قرارداد را وزیرمختار امرکیا به‌ عنوان نماینده دولت امرکیا و نماینده مؤسسه 
شرق‌‌شناسی امضا کرده بود؛ و به این ترتیب دولت امرکیا قرارداد بین دو دولت را نقض کرده بود. نمایندگان موزه‌ها 
طی کی نامه‌نگاری دیپلماتکی به دولت امرکیا به موضوع نقض امتیاز از جانب خود و تلاش برای پنهان کردن آن از 

چشم دولت ایران اشاره کرده بودند؛ و بدین‌ترتیب دولت امرکیا همدست آنها در این نقض امتیاز بوده است. 
آن‌چنانک‌ه اسناد وزارت امور خارجه امرکیا آشکارا نش��ان می‌دهند این موضوع نگرانی ویژه‌ای برای وزارت امور 
خارجه وقت امرکیا ایجاد کرد؛ ولی اقدام ویژه‌ای در جهت رفع این نقض قرارداد انجام نشد. وزارت امور خارجه امرکیا 
علاوه بر این ک‌ه در نقض این پیمان نقش داشت، در مخفی کردن این نقض پیمان نیز شرکت جست. حاصل همه این 
دوز و کل‌کها و نقض مفاد امتیاز آن بود که سه موزه مذکور حق تقسیم یافته‌ها را از دست دادند. مرحله دوم تقسیم 
آثار پیدا شده در تخت‌جمشید بین مؤسسه شرق‌شناسی و دولت ایران در سال 1936 رخ داد و سهم امرکیا به سرعت 
از ایران خارج شد. تقسیم نهایی آثار پیداشده در سال 1939 انجام شد‌، ولی قبل از آن که دولت ایران موافقت نهایی 
خود را در مورد این تقسیم اعلام کند گروه امرکیایی‌، ایران را در دس��امبر 1939 ترک کرد. با خروج امرکیایی‌ها از 
ایران، دولت ایران از پذیرش تقسیم سر باز زد و اشیاء در ده بسته به موزه تهران ]ایران باستان[ منتقل شده و به بخش 
مجموعه »دائم« موزه پیوستند. با درخواست مؤسسه شرق‌شناسی‌، دولت امرکیا تلاش برای گرفتن آثار باستانی را 
مانند آن چه در سال 1934 رخ داده بود تکرار کرد. چون در آگوست 1941 ایران به اشغال نیروهای انگلیس و شوروی 
درآمد، آثار باستانی مورد ادعای مؤسسه شرق‌شناسی از موزه تهران ]ایران باستان[ که به عنوان بخشی از آثار دائم آنجا 
درآمده بود‌، در اکتبر 1941 از ایران خارج شد. در شرایطی که ایران در اشغال نظامیان خارجی بود این کار می‌توانست 

به عنوان تاراج آثار باستانی در موقعیت جنگی تلقی شود. 
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که در آن متأسفانه ایران همیش��ه زیردس��ت بوده و دکتر مجد در کتاب خود از آن به 
ارتباط مابین ارباب و رعیت یاد میک‌ند. 

رضاش��اه بر اس��اس تصمیم اربابان خود، پیش��رفت اهدافش را در کنار مذهب‌گرایی 
امکان‌پذیر نمی‌دی��د، لذا درصدد یافتن منبع دیگری به ج��ای مذهب برآمد تا آن را به 
عنوان ستون اصلی دین‌ستیزی، فرهنگ‌گریزی و غرب‌پرس��تی در ایران قرار دهد. در 
همان س��ال تاجگذاری رضاخان، آرتور اپهام پوپ امرکیایی همزمان با تحولات عمیق 
سیاس��ی وارد ایران ش��د. او در 2 اردیبهش��ت 1304 در محل تالار بانک ملی که خانه 
جعفرقلی سردار اسعد بختیاری بود سخنرانی تحت عنوان هنر ایران در گذشته و آینده 
ایراد کرد. پوپ که ظاهراً به بی‌سوادی و جهل رضاخان آگاهی داشت در سخنانش بسیار 
از هنر و معماری ایران باستان تمجید و تعریف کرد و خیلی مایل بود ایرانیان قدر هنر و 
تاریخ هنر خویش را بدانند. او در آن جلسه تأیکد کرد که معماری ایران جدید، به جای 
الگوبرداری از معماری مدرن غرب بایس��تی از روی معماری که��ن خویش الگو بگیرد. 
معماری باستانی که پوپ در آن سخنرانی از آن یاد میک‌رد البته معلوم نبود جلوه‌های 
عظمت و زیبایی‌شناسی آن در کدامکی از آثار به جا مانده از دوران باستان تجلی دارد 
اما سخنرانی پوپ در آن روز باید اهدافی را دنبال میک‌رد که بر اساس آن اهداف رضاخان 
تحت تأثیر قرار می‌گرفت و به قول عیسی صدیق شعله‌های ملی‌گرایی را در وی بسیار 
برافروخته می‌س��اخت.1 به طور مثال از همین‌جا بود که می‌توان نفوذ دکتر پوپ را در 
طراحی ساختمان‌هایی همچون شعبه اصلی بانک ملی، کاخ مرمر، و موزه ایران باستان 

دید. 
به گفته حسین علا که از دوستان پوپ در دوران وزیر مختاری‌اش در امرکیا بود، این 
سخنرانی سبب تأسیس انجمن ایران و امرکیا شد. تأثیر این سخنرانی چنان بود که حتی 
متن سخنرانی او وارد کتب درسی آن زمان شد. پوپ در سال 1309 مؤسسه امرکیایی 
1. دکتر عیسی صدیق، مترجم س��خنرانی تاریخی پوپ درباره میزان تأثیر این سخنان می‌گوید: »ترجمه نطق 
که با فوریت و با سرعت انجام گرفت در‌‌ همان تاریخ به صورت رساله جداگانه از طرف وزارت فرهنگ چاپ و منتشر 
و به مدارس فرس��تاده و به معلمان تاریخ توصیه شد که در تدریس از آن اس��تفاده کنند و نکات مهم خطابه را به 
دانش‌آموزان خاطرنشان سازند.« و باز در جای دیگری می‌گوید: »سخنان پروفسور پوپ که با شور و شوق و شیوایی 
گفته شد تأثیر بسیاری در شنوندگان کرد و غرور ملی آنان را برانگیخت و آنان را متوجه اهمیت و مقام هنر ایران 
نمود.« وی از جمله آثار مهم این سخنرانی را چنین برمی‌شمرد: 1. توجه رضاشاه و مسئولان درجه اول مملکت به 
احیای هنر 2. تأسیس موزه در تهران و شهرهای مهم 3. فراهم آوردن وسایل کاوش‌های علمی با کمک دانشگاه‌ها 
و انجمن‌های اروپایی و امرکیایی 4. ایجاد مدارس متعدد در سطح متوسطه و عالی در پایتخت و شهرهای بزرگ 
5. تشویق صنعتگران 6. تعمیر بناهای تاریخی و تلاش در جهت حفظ آثار ملی 7. برپایی کارگاه‌هایی برای احیای 
زری‌بافی، قالی‌بافی، کاشی‌س��ازی و... )عیس��ی صدیق، یادگار عمر؛ خاطراتی از سرگذشت دکتر عیسی صدیق، 

تهران، وزارت فرهنگ و هنر، 1356.( 
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هنر و باستان‌شناسی ایران را در نیویورک تأسیس کرد که پس از توسعه مؤسسه آسیا 
نام گرفت. این مؤسسه در سال 1345 به درخواس��ت دولت ایران به شیراز منتقل و به 
دانشگاه پهلوی وابسته گردید. کوشش‌های پوپ در ظاهر صرف شناسایی و شناساندن 
هنر و میراث فرهنگی ایران و در باطن صرف شناس��ایی و شکار عتیقه‌جات ایرانی برای 

موزه‌های امرکیا و اروپا شد. 
در مورد موزه نیز تلنگر پوپ به هوش و حواس رجال فرهنگی کار خود را کرد و پس از 
آن نیز پیشنهادهایی تحت عنوان »برای پیشرفت هنر در ایران« به وزارت معارف داد. 

موری، کاردار امرکیا در تهران در مورد این پیشنهاد می‌گوید: 
دولت و طبقه روش��نفکر ایران چنان با پیام‌ها و گزارش‌های آموزنده 
آقای پوپ تحرکی شده‌اند که بلافاصله برای عملی کردن پیشنهادهای 
او کمیسیونی تشیکل داده‌اند. موزه شاهنش��اهی که مدت زیادی مایه 
استهزای بازدیدکنندگان خارجی شده بود تخلیه شده است تا گنجینه 
واقعی آثار باستانی جایگزین آن ش��ود. موزه ملی جدید شایسته نامش 
خواهد ب��ود و به مکانی برای نمایش جلال و ش��کوه هنر هخامنش��ی، 

ساسانی و اسلامی تبدیل خواهد شد.1 
و این چنین تأس��یس موزه در تهران و ش��هرهای بزرگ دیگر به جد مورد توجه قرار 
گرفت؛ امری که پیش‌تر توجه چندانی بدان نمی‌ش��د. در این میان تأسیس موزه ایران 
باستان نقطه عطفی در تاریخ فرهنگ و هنر این سرزمین و نخستین موزه علمی در ایران 

است. 
پیشنهاد دیگر پوپ تأسیس اداره‌ای برای آثار باستانی بود. موری در این‌باره می‌گوید: 
... ظاهراً پس از کشمکش بر س��ر امتیاز نفت، هیچ اتفاقی در ایران به 
اندازه این کار هموطن برجسته من این‌چنین اذهان عمومی را به خود 

جلب نکرده است.2 
می‌توان گفت اقدامات پوپ کمک بس��یاری به اس��تقرار پایه‌های فرهنگی سلطنت 
رضاشاه که بر بنای باستان‌گرایی استوار شده بود کرد.3 در این راستا قانون سال 1930 
در مجلس به تصویب رس��ید که ش��امل 20 بند بود. این قانون به‌ظاهر نسبت به قبل، 
اوضاع ایران را در شناسایی و کشف میراث باس��تانی بهتر کرد اما دو ماده 14 و 18 آن 

1. گزارش موری، شماره ۱۰۶۴، ۹۲۷، ۱۰/۸۹۱، مورخ ۶ مه ۱۹۲۵، به نقل از دکتر محمدقلی مجد، همان.(
2. گزارش موری، شماره ۱۰۸۰، ۹۲۷، ۱۳/۸۹۱، مورخ ۱۳ مه ۱۹۲۵، به نقل از دکتر محمدقلی مجد، همان.

3. همان، ص53. 
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امتیازهای ویژه‌ای به کش��ورهای کاشف می‌داد 
که همین باعث خروج آثار بسیاری از ایران شد و 
موزه‌های سراسر جهان مملو از این آثار باستانی و 
گران‌بها شد.1 این قانون در حالی به تصویب رسید 
که خیلی با قوانین سایر کشورها تفاوت داشت که 
در آن همه آثار باستانی کشف‌نشده دارایی قطعی 
دولت‌ها محسوب می‌شدند. پس از این قانون خیل عظیم تقاضای کاوشگران برای گرفتن 
امتیازهای باستان‌شناسی باز شد که اولین آن از حوزه دانشگاه پنسیلوانیا به نمایندگی 

دکتر اشمیت بود. 
در تاراج آثار باس��تانی ایران نباید نقش عوامل داخلی را نادیده گرفت. از عوامل دسته 
دومی مثل فروغی و اعضای هیئت دولت گرفته تا خود شخص رضاشاه. وزیر مختار امرکیا 
در گزارش محرمانه‌ای که از صحبت‌های خودش و حکمت وزیر فواید عامه تهیه ش��ده 

بود، به نقش شاه در انتقال اشیاء یافت‌شده در تخت‌جمشید به امرکیا اشاره میک‌ند: 
ایشان )حکمت، وزیر فواید عامه( همچنین ابراز داشته‌اند که اعضای 
هیئت وزیران، به استثنای او و نخست‌وزیر، شدیداً با انتقال سی هزار لوح 
گلی به شکیاگو مخالف بودند به نحوی که نهایتاً ناچار مسئله به شخص 
شاه ارجاع شده بود که ایشان نیز پس از توضیحات وزیر مبنی بر اینکه 
انتقال لوح‌های مزبور برای موفقیت مذاکرات کنونی ضروری است، نظر 

قبلی خود را تغییر داده و با انتقال آنها موافقت کرده بودند.
همچنین ارکی اشمیت می‌گوید که اعطای امکانات به باستان‌شناسان امرکیایی بخشی 
از سیاست رضاش��اه برای جلب حمایت دولت امرکیا و رژیم پهلوی بوده است. هر گونه 
احساس تضعیف این حمایت‌ها بلافاصله تأثیری منفی در فعالیت گروه باستان‌شناسی 

می‌گذارد. 
خیانت رضاشاه در چپاول آثار باستانی ایران توسط غربی‌ها به نظر بعضی از محققین، 
1. ماده چهاردهم آن می‌گوید اگر ضمن عملیات حفاری علمی یا تجارتی آنچه در کی محل و کی موسم کشف 
شود اگر مستقیماً توسط دولت کشف شده تماماً متعلق به دولت است و اگر دیگری کشف کرده باشد دولت تا ده 
فقره از اشیائی که حیثیت تاریخی و صنعتی دارند می‌تواند تملک و از بقیه نصف را مجاناً به کاشف واگذار و نصف 
دیگر را ضبط نماید. در ماده هجدهم ذکر می‌شود که صدور اشیایی که از حفاری علمی با اجازه دولت حاصل شده و 
سهم کاشف باشد در هر حال جایز و از پرداخت هر گونه حقوق و عوارض معاف است. همچنین ماده پانزدهم قانون 
که می‌گوید: دولت از حفاری تجارتی چیزی را که حاصل شده باشد چیزی را که قابل موزه باشد ضبط و بقیه را به 
هر نحو مقتضی داند نقل و انتقال می‌دهد، فروش این اموال از طرف دولت به مزایده خواهد بود، نشان از بی‌توجهی 

و غفلت سردمداران آن زمان دارد. )مرکز پژوهش‌های مجلس شورای اسلامی( 

پس از مرگ رضاشاه در مصر 
برای انجام مراسم تشریفاتی 
شمشیر رضاخان که مزین به 
جواهرات سلطنتی بود به مصر 
فرستاده شد و متأسفانه به 

سرقت رفت و هرگز بازنگشت
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بیشتر ناشی از آن بود که چون ریشه و پایگاه مردمی در ایران نداشت برای جلب توجه 
و کمک و حمایت دولت‌ه��ای خارجی در تاراج و غارت منابع م��ردم ایران با آنها همراه 

می‌شد. 
در گزارش هارت1 کوتاهی‌های دیگر وی مشخص اس��ت و گاهی این کوتاهی به پای 
پوپ نوشته می‌شود.2 هارت سرنوشت گنجینه‌های ارزشمند ایران را که برای نمایشگاه 
هنری ایران به لندن برده بودند و منجر به نگرانی‌هایی در شهرهای مختلف شده بود این 

گونه بیان میک‌ند که: 
این گنجینه‌ها چند روز پیش با سه هواپیما به تهران حمل و مستقیماً 
به کاخ محل اقامت شاه منتقل شد... اذهان عمومی بر این باورند که این 
نگرانی‌ها بی‌دلیل نبوده است چون شاه کوچکترین اشاره‌ای نکرده که 

اشیا به صاحبان اصلی‌شان برگردانده شدند. 
اپهام پوپ کیی از افرادی می‌باش��د که در م��ورد کارهای او بحث زیاد می‌باش��د و او 
مخالفان و موافقان بسیاری در ایران و امرکیا برای خود دارد. در ظاهر تلاش‌های پوپ در 
شناسایی تمدن کهن مناطق مختلف شرق مثال‌زدنی است، اما نباید از نظر دور داشت 
که این امر زمینه‌های غارت و انتقال اشیا عتیقه بسیاری را به موزه‌های غرب فراهم آورد. 
همچنین هارت در جریان تاراج مکان‌های مقدس و مس��اجد ایران، مظنون اول را باند 

قاچاق پوپ- رابنو معرفی میک‌ند. 
از دیگر باستان‌شناسان و ایران‌شناسان که نام او نیز با ننگ غارت اموال کشور رنگین 
شده اس��ت و از مدارک وزارت امور خارجه پیداست، پروفسور ارنس��ت. ای. هرتسفلد 
)1879- 1947( بالاترین مقام مسئول در باستان‌شناسی ایران در آن زمان می‌باشد، 
که بارها در حین خارج کردن آثار باس��تانی »بدون اطلاع دول��ت ایران« مچش گرفته 

شده است.3 

1. وزیر مختار امرکیا در سال‌های 1929-1933 
2. در سال 2003 پژوهش��ی از دکتر محمدقلی مجد، محقق ایرانی مقیم امرکیا چاپ شد که در آن طبق اسناد 
دولتی امرکیا افرادی مانند پروفسور پوپ در کار س��رقت عتیقه‌جات از امام‌زاده‌ها و مساجد ایران و فروش آنها به 
موزه‌های امرکیایی بودند. طبق این اسناد اش��یایی که برای نمایش در نمایشگاه هنر ایران، که در سال 1931 در 
لندن برگزار شد به خارج انتقال یافت هیچ‌گاه به ایران بازگردانده نش��دند. )در جای دیگر اسنادی وجود دارد که 
نشان می‌دهد که این اموال بازگردانده شده‌اند و در متن به آن اشاره شده است، آنچه که معلوم است این قسمت از 
تاریخ سیاه و ضد و نقیض می‌باشد.( اسناد امرکیایی نشان می‌دهند که محمدعلی فروغی )ذکاءالملک( و پسرش 
محسن فروغی نماینده و کارگزار پروفسور پوپ در ایران بودند و به کار سرقت و قاچاق آثار باستانی اشتغال داشتند. 

)مطالعات تاریخ معاصر ایران، س7، ش25(
3. محمدقلی مجد، همان، ص26-27. 
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رضاشاه برخلاف پادشاهان گذش��ته، که بر حجم جواهرات سلطنتی می‌افزودند، در 
موارد گوناگون تعدیات جدی نسبت به آنها داشته است1 که البته در زمان خود رضاخان 
کسی جرئت صحبت از آنها را نداشت اما در هنگام خروج او از ایران این جرئت پیدا شد و 
مجلس از فروغی خواست تا جلوی خروج جواهرات سلطنتی از ایران توسط رضاخان را 
بگیرد اما رضاخان از ایران خارج شد و فروغی تنها کمیسیونی را تشیکل داد که گزارش 
قانع بصیری را گرفت که شرح آن در جلد چهارم کتاب تاریخ بیست‌ساله ایران به کرات 

در تاریخ‌های مختلف درج شده است.2
حسین مکی در کتاب خود در این باره می‌نویسد: 

جواهرات و آنچه اشیا نفیس در موزه کاخ گلستان و خزانه بانک ملی و 
دربار موجود است همه را باید به جای مناسب و مطمئن انتقال دهند... 
طرز اس��تعمال آنها در مواقع مهم و مخصوص باید طبق مقرراتی برای 
همیشه تعیین شده باشد... این جواهرات متعلق به اشخاص نیست، اینها 
که از دستبرد زمان مصون مانده مربوط و متعلق به کشور و ملتی است 
که دارای هزاران سال نام و نشان می‌باشد. بخشش از یکسه ملت برای 
هیچ کس جایز نیست... اگر تصور شود که هر قسمتی از این جواهرات 

1. کیسری از آن جواهرات بر تاج محمدرضا پهلوی و کیسری بر تاج رضاشاه است، همچنین از محل جواهرات 
سلطنتی به فوزیه هدایایی داده شد که بعدها دولت خیلی اصرار داشت که اینها را پس بگیرد اما نتیجه حاصل نشد. 
کی شاهنامه بسیار قیمتی هم به فاروق داده شده بود که آن نیز برگردانده نشد؛ گویا خانواده پهلوی اینها را ارث 
پدر می‌دانست، در حالی که اینها ارث پدری هیچ‌ کس نیست، و برای ملت ایران و جزء ثروت ملی ایران است و هیچ 
کس در هیچ زمانی حق نداشته است به اینها دست بزند. )همچنین در جریان عروسی فوزیه، ملکه مادر جواهراتی 
را که از خزانه قرض گرفته بودند باز نگردانده بود که جریان بر سر این مسئله بالا گرفت و ملکه مادر از دادسرا اخطار 
گرفت( از این جریانات مشخص می‌شود که اگر این اقتدارات گاه به گاهم نبود چه بسا دزدی‌های دیگری صورت 

می‌گرفت و هر آنچه بود با خود می‌بردند و به قول خسرو معتضد نتوانستند که نبردند. 
2. پس از استعفای رضاشاه شماری از نمایندگان در مجلس شورای ملی س��ؤالاتی درباره سرنوشت جواهرات 
سلطنتی مطرح کرده و منابع دولتی اظهار داشتند که تصرفاتی در آن نشده است. حال آن که بعداً طبق گزارش 
رسمی اداره بیوتات سلطنتی، معلوم شد در چند نوبت به ویژه هنگام عروسی ولیعهد، بخشی از جواهرات سلطنتی 
که به دربار فرستاده شده بود به خزانه عودت داده نشده و مورد دس��تبرد قرار گرفته است. اما امام راحل در شرح 

کاملی از فرار رضاخان از ايران و لاکه بزرگ انگليسي‌ها سر رضاقلدر، مي‌فرمايند:
از اول اینها شروع کردند به بردن، رضاشاه جواهرات ایران را آن وقتی که می‌خواستند بیرونش کنند آن طوری 
که برای من نقل کردند از کی صاحب‌منصبی )کیی از آقایان نقل کرد از کی صاحب‌منصبی که همراه بوده است( 
وقتی رضاش��اه را متفقین آمدند و بیرونش کردند، در این خلالی که می‌خواس��ت برود چمدان‌های جواهر را پر 
کرد. چمدان‌ها را پر کردند از جواهرات ای��ران و راه افتادند که ببرند، منتها بی��ن دریا )همان صاحب‌منصب نقل 
کرده بود( که با کشتی این آدم را می‌بردند کی جایی نگه داشتند و کی کشتی که آن شخص گفته بود مخصوص 
حمل حیوانات بوده است، آنها آوردند متصل کردند به این کشتی و به او گفتند تو برو توی آن کشتی لکن همانجا 
چمدان‌ها را برداش��تند و انگلیس‌ها بردند، تمام ش��د. آن زمان او این کار را کردند غیر از آنهایی که دزدیده بود و 

برده بود.
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را به نام ی��ک نفر از ش��اهزادگان و 
منسوبان خاندان سلطنتی می‌توان 
کنار گذاشت و به این عنوان تصرفات 

بی‌مورد شود تصوری باطل است.1 
پس از مرگ رضاش��اه در مصر برای انجام مراس��م 
تشریفاتی شمش��یر رضاخان که مزین به جواهرات 
س��لطنتی بود به مصر فرستاده ش��د و متأسفانه به 

سرقت رفت و هرگز بازنگشت.2 
ماجرا توس��ط دربار ایران پیگیری گردید، ولی به نتیجه نرسید و مکتوم ماند. سال‌ها 
بعد و پس از سرنگونی خاندان سلطنتی مصر در سال ۱۳۳۱، موضوع ابتدا توسط مجله 

روزالیوسف در قاهره و سپس توسط خواندنی‌ها در تهران برملا گردید. 
با روی کار آمدن محمدرضا پهلوی در سال 1320ش، گویا همگان به این موضوع پی 
برده بودند که میدان برای غارت مردم و سرزمین ایران فراهم گردیده است و هر کس به 
نوعی به این امر می‌‌پرداخت به نوعی که حتی پسر اشرف نیز از این آب گل‌آلود به خوبی 

ماهی می‌گرفت.3 
در دوره رضاشاه جواهرات ملی توسط کارشناس��ان جواهرشناس فرانسوی )کمپانی 
بوشرون( بازدید و صورت‌برداری شد و س��پس بخش عمده آن در صندوق‌هایی از‌ کاخ 
گلس��تان به بانک ملی انتقال یافت. بخش کوچ‌کتری نیز جه��ت بازدید در کاخ موزه 
گلستان باقی ماند. بخشی نیز توسط رضاشاه به امرای محلی یا نمایندگان خارجی تقدیم 
گردید. قطعاتی نیز به طور امانت برای مراسم ازدواج فوزیه و محمدرضا پهلوی در سال 
۱۳۱۶ تسلیم خانواده سلطنتی شد که این قس��مت اخیر نیز هیچ‌گاه به طور کامل به 
خزانه باز نگشت. در سال ۱۳۲۰ هیئتی از سوی مجلس شورای ملی مأمور تحقیق در این 
امر شد که گزارش‌های این تخلفات تقدیم مجلس شد و در جراید وقت نیز انتشار یافت؛ 

1. حسین مکی، همان، ص76. 
2. ابراهیم حسن‌بیگی، مرگ در مرداب: خاطراتی از دوران تبعید رضاشاه، تهران، مدرسه برهان، 1382،ص73-

 .72
3. مصطفی لعل شاطری، »معروف‌ترین قاچاقچی عتیقه دربار پهلوی که بود؟«، قدس‌آنیلان، کد خبر 152902، 

 .1392/6/26

اشرف پهلوی حتی در آغازین 
ماه‌های پیروزی انقلاب نیز به 
مدد عوامل صهیونیست در کار 
غارت اشیای عتیقه فعال بود؛ 
به گونه‌ای که قائم‌مقام فرهنگ 
و هنر وقت برای مقابله با این 
جریان طی نامه‌ای حضرت 

امام)ره( را به کمک طلبید
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ولی نتیجه ثمربخشی حاصل نگردید.1
از معروف‌تری��ن قاچاقچی‌ه��ای عتیق��ه در 
دربار منحوس پهلوی اشرف بود. به طور مثال 
زمانی ک��ه در تپه‌ه��ای مارلکی اش��یا عتیقه 
کش��ف ش��د اش��رف اراضی این منطق��ه را به 
قیمتی ناچیز خریداری کرد و س��پس اش��یاء 
باستانی و گران‌بهای این منطقه را از زیر خاک 
بیرون آورد و از ایران خ��ارج کرد و به موزه‌ها و 

کلکسیونر‌های سرمایه‌دار فروخت.2 
اشرف و شهرام براي دس��تيابي به آثار تاريخي موجود در دل يك تپه تاريخي دستور 
داده بودند با بولدوزر اين منطقه را زير و رو كنند؛ در نتيجه اين كار غير مسئولانه هزاران 
شئ تاريخي تكه‌پاره شد؛ بـه طـوري كـه در مـساحت زيـادي خـرده‌هـاي سفال‌هاي 

باستاني و اشيای عتيقه ديده مي‌شد.3 
از دیگر معروف‌ترین قاچاقچیان که ذکر آن پیش‌تر رفت، ش��هرام پسر اشرف بود که 
او نیز در کار قاچاق و فروش اش��یای عتیقه با مادرش همکاری میک‌رد و شرکی بود. او 
کی گروه مجهز گنجی‌اب و حفار را در خدمت داش��ت، آنها را به تپه‌ها و مناطق تاریخی 
می‌فرستاد تا اشیای عتیقه را از خاک بیرون بکشند.4 این فعالیت مشترک اشرف پهلوی 
و پسرش شهرام پهلوی‌نیا آنقدر گسترده بود که در گزارش مأموران اطلاعاتی سفارت 

1. چنان چه در روزنامه تجدد 5 آب��ان 1320 به نقل از کتاب تاریخ بیست‌س��اله ایران آمده اس��ت: افراد ملت 
می‌خواهند بدانند شاه سابق جواهراتی را که به عنوان ذخیره مملکتی و متعلق به ملت بوده به چه قانون و حقی به 
مصارف شخصی رسانیده و به خانواده خود بذل و بخشش نموده است... آقای کفیل وزارت دارایی سابق که کاملًا 
از جریان امر مطلع و از کسری جواهرات مستحضر بودند گویا به علت ترفیع رتبه از مقام کفالت به وزارت مجلس 
و ملت اطمینان دادند که جواهرات تماماً موجود و ابداً تصرفی در آنها نشده، امروز که خلاف گفتارشان ثابت شده 

چه جواب می‌دهند. )حسین مکی، همان، ص79( 
باید متذکر شد علاوه بر دستبردهایی که به جواهرات سلطنتی زده شد و تقسیم آنها میان شاهزادگان و ملکه‌ها 
انجام ش��د، به خزانه‌های اماکن مقدس مردم هم دستبردهایی زده شده اس��ت. من‌جمله موزه آستان رضوی که 
کتیبه‌های طلا به خزانه بانک ملی منتقل شد که پس از ش��هریور 1320 در جریانات هیاهو مجبور به عودت آن 
شدند. همچنین کی لنگه قالیچه عتیقه متعلق به عصر صفوی از استان گرفته شد و به نکیسون رئیس‌جمهور امرکیا 
پیشکش شد. همچنین کی قرآن عتیقه از خزانه ربوده شد. از خزانه ش��یخ صفی‌الدین در اردبیل روس‌ها هنگام 
اقامت در آذربایجان اشیای نفیس و کتب را غارت کردند. همچنین به خزانه حضرت معصومه هم دستبرد زده شد 

که قالیچه نفیس را به بهانه فرسودگی بردند و به جای آن کی تخته قالیچه ابریشمی فرستادند. 
2. دانشجویان مسلمان پیرو خط امام، اسناد لانه جاسوسی، تهران، اس��ناد لانه جاسوسی امرکیا، 1386، ج7، 

ص50. 
3. فریده دیبا، دخترم فرح، ترجمه الهه رئیس‌فیروز، تهران، به‌آفرین، 1381، ص283. 

4. همان، ص283. 

اشرف و شهرام براي دستيابي به 
آثار تاريخي موجود در دل كي 
تپه تاريخي دستور داده بودند با 
بولدوزر اين منطقه را زير و رو 
كنند؛ در نتيجه اين كار غير مسئولانه 
هزاران شئ تاريخي تكه‌پاره شد؛ 
بـه طـوري كـه در مـساحت 
زيـادي خـرده‌هـاي سفال‌هاي 
باستاني و اشيای عتيقه ديده مي‌شد
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امرکیا به واشنگتن انعکاس یافته است: 
شهرام فرزند ارشد اش��رف در بعضی موارد جای پای مادرش را دنبال 
کرده است. برای ایرانیان صاحب اطلاع، فروش گنجینه‌ها و عتیقه‌های 
هنری کشور از جمله ساخته‌های دستی مارلکی که کی موضع ]منطقه[ 
باستان‌شناسی ماقبل تاریخ و حائز اهمیت زیاد است، بدنام‌ترین عمل 

حاکی از بی‌مسئولیتی وی می‌باشد.1 
گرچه شهرام سردس��ته قاچاقچیان عتیقه دربار بود، اما سایر اعضای خانواده پهلوی، 
به خصوص شمس هم در آن فعال بودند و هنگامی که به محمدرضاشاه می‌گفتند تا از 
اقدامات غیر قانونی خانواده‌اش جلوگیری کند، پاسخ می‌داد این مملکت بسیار وسیع 

است و از این‌گونه اشیای کهنه بی‌ارزش در دل خاک آن فراوان است.2 
همچنین فریده دیبا، مادر فرح در خاطرات خود درباره شمس از زبان فرح می‌نویسد 
که این دو خواهر )یعنی ش��مس و اش��رف( در براب��ر پول‌های لاکن اج��ازه می‌دهند 
صادرکنندگان حتی اشیاء عتیقه و غیر قابل ارزش‌گذاری و میراث فرهنگی و ملی کشور 
را در بسته‌بندی‌های منقوش به مهر دربار شاهنشاهی بدون هیچ‌گونه وارسی به خارج 

بفرستند. 
در زمان نخست‌وزیری مصدق اتفاقات زیادی در زندگی اشرف رخ داد؛ از جمله تبعید 
او به دستور مصدق و آشنایی اش��رف با مهدی بوشهری که بعد از ازدواج با او، مشلاکت 
مالی شدیدی برای اشرف در خارج ایران پیش آمد و این مشلاکت به دلیل عدم موافقت 
مصدق جهت ارسال ارز مورد درخواست شاهدخت که در قمار دستی گشاده داشت به 
وجود آمد و این تنگنای اقتصادی و ولخرجی بیش از حد س��بب شد که اشرف مقداری 
از اشیا و مبلمان کاخ خود در ایران را بفروشد و مبلغ سی میلیون فرانک لباس و جواهر 
و عتیقه‌جات خود را در فرانسه به دو نفر لاکهبردار فرانسوی و کی تبعه اروپای شرقی 
)یوگسلاویایی( برای فروش عرضه کند؛3 که در نامه‌ای که وی به فضل‌الله زاهدی نوشته 
خود این مطلب را تأیید کرده است.4 احسان نراقي يكي از مشاوران نزديك محمدرضا 
و همسرش فرح در كتاب خاطرات خود درباره غارت اشياي عتيقه ايران توسط اشرف و 

پسرش شهرام مي‌نويسد: 

1. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، همان. 
2. فریده دیبا، همان، ص285. 

3. زنان دربار به روایت اسناد ساواک، تهران، مرکز بررسی اسناد تاریخی وزارت اطلاعات، 1381، مقدمه، ص131. 
4. همان، اسناد ص128. 
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مهندس محس��ن فروغي كه از متخصصان آثار عتيقه ايراني اس��ت، 
برايم تعريف كرد كه روزي پرويز راجي، منشي مخصوص هويدا به من 
تلفن زد و گفت نخست‌وزير مايل است در اسرع وقت با او ملاقات كند، 
طي ملاقات رئيس دولت به او مي‌گويد: ش��هرام پسر اشرف به طور غير 
قانوني عتيقه‌هايي از كشور خارج ساخته است و ظرف سه هفته آينده 
مي‌خواهد در حراجي آنها را به فروش برس��اند، قرار بر این شد که این 
امر را پیگیری و از انجام عمل جلوگیری ش��ود، فروغي پس از بازگشت 
از مأموریت به هويدا اطلاع مي‌دهد كه ارزش اين مجموعه حدود شش 
ميليون فرانك است، هويدا مي‌گويد شهرام براي برگرداندن آن دوازده 

ميليون مي‌خواهد.1 
در اسناد لانه جاسوسی به نقل از منابع امرکیایی آمده است: 

... با وجود اینکه ش��اه از تجارت‌های مشکوک خواهرش سودی نبرده 
)که جای شک و تردید دارم( ولی در متوقف ساختن وی تمایلی نشان 
نداد و یا قادر به انجام آن نبوده است. در ادوار مختلف مبارزه )ظاهری( با 
فساد در ایران، گاهی به فعالیت‌های تجاری ناپسند فرزند اشرف حمله‌ور 
می‌شد. این کار سبب شد که شاهزاده شهرام از این‌گونه فعالیت‌ها کناره 
گرفته و در عوض از طریق مادرش به انجام آنها مبادرت ورزد. تا زمانی 
که شاه زنده است، اشرف و حیات ضد و نقیضش مایه شرمساری خاندان 

پهلوی می‌گردد...2 
همچنین قبل از خروج ش��اه از ایران یعنی 23 دی‌ماه با تأیید ش��اه و به دستور فرح 
384 عدد چمدان و صندوق ش��امل همه‌گونه عتیقه، جواهرات و الماس‌های گران‌بها، 
س��اعت‌های تمام‌‌طلا، تاج و نیم‌تاج تمام زمرد بس��ته‌بندی ش��دند و به دلیل س��رعت 
بسته‌بندی چمدان‌ها بسیاری از جواهرات توسط اعضای تیم بسته‌بندی دزدیده شد و 
هرگز ردپایی از آن به دست نیامد. شاه و خانواده‌اش در موقع فرار از کشور مقدار زیادی از 
جواهرات خود را به همراه بردند؛ از جمله شاه به همراه اثاثیه خود چهار جعبه جواهرات 
از ایران خارج نمود و البته اشرف که پیش از اوج‌گیری انقلاب از ایران خارج شده بود و 
به همین سبب هم سر فرصت عمده جواهرات خود را از ایران خارج کرده بود. همچنین 

1. احسان نراقی، از کاخ شاه تا زندان اوین، تهران، رسا، 1389، ص7. 
2. دانشجویان مسلمان پیرو خط امام، از ظهور تا سقوط؛ مجموعه اسناد لانه جاسوسی امرکیا، تهران، مرکز اسناد 

لانه جاسوسی امرکیا، ج1، ص19. 
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»ملکه مادر« )مادر شاه( هم، که حدود کی سالی قبل از انقلاب به لندن آمده بود، بیشتر 
جواهرات خود را در همان زمان همراه آورده بود. 

اشرف پهلوی حتی در آغازین ماه‌های پیروزی انقلاب نیز به مدد عوامل صهیونیست در 
کار غارت اشیای عتیقه فعال بود، به گونه‌ای که قائم‌مقام فرهنگ و هنر وقت برای مقابله 

با این جریان طی نامه‌ای حضرت امام)ره( را به کمک طلبید.1 
از طریقه‌های دیگر خروج عتیقه در آن زمان‌ها دوره‌گرد‌های یهودی بودند که به خانه‌ها 
رفته، اموال نفیس را شناس��ایی میک‌ردند و آنها را از چنگ صاحبانشان در‌می‌آوردند. 
از جمله این اموال غی��ر از ظروف می‌توان کتاب‌ه��ای خطی و نفیس دیوان اش��عار با 

نقاشی‌های ارزشمند و قرآن‌ها را نام برد. 
این کیی دیگر از نتایج حضور اس��رائیلی‌ها در ایران بود که به تاراج میراث ملی ایران 
مبادرت میک‌ردند و جالب این است که این مسئله در دوره حکومت باستان‌پرست پهلوی 
اتفاق افتاد. آثار باستانی و اش��یای عتیقه ایرانی در میزان و حجم بسیار زیاد به اسرائیل 
منتقل می‌شد و در مجموعه‌های خصوصی نگاهداری می‌گردید یا به موزه‌های اسرائیل 
ارایه ش��ده و به نمایش در‌می‌آوردند یا توس��ط بعضی از افراد به موزه‌های بزرگ جهان 

منتقل می‌شدند.
در گزارشی که از نمایندگی ایران )در زمان محمدرضاشاه( در تل‌آویو در سال 1344 

در مورد کلکسیون ایرانی موجود در موزه اسرائیل ارسال شده، آمده است: 
کلکسیون مربوط به هنر ایرانی در موزه اس��رائیل در نوع خود کیی از 
مهم‌ترین کلکسیون‌های جهان می‌باشد. به عقیده کارشناسان، ارزش 
آن سه میلیون دلار است. در این کلکسیون آثاری وجود دارد که بهایی 
برای آنها نمی‌توان تعیین کرد زیرا در جهان منحصر به فرد می‌باشند.2 
در سوم بهمن 1347 وزیر خارجه )اردشیر زاهدی( طی نامه‌ای به وزارت فرهنگ و هنر، 
با اشاره به نمایش بعضی اشیاء باستانی ایران در موزه اسرائیل می‌نویسد: »در مورد نحوه 
خروج این اشیا از ایران اطلاعی در دست نیست ولی مرتباً در چمدان‌های یهودیانی که 
به اسرائیل می‌روند اش��یای عتیقه ایرانی، به خصوص نسخ خطی کتب مختلف، مخفی 

1. قائم‌مقام فرهنگ و هنر در این گفت‌و‌گو اعلام کرد: »پس از انقلاب اس�لامی گروهی فرصت‌طلب و عده‌ای از 
ایادی اشرف و پسرش شهرام به کار قاچاق اشیای عتیقه و آثار باستانی در مناطق مختلف کشور اقدام کرده‌‌اند. وی 
در مورد جلوگیری از اقدامات این گروه گفت در این زمینه نامه‌ای برای امام خمینی فرستادیم و تقاضا کرده‌ایم در 

این زمینه پیامی بدهند.« )یکهان، 1358/12/1(
2. »تاراج میراث ملی ایران توسط اسرائیل«، تسنیم، کد خبر: 279604، 1392/11/21. 
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ش��ده و بدون جلوگی��ری پلیس، وارد اس��رائیل 
می‌شود«. این سند نشان‌دهنده اوج بی‌خبری و 
بی‌توجهی مقامات حکومت در قبال میراث ملی 

ایران می‌باشد. 
کیی از افراد بس��یار فعال در زمینه سرقت اشیا 
عتیقه از ایران به اسرائیل یعقوب نیمرودی وابسته 
نظامی اسرائیل در ایران بود. او تا آخرین ماه‌های 
سلطنت پهلوی با حمایت موس��اد محموله‌های 
سری خود را از مرز‌های ایران عبور می‌داده است.1 
به واسطه وجود فساد مالی و اداری و همچنین 
زد و بند و اعمال خلاف قان��ون در رژیم پهلوی، 
افرادی در بین اعضای دولت و درباریان بودند که 
با اس��تفاده از وجود رانت‌های ویژه برای افزایش 
ثروت، به قاچ��اق کالا روی آوردند. از این رهگذر 
تشلایکت بهائیت نیز که در حاکمیت رژیم پهلوی چنان فرو رفته بود که گویی حکومت 
از آن آنهاس��ت، برای ثروت‌اندوزی به این ش��یوه غیر انس��انی روی آورد تا بلکه بتواند 
کسری بودجه دولت غاصب اسرائیل را از سرمایه ملت مسلمان ایران، تأمین کند. قاچاق 
ذخائر باستانی ایران، نکته‌ای اس��ت که کراراً در پرونده عناصر شاخص بهائی به چشم 
می‌خورد. به عنوان نمونه، می‌توان از سپهبد علی‌محمد خادمی و هژبر یزدانی نام برد که 

پرونده‌شان آلوده به این عمل ننگین است: 
خادمی از اعتبارات هواپیمایی ملی ایران میلیاردها تومان به نفع خود 
و به نفع فرقه بهائی و به نفع اربابان خود برداشت کرد. قاچاق مشروب، 
پارچه، س��یگار، هروئین، کوکائین، ورق قمار، عتیقه، از جمله کارهایی 
بود که عمال خادمی، با اطلاع خود او انجام می‌دادند. خادمی میلیون‌ها 
تومان عتیقه قاچ��اق را برای ب��رادر ناتنی خود »عط��اءالله« به امرکیا 

می‌فرستاد.2 
اسناد و مدارک موجود نشان می‌دهد که کیی از فعالیت‌های هژبر یزدانی )سرمایه‌دار 

1. »آثار ایرانی موزه رژیم صهیونیستی«، ایسنا، کد خبر 92112215747، 1392/11/22. 
2. محمد مدنی، »عباس افندی و مافیای بهایی- انگلیسی قاچاق ذخایر باستانی در ایران«، تاریخ معاصر ایران، 

1388، ش49، ص558. 

به واسطه وجود فساد مالی و اداری 
و همچنین زد و بند و اعمال خلاف 
قانون در رژیم پهلوی، افرادی در 
بین اعضای دولت و درباریان بودند 
که با استفاده از وجود رانت‌های 
ویژه برای افزایش ثروت، به 
قاچاق کالا روی آوردند. از این 
رهگذر تشکیلات بهائیت نیز که 
در حاکمیت رژیم پهلوی چنان فرو 
رفته بود که گویی حکومت از آن 
آنهاست، برای ثروت‌اندوزی به این 
شیوه غیر انسانی روی آورد تا بلکه 
بتواند کسری بودجه دولت غاصب 
اسرائیل را از سرمایه ملت مسلمان 

ایران، تأمین کند
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بهائی و لمپن‌مآب مشهور عصر پهلوی( تجارت قاچاق اشیاء باستانی ایران بوده است.1 
پرویز خس��روانی کی بهایی دیگر بود که در کار قاچاق کالا و سایر مفاسد و بزهکاری‌ها 
دست داشت. از آنجا که مبادی ورود کالا در مناطق بندری و تجاری در دست نیروهای 
ژاندارمری بود، این مهم فرصتی به خسروانی داد که به عنوان کیی از فرماندهان ارشد 

ژاندارمری دست به قاچاق کالا زده و از این راه درآمد سرشاری به جیب بزند.2 
در س��ال‌های اول انقلاب نگاهداری از بناها و محوطه‌های تاریخی که بوی س��لطنت 
می‌دادند به ویژه اینکه در زمان محمدرضا دامادش رئیس میراث فرهنگی بود سخت و 
دشوار بود. آقای مهدی حجت بنیانگذار سازمان میراث فرهنگی در جمهوری اسلامی 
نخستین و مهم‌ترین گام در آن زمان را جلوگیری از حفاری‌های غیر مجاز و محافظت از 

تپه‌های تاریخی و بناهای باستانی می‌داند. او می‌گوید: 
خروج اموال فرهنگی شناخته‌ش��ده که متعلق به دربار یا دولت بود، 
خیلی کم اتف��اق افتاد؛ دلایل��ی ه��م دارد. اولاً در اول انقلاب هم خود 
حضرت امام، هم مرحوم طالقانی و سایر بزرگان جامعه اعلام کردند که 
این اموال و آثار، انفال و بیت‌المال است و حرام است به آنها دست بزنند. 
چون انقلاب ما دینی و عموم مردم متدین بودند بنابراین دزدی نداشتند. 
کی نمونه برجسته مسئله کاخ گلستان بود که ده‌ها هزار نفر روز پیروزی 
انقلاب وارد کاخ شدند. تمام اش��یا از جمله تابلوها، فرش‌ها، مبلمان‌ها 
و... در معرض دید عموم ب��ود. آنها در کاخ می‌چرخیدن��د. هیچ اتفاقی 
برای اشیا نیفتاد الا عکس ش��اه که با چاقو پاره شده بود. در صورتی که 
می‌توانستند صدها و هزاران شیء ارزشمند و گران‌قیمت را ببرند. مردم 
بدون هیچ کنترلی وارد ش��ده بودند. معمولاً در انقلاب‌ها، غارت اموال 

و اشیای تاریخی اتفاق می‌افتد اما انقلاب ما در این زمینه استثنا بود.3 
بسیار بجاست که امروز در روند بازگرداندن آثار باس��تانی و اشیا تاریخی ایران که در 
بیش��تر موزه‌های معروف دنیا پراکنده‌اند بازنگری و تلاش بیشتری صورت گیرد و این 
میراث ارزشمند به موطن اصلی خود بازگردد. امروزه ایرانیانی که به موزه لوور پاریس 
رفته‌اند دیده‌اند در سالن ایران كه یكی از بزرگ‌ترین بخش‌های این موزه است و دیدن 

1. اطلاعات، 1375/4/31. 
2. پرویز خسروانی به روایت اسناد ساواک، تهران، مرکز بررسی اسناد تاریخی وزارت اطلاعات، 1389، ص21. 
3. »گفت‌و‌گو با مهدی حجت درباره وضعیت میراث فرهنگی در آستانه پیروزی انقلاب«، ایران‌آنیلان، کد خبر: 

 .1394/11/20 ،60523
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تمام بخش‌های آن )که به دلیل گستردگی و تعدد و تنوع همه اشیای گرانبها و ارزشمند 
ایرانی موجود در آن كه زمانی از این مملكت به ت��اراج رفته بود(، بیش از کی روز طول 
میک‌شد چگونه قلب‌ش��ان به درد می‌آید! چرا که هر اثر باستانی باید در کشور خودش 
باشد. بیش از ۲۵۰۰ اثر از آثار باستانی و ارزشمند ایرانی در این موزه در سالن‌های 12 
تا 20 به چشم می‌خورد؛ اشیایی که در زمان‌های دور و نزدکی از ایران به آن طرف دنیا 
سفر کرده‌اند و حالا در موزه‌هایی خارج از خانه نگهداری می‌شوند. گاهی خود خارجی‌ها 
همهک‌اره بوده‌اند. یعنی خود انگلیسی‌ها، فرانسوی‌ها و روس‌ها آمده‌اند ایران، رفته‌اند به 
شوش و سیلک و علایم و و اشیایی را که متعلق به این سرزمین بوده بیرون کشیده‌اند و با 
خود برده‌اند، گاهی هم ما پیدا کرده‌ایم و باز آنها به زور گرفته‌اند و با خود برده‌اند، گاهی 
خودمان داده‌ایم و گاهی کشف‌ها در سرزمین‌هایی اتفاق افتاده که حالا دیگر جزو ایران 
نیستند ولی روزگاری جزو همین خاک به حساب می‌آمده‌اند. شاید بیشتر این اشیا در 
دوران قاجار به پاریس رسیده باشند اما در موزه‌هایی مانند موزه هنر در نیویورک و موزه 
اسمیت سونیان واشنگتن، موزه شرق‌شناسی دانشگاه ش��کیاگو، موزه هنرهای زیبای 
بوستون و موزه هنرهای زیبای فلایدلفیا نزدکی به تمامی اشیا، اشیایی هستند که در 
سال‌های نحس بین 1925 و 1941 بدان‌جا برده شده‌اند. طي سال‌هاي 1333-1357، 
که روابط ايران و امريکا در عالي‌ترين سطوح بود، هیچ‌گاه آثار باستانی به یغما برده شده از 
کشورمان توسط دولت امرکیا بازپس داده نشد. اکنون قریب به هفتاد سال است که ده‌ها 
هزار اثر تاریخی و میراث فرهنگی ایرانی در موزه‌های امرکیایی، به بهانه پژوهش از کشور 
خارج شده و به عنوان امانت نگهداری می‌شود و امروز، دولت امرکیا با خیانت در امانت، 
این آثار را غصب کرده و از عودت آن امتناع میک‌ن��د. از جمله مهم‌ترین و معروف‌ترین 
این اشیا تندیس نقره‌ای گاو نشسته، دسته‌های ظرف پرنده‌ای، سبوی دهان لوله‌ای با 
سه پایه، تنگ آبخوری برنزی، بشقاب نقره‌ای ش��کار قوچ، سگک عقاب و صید، تکوک 
شیر غران، کاسه طیلای با حکاکی خط میخی، سنگ‌نگاره پیشکش‌آوران تخت‌جمشید، 

لاکه‌خود پرنده و سه پکیر می‌باشند. 
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معرفي و نقد كتاب خاطرات ديويد آليانس

)بخش اول(

عليرضا سلطانشاهي 
مقدمه

وقتي به يك ايراني در خارج از كش��ور برمي‌خوريم كه به جايگاه وي��ژه مالي، ثروت، 
سياست يا علم رسيده است، بسيار كنجكاو مي‌ش��ويم كه او كيست يا چه سرگذشتي 
داشته است. وقتي كه اين فرد به تمام قله‌هاي ثروت، سياست و حتي علم توأمان رسيده 
باشد، كنجكاوي ما براي شناخت او بيشتر مي‌ش��ود. اينكه او به مقامي رسيده است كه 
افراد كمي از آن كشور هم به ندرت به آن مقام مي‌رسند شناخت اين فرد را تا حدي براي 

ما واجب مي‌كند. 
در اين مق��ال برآنيم تا ب��ه معرفي ف��ردي بپردازيم كه در كش��ور انگلي��س به دليل 
موفقيت‌هاي مهم تجاري، صنعتي و خدمت به اقتصاد آن ديار به افتخارات و مدال‌هاي 
زيادي همچون عضويت در مجلس اعيان به عنوان يك لرد1 نايل آمده و از لحاظ علمي 
به درجه‌اي از اهميت و توجه رسيده است كه نامش بر سر در مهم‌ترين دانشگاه بازرگاني 

1. ظاهراً اولین زن ایرانی و دومین نفر از ایران که با مقام لردی به عضویت مجلس اعیان انگلیس درآمده است، 
هاله افشار می‌باشد. 
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انگليس و چه بسا دنيا نقش بسته است. 
بخش مهمي از اين معرفي از طريق كتابي اس��ت كه خود به نگارش درآورده و بخش 
ديگر از طريق رمزگش��ايي از متون و نوشته‌هاي ديگران اس��ت كه تازه شروع شده و تا 
سال‌ها بايد ادامه يابد؛ چون نه تنها او براي اولين‌بار، بسياري از مطالب را در كتابش فاش 
نموده، بلكه بايد رد پاي اقدامات او را در س��اير عرصه‌هاي مالي، سياسي و حتي علمي 
جست‌وجو كنيم. يعني آنچه در كتاب خاطرات مطرح كرده است، بخشي از سرگذشت پر 
رمز و راز و پرتلاطم اوست كه انگليس، ايران و حتي اسرائيل را متأثر كرده است و تعمداً 
بسياري از مطالب را نگفته و چون در واپسين سال‌هاي عمر به سر مي‌برد، بعيد است كه 

مطلب جديدي از اين سرگذشت را برملا سازد. حال مي‌پردازيم به اين خاطرات. 
عنوان كتاب: بچه كاشي، زندگي‌نامه و خاطرات داود آليانس 

نويسنده: داود آليانس
مترجم:گوئل كهن

ناشر: ساتراپ- لندن
سال نگارش و چاپ به زبان انگلیسی: 2015م 

سال ترجمه به فارسی: 1395 )2016(
تعداد صفحات: 576

قطع: وزيري

فهرست
مقدمه مترجم/ مقدمه پيتر مندلسون/ پيش‌گفتار/ زندگي در كاشان/ دوران كودكي در 
ايران/ بازار/ منچستر/ شركت توماس هاتون/ مشكلات در كارخانه توماس هاتون/ ايجاد 
يك شركت تجاري/ درگذش��ت پدرم/ جك منژد/ سفارش پستي/ اسپيرلا/ بانك‌داري/ 
داستان اسباب‌بازي/ شركت وانتونا/ شاه/ شركت كارينگتون وايلا/ هما/ يهوديان اتيوپي/ 
س��وار بر موج/ ناتينگهام/ گي‌نس/ كوتز/ اوقات خوب اوقات ب��د/ تووتال/ پايان خط/ ان 

براون/ در خوشي و ناخوشي/ پي‌نوشت/ فهرست نام‌ها 

درباره كتاب 
 A Bazaar Life the Autobiography of David Alliance بچه كاشي ترجمه كتاب
)زندگي بازاري؛ خاطرات ديويد آليانس( است كه در سال 2015 با پياده‌سازي سلسله 
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گفت‌وگوهاي ديويد آليانس با »ايوان فالون« به زبان انگليسي در انگليس منتشر شده 
است و يك س��ال پس از آن گوئل كهن كه خاطرات حاخام يديديا شوفط و ژاك ماهفر 
را نيز كار كرده این اثر را به زبان فارس��ي برگردانده و با عنوان بچه كاشي به بازار كتاب 

عرضه مي‌نمايد. 
ديويد آليانس براي تنظيم خاطرات خود در نسخه انگليسي به نام »زندگي بازاري« از 
»ايوان فالون« به عنوان يكي از نويسندگان پر كار انگليسي كه آثارش به خوبي فروش 
مي‌رود استفاده كرده است. فالون در سال‌هاي متمادي در مطبوعات انگليسي به عنوان 
يك خبرنگار اقتصادي مطرح بوده و در س��اندي‌تلگراف و ساندي‌تايمز در همين عرصه 

فعاليت داشته است.1
با فاصله يك سال نس��خه فارسي به نام بچه 
كاشي توس��ط گوئل كهن نيز با حجم بسيار 
زيادتري منتش��ر گرديد و در مورخ 96/5/1 
مطاب��ق ب��ا 23 ژوئي��ه 2017 در كتابخان��ه 
مطالعات ايراني متعلق به ماشاءالله آجوداني 
در لندن با حضور مترج��م كتاب يعني گوئل 

كهن رونمايي شد. 
اگر چه آليانس براي نس��خه فارسي نيز، اثر 
را به يك فرد باتجربه همچ��ون كهن واگذار 
كرد2 ول��ي آن گونه كه كهن در ب��ر بال خرد 
يديديا شوفط سنگ تمام گذاشت و با تحشيه 
و پاورقي از آن اثر، يك كتاب مرجع پديد آورد، 

در بچه كاشي ما از تحشيه و تحقيقات جانبي چيزي مش��اهده نمي‌كنيم؛ در حالی كه 
دیوید آليانس كاشاني بود و اطلاعات گوئل كهن از كاشان به دليل تحقيق بر روي كتاب 

1. Ivan Fallon books:
- Magic CARPET RIDE, The Story of My Life, PHIL HARRIS
- Black HORSE, The Inside Story of LLOYDS and the Banking Crisis
- ORIENT – EXPRESS APERSONEL JOURNEY JAMEB SHERWOOD
www. Bitebackpublishing.com

2. گوئل کهن علاوه بر کار کردن بر روی خاطرات ژاک ماهفر و حاخام یدیدیا ش��وفط دو کتاب دیگر به نا‌م‌های 
حدیث کی فرهنگ )تاریخ مدارس فرهنگ یهودیان شیراز( و همراه با فرهنگ )گوشه‌ای از تاریخ مؤسسه آلیانس 
در ایران( دارد که متمرکز بر موضوع یهود ایران است و این سوای آثار دیگر ایشان بر روی عناوین تخصصی وی است. 
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بر بال خرد بسيار زياد مي‌نمود. 
معرفي و نقد اين اثر به اين دليل اهميت دارد كه تنها كتاب مربوط به ايشان است كه با 
توجه به جايگاه مهم وي منتشر شده، در حالي كه افرادي همچون ايشان موضوع آثار و 
متون متعددي هستند. از سوي ديگر نوشته و متن اينترنتي قابل اعتنای ديگري نيز از 
اين شخصيت براي راستي‌آزمايي متن كتاب وجود ندارد. حتي تصاوير مربوط به ايشان 
نيز به زحمت فراتر از چند قطعه‌اي است كه در كتاب آمده و ناخودآگاه اين تصور به ذهن 
متبادر مي‌شود كه تعمدي در اين اطلاع‌رساني از دیوید آليانس وجود دارد كه تا حدودي 

با مراجعه به متن كتاب مي‌توان به دلايل آن پي برد. 
توزيع نه چندان مناسب اين اثر هم بسيار قابل تأمل است. به ويژه اينكه در لندن و آن 
هم توسط يك ناشر غير مرتبط با آثار مربوط به ايرانيان منتشر شده است و اگر مي‌شد 
به اين مهم پي برد كه بيژن خليلي در شركت كتاب چرا به اين موضوع ورود نكرده است، 
سؤالات زيادي پاسخ داده مي‌شد. چراكه هم اكنون تنها راه اطلاع از انتشار اين اثر سايت 

7Dorim مربوط به پايگاه مرجع شناخت تاريخ و سابقه يهوديان ايران است و بس. 

از ويژگي‌هاي شكلي كتاب هم اگر بخواهيم سخني به ميان آوريم بايد اذعان نماييم 
كه نمره قبولي خواهد گرفت. كتابي با جلد و كاغذ سبك و يك روكش طراحي‌شده قابل 
قبول بر روي جلد و تصاويري با كاغذ گلاسه در ميانه آن و نمايه‌اي مختصر از نام‌ها براي 
بازيابي برخي افراد و اعلام؛ كه مجموعاً به مخاطب القا مي‌نمايد كه هزينه‌اي متناسب 

صورت گرفته و نه همچون پياده تا افق پرويز نظريان كه بسيار تجملي و گران بود. 
قيمت اين كتاب نيز نامعلوم اس��ت و در پايگاه‌هاي فروش كت��اب همچون آمازون با 
ISBN مندرج در صفحه عنوان نمی‌توان آن را یافت؛ اگر چه نسخه انگلیسی آن با قیمت 

34 دلار از همین پایگاه قابل خرید است. مضاف بر آن در مطلع کتاب تمام درآمد حاصل 
از فروش این کتاب متعلق به بنیاد غیر انتفاعی و فرهنگ��ی- اجتماعی فریبرز مطلوب 

ذکر شده است. 

زندگینامه
چنان که در کرونولوژی یا گاه‌شمار زندگی آلیانس خواهد آمد، تمام این هشتاد و اندی 
سال از زندگی آلیانس را می‌توان در س��ه مقطع مکانی و نه زمانی تقسیم‌بندی کرده و 

مورد بررسی قرار داد:
مقطع اول از زمان تولد او در کاشان تا مهاجرت به تهران است. 
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مقطع دوم مربوط به زندگ��ی در تهران و اندکی 
درس و کار است. 

مقطع سوم مربوط به مهاجرت به انگلیس و کار و 
فعالیت تاکنون است. 

1. در کاشان
دوازده س��ال ابتدایی زندگی آلیانس در کاشان 
به قدری برای او خاطره‌انگیز، شیرین و تأثیرگذار 
بود که آثار آن بر تمام زندگ��ی آلیانس در تهران و 
انگلیس سایه افکند و آلیانس با تمام تجارب خوب و 
شیرین از زندگی در جاهای دیگر، نتوانست خاطره 

آن دوازده سال را از خود دور کند. 
دیوید آلیانس در 25 خ��رداد 1311 )15 ژوئن 1932( در کاش��ان و در کی خانواده 
یهودی به دنیا آمد.1 در ش��ش سالگی و در عین وابس��تگی به مادر خود، او را که به کی 

بیماری قلبی مبتلا بود از دست داد.2
انس دیوید به کاشان از محله یهودیان با 200 خانوار آن و به ویژه خانه آنها با حياط پر 

مرغ و خروس و بره‌ آن آغاز می‌شود.3 
او در وصف خانه کاشان و اهمیتش می‌گوید:

خانه ما در کاش��ان نمونه‌ای از خانه‌های محله کلیمیان ش��هر بود، با 
دیوارهای ضخیم گلی و درگاه‌های آجری. در آن خانه زیرزمین خنکی 
وجود داش��ت که مواد غذایی را در آن جا نگهداری میک‌ردیم. در فصل 
تابس��تان که درجه حرارت به بالاتر از 38 درجه سانتی‌گراد می‌رسید، 
همه خانواده شب‌ها در پشت‌بام می‌خوابیدیم... از هشت اتاق موجود در 
آن خانه، سه اتاق در اختیار ما بود. کی اتاق به میهمانان اختصاص داشت 
و همه خانواده در کنار هم در دو ات��اق می‌خوابیدیم. همبازی‌های من، 
حیواناتی بودند که در حیاط خانه ره��ا بودند. مرغ‌ها، کبوترها، کی بره 
و هفت گنجش��ک که من علاقه زیادی به همه آنها داشتم. اگرچه طی 

1. داود آلیانس، بچه کاش��ی )زندگی‌نامه و خاطرات داود آلیانس(، ترجمه گوئل کهن، لندن، ساتراپ، 2016، 
ص43. 

2. همان، ص45. 
3. همان، ص34. 

آلیانس به واسطه خدمات خود به 
صنعت انگلیس مقام‌های مختلفی 
از جمله »لرد« را از ملکه دریافت 
کرد و عضو مجلس اعیان گردید 
و حتی در عرصه علم مفتخر به 
دکترای افتخاری از دانشگاه‌های 
مختلف گردید و حتی معتبرترین 
منچستر  بازرگانی  دانشگاه 
انگلیس که شهرت جهانی دارد 

به نام او تغییر اسم داد



162
انقلاب اسلامي و مسئله فلسطين
دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

س��ال‌های زندگی‌ام صاحب چندین خانه مجلل بوده‌ام، اما هنوز خانه 
دوران بچگی در کاشان مأمن و پناهگاهم است.1

آلیانس علاوه بر س��رگرم ش��دن با حیوانات اهلی و کبوتران و تربیت آنها2 که بسیار 
بدان علاقه‌مند بود، از طبیعت زیبای کاش��ان نیز لذت خاصی می‌ب��رد. از نظر او »فین 
دوست‌داشتنی‌ترین جای دنیا است«3 و کاشان در منظر او چنان زیبا و پر ابهت بود که در 
سفر »لرد جکیوب روچیلد« به ایران، او را به این زیباترین شهر از منظر خود برده بود.4 
در حالی که دیگران این ش��هر را به زیبایی آلیانس درنیافته بودند. از جمله روچیلد در 

پاسخ به سؤال امیرعباس هویدا که کاشان را چگونه یافتید، گفته بود: 
ما آن قدر درباره شهر کاشان تعریف و تمجید شنیده بودیم که تصمیم 
گرفتیم از آن شهر دیدن کنیم. اما متأسفانه کاشانی را که داود آلیانس 

تعریف کرده بود، نیافتیم.5 
تفریح و گردش آلیانس در کاشان و فین همراه با دوستان هم‌سن و سالش6 چنان در 
ذهن او حک ش��ده که با هیچ کی از تفریحات دوران مکنت او با آن همه ثروت و نفوذ و 
امکانات برابری نمیک‌ند و به همین دلیل دوازده س��ال زندگی او در کاشان با اهمیت و 

سرنوشت‌ساز است. 
در کنار این سرگرمی‌ها، آلیانس به گوشه‌ای از عیلاق خود در مورد درس و تحصیل در 
مدرسه »آقایقوتی ال«7 به عنوان معروف‌ترین مدرسه یهودی در کاشان هم می‌پردازد؛ 
ضمن آن که از تجارب اولیه خود8 در کسب و کار در آن سن و سال نیز به عنوان قدم‌های 
اولیه در کی مسیر سرنوشت‌ساز به نکاتی اش��اره میک‌ند که حاکی از استعداد او در امر 

تجارت و صنعت است. 
2. در تهران

به دنبال کاهش سود حاصل از کسب و كار در کاشان،9 پدر آلیانس تصمیم به مهاجرت 

1. همان، ص35-36. 
2. همان، ص51-54. 

3. همان، ص33. 
4. همان. 

5. همان، ص34؛ لرد »جکیوب روچیلد« معروف‌ترین و برجسته‌ترین ش��خصیت متنفذ از خاندان روچیلد در 
انگلیس است که آلیانس شدیداً از حمایت‌های بانک او در خرید و تجهیز کارخانه‌های خود بهره برده است. 

6. همان، ص59-61. 
7. همان، ص53-54. 

8. همان، ص55. 
9. همان، ص62-64. 
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به تهران می‌گيرد و آليانس در دوازده سالگي مهم‌ترين خاطرات خوش زندگي خود را 
در كاشان رها كرده و وارد مرحله دوم از زندگی خود می‌شود که زیاد باب میلش نبوده 
است. در واقع او اولین مهاجرت از زندگی خود را تجربه میک‌ند؛ تجربه‌ای که تقریباً تمام 
یهودیان چند بار در زندگی خود آن را دارند. البته اگر بخواهند از لحاظ مادی تغییری در 

شرایط خود ایجاد کنند و به همین دلیل مهاجرترین قوم در دنیا هستند.1
مذاق آلیانس از ترک لذات دوران کودکی با س��فر به تهران و س��کنی گزیدن در کی 
خانه کوچک و بی‌روح زمانی تلخ‌تر می‌شود که بالاجبار پدر پس از 7 سال تجرد همسر 
جدیدی اختیار میک‌ند که آلیانس با او رابطه خوبی برقرار نمی‌نماید.2 این تلخی زمانی 
به حد اعلی می‌رسد که ناگوارترین تصمیم برای او در این سنین گرفته می‌شود و پدر در 
آغاز دومین سال حضور آلیانس در تهران و در آغاز سیزده سالگی و پایان لاکس ششم او 

را از ادامه تحصیل واداشته و برای کار کردن به بازار می‌فرستد.3

پدر آلیانس در کنار همسر دوم خود )ننه‌خان(

این تصمیم پدر در حالی گرفته شد که آلیانس سرش��ار از خوشحالی برای قبولی در 
امتحانات4 بود و تعجب‌آور اینکه پدر آلیانس به دلیل عشق و علاقه به مدارس تازه‌تأسیس 
یهودیان فرانسه در ایران به نام آلیانس، نام خانوادگی خود را به همین نام ثبت کرده5 و 
هم اکنون فرزند خود را از رفتن به مدرسه و ادامه تحصیل منع کرده و به بازار می‌فرستد! 

1. برای اطلاعات بیشتر رک: »نسبت یهود با مهاجرت« از همین نگارنده، 15خرداد، ش12، س4، تابستان1386. 
2. داود آلیانس، همان، ص63. 

3. همان، ص29-30. 
4. همان، ص30. 

5. همان، ص42 و نام آلیاهو آلیانس را برای خود برگزید. 



164
انقلاب اسلامي و مسئله فلسطين
دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

این تصمیم پدر اگر هر دلیل موجه یا غیر موجهی داش��ته باش��د، برای آلیانس ناگوار 
بود و البته سرنوشت‌ساز؛ چرا که مسیر او را برای ساختن آینده کاری‌اش مشخص کرد 
و تا حدی نشانگر توجه ویژه پدر به مسائل مادی یا نگرانی مربوط به آن در دوران رکود 
اقتصادی بود. بگذریم که تا پایان کتاب خاطرات آلیانس، از شغل پدر به صراحت مطلبی 

ذکر نمی‌شود ولی برخی نکات، نشان‌دهنده نزول‌خواری او بوده است.1 
به هر حال آلیانس چاره‌ای جز تمیکن از امر پدر نداشت و با ترک تحصیل کنار آمد ولی 

بخشی از تأسف خود در این مورد را به این صورت بیان میک‌ند: 
صبح روز اول سال تحصیلی از خواب بیدار شدم و از خانه بیرون آمدم 
تا پیاده به محل کار بروم. متأس��فانه خیابانی که به بازار ختم می‌ش��د، 
مسیر مدرسه‌ام بود و بسیاری از دانش‌آموزان در مسیر مخالف من رو به 
سمت مدرسه می‌رفتند. آنانی که مرا می‌شناختند با تعجب می‌پرسیدند 
که چرا به مدرسه نمی‌روم. وقتی با حالتی ش��رمگین توضیح می‌دادم 
که ترک تحصیل کرده‌ام و در بازار مش��غول به کار شده‌ام، متوجه نگاه 

تحقیرآمیزشان می‌شدم و به شدت خجالت میک‌شیدم.2 
پنج س��ال حضور آلیانس در تهران از 12 سالگی تا آس��تانه هجده سالگی صرف کار 
و فعالیت و تجارت در بازار تهران، رش��ته پارچه‌فروش��ی و در حضور دو تاجر فعال این 
عرصه »الیاهو بروخیم« و »الیاهو ستاره« ش��د3 و مدتی هم شراکت و سپس اجاره کی 
مغازه کوچک به صورت مس��تقل4 و نه ماه آخر حضور در تهران نی��ز به صورت کامل و 
مستقل برای خودش کار میک‌رد.5 در این زمان دیوید آلیانسی که دوست می‌داشت با 
ادامه تحصیل به شغل مورد علاقه‌اش یعنی وکالت6 بپردازد، مسیر زندگی او را به سمت 

پارچه‌فروشی و تجارت در این عرصه کشاند و او را در خود فرو برد. 
دیوید آلیانس در آستانه هجده س��الگی به بهانه تجربه فضای بزرگتری از کسب و کار 
قصد مهاجرت به منچستر کرد و رحل اقامت نزد دایی‌های خود در آنجا گزید؛ در حالی 

1. همان، ص66، داود آلیانس در این مورد می‌گوید: پدرم به پشتوانه سرمایه‌ای که اندوخته بود، تجارتی به راه 
انداخت که در آن با فروختن سفته و عرضه وام به سایر تجار، درآمدی کسب میک‌رد که کفاف خرجش را می‌داد... 

ص66. 
2. همان، ص69. 

3. همان، ص69-70. 
4. همان، ص73.

5. همان، ص75. 
6. همان، ص68.
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که از خانواده و محدودیت‌های آن به ویژه برای داماد ک��ردن او می‌گریخت؛1 از همین 
رو بدون اطلاع پدر اسباب و لوازم مالی و قانونی سفر را فراهم کرد2 و تنها با داشتن 14 
پوند3 در سال 1329 بدون کمک از پدر و تنها با خداحافظی از او در آخرین لحظات قبل 
از سفر، به سمت منچستر حرکت کرد. سرمایه او در این ریسک بزرگ، تجربه‌ای بود که 
در بازار تهران آموخته بود و عدم وابستگی به پدری که به دلیل ممانعت از درس خواندن 
کدورتی نیز از او در دل داشت و البته نیم نگاهی به مساعدت دایی‌های خود در منچستر 
که به تجارت پارچه مشغول بودند. ولی حوادث بعدی زندگی آلیانس به گونه‌ای خلاف 

تصور او رقم خورد. 
3. در انگلیس 

67 سال از زندگی آلیانس در انگلیس گذشت. در این مدت از اقوام خود بی‌مهری دید، 
رنج و سختی را برای کار بهتر تحمل کرد، تشیکل خانواده داد، تاجر و صنعتگر معروفی 
شد و هم اکنون با 85 سال س��ن و بیماری‌های جسمی و روحی، واپسین اوقات زندگی 

خود را می‌گذراند. 

دایی‌های آلیانس در منچستر. ایستاده از چپ: امیر )ادوارد(، آشر )هری(، ابراهیم )آلبرت( 
و عبدالله )دیوید(

نشسته در طرفین پدربزرگ مادری آلیانس: حاجی شعبان )سام( و یعقوب )جف(

اگرچه آلیانس با امید به کمک گرفتن از س��وی دایی‌های خود به منچس��تر انگلیس 

1. همان، ص78. 
2. همان. 

3. همان، ص11. 
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پای نهاد ولی این شش دایی1 از همان ابتدا آب 
پاکی را روی دس��تانش ریختند؛ به طوری که 
دایی امیرش در اولین روزهای ورود آلیانس به 

منچستر به او می‌گوید: 
خوب بگذار به تو بگویم، بی‌خود وقتت را تلف 
نکن. نه تنها از طرف آنها حمایت نخواهی شد 

بلکه کی تیپا هم نوش جان خواهی کرد.2
و این اولی��ن مرحله از بدبخت��ی آلیانس بود 
که سه س��ال در به دری او در این ش��هر را در 
پی ‌داش��ت تا جايي که برای گریز از نپرداختن 
اجاره منزل زیر شیروانی و محقر خود در هوای سرد، شب‌ها را تا صبح در خیابان‌ها سر 
میک‌رده3 یا برای رفع گرس��نگی با اندک پول خود ارزان‌ترین نان را می‌خریده و با آب 
خالی و البته با ولع می‌خورده است.4 هیچ‌گاه در این مدت برای سفرهای خود بلیط قطار 
تهیه نمیک‌رده5 و با ترفندهای مختلف س��وار بر قطار شده و مسافرت میک‌رده است؛ یا 
اینکه در هیچ میهمانی با دوستان خود هزینه غذا و نوشیدنی را نمی‌پرداخت6 و با تبحری 
که در رقص به دست آورده بود7 خیلی از دخترها را در مسیر کار یا پرداخت هزینه‌های 
اسکان، خوراك یا فعالیت کاری فریب می‌داد. این س��ختی و رنج فراوان او را تا سرحد 
خودکشی8 و بازگشت به ایران سوق می‌داد؛9 ولی به هر حال تحمل کرد تا اینکه پس از 
پنج سال توانست از لحاظ مالی با ریس‌کهایی که میک‌رد اولین شرکت خود به نام توماس 

هاتون را بخرد10 و این موفقیت شروع شد و ادامه یافت. 
دیوید آلیانس در انگلیس دو بار اقدام به ازدواج کرد. اولین‌بار با دختر دایی بزرگ خود 

1. شش دایی او که با رفتن به انگلیس نام خود را تغییر دادند، عبارت‌اند از: یعقوب )جف(، شعبان )سام(، ابراهیم 
)آلبرت(، آشر )هری(، عبدالله )دیوید( و امیر )ادوارد(. 

2. همان، ص76. 
3. همان، ص98-97 و 96. 

4. همان، ص107. 
5. همان، ص90. 

6. همان، ص108. 
7. همان، ص105 و 108. 

8. همان، ص112. 
9. همان، ص111. 

10. همان، ص142. 

دیوید آلیانس در کتاب خاطرات 
خود به صورت بسیار مشروح و 
مفصل به این روند اشاره می‌کند که 
چطور یک جوان 18 ساله با ورود 
به منچستر و با داشتن تنها 14 پوند 
به جایی می‌رسد که 70 تا 80 هزار 
کارگر در 60 کشور جهان برای 
او کار کنند و درآمد سالیانه او به 
دو میلیارد و نیم پوند برسد و او را 

سلطان صنعت نساجی بنامند 
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»آلما«1 در سن 23 سالگی که صاحب دو فرزند از او به نام‌های »گراهام« و »سارا« شد.2 
ولی به دلیل غرق شدن در امور تجاری و تنها گذاردن همسر در این دوران او را افسرد و 
از خود دور کرد تا اینکه پس از مدتی هتل‌خوابی از او جدا شد؛3 آن هم پس از 27 سال 
زندگی مشترک. ازدواج دوم آلیانس با »هما« در سال 4‌1361 و پس از چهار سال آشنایی 
دورادور با او صورت گرفت. او از یهودیان مهاجر ایرانی و کاشانی‌الاصل بود که در مسیر 
مهاجرت به امرکیا با آلیانس آشنا شد که این آشنایی منجر به ازدواجی شد که باز هم به 
دلیل کار زیاد و کم‌توجهی آلیانس فرجام خوشی نداشت. آلیانس از این همسر خود نیز 

پسری بنام جاشوا دارد و بسیار نسبت به فرزندان خود ابراز علاقه میک‌ند.5
آلیانس اگرچه در عرصه صنعت و تجارت نام‌آور و موفق می‌نمود ولی از لحاظ خانوادگی 
بسیار ضعیف و شکست‌خورده است که ش��اید مهم‌ترین دلیل نداش��تن فضایی برای 
رسیدگی به خود و خانواده در کنار ساعت‌ها کار و تلاش بوده یا دلیل دیگری هم داشته 
که در این کتاب آن را برای اولین بار آشکار می‌نماید6 و آن بیماری افسردگی شدید بوده 
است. آلیانس به هر دلیل نتوانست بر این دو مش��کل مهم به عنوان موانع بهبود اوضاع 
خانواده فایق آید و حتی مورد ش��ماتت پدر نیز قرار گرفت. گویی پدر نیز خود را در به 

وجود آمدن این شرایط مقصر دانسته و به او می‌گوید:
داود، کی از جنگیدن با من دست برمی‌داری؟... معلوم است که هنوز با 
من سر جنگ داری نمی‌بینی من به هدفی که از بردن تو به بازار داشتم، 
رس��یده‌ام؟ من می‌خواستم تو تاجر موفقی بش��وی و حالا خوشبختانه 
همان‌طور هم شده، پس کار من به نتیجه رسیده است. از ستیزه کردن 
با من دست بردار، شبانه روز کار کردن بس است؛ دیگر مجبور نیستی 
چیزی را به من یا به کس دیگری ثابت کنی. کار خودت را کرده‌ای حالا 

به زندگیت برس.7
آلیانس اگرچه تحت تأثیر این خطاب پدر قرار گرفت ولی نتوانس��ت در شرایط خود 

تغییری حاصل کند و بدون توجه به این اندرز، او را در 41 سالگی خود از دست داد. 

1. همان، ص116. 
2. همان، ص385. 

3. همان.
4. همان، ص386. 
5. همان، ص385. 
6. همان، ص533. 
7. همان، ص185. 
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هُما

جاشوا

گوهر

یعقوب
 )جف یا جوزف(

جویسمرجوری دلی

الیاهو

ننه خان

سارحی

دیاناامیر

طلا

گلاین

موسی

مریم رحمت‌الله تشيبي

بالفور

ديويد آلیانس

دانیلموریسدیوید الوراجید

؟

؟

آلما )بتی(

حاجی یوسف

امیر)ادوارد(شعبان )سام(آشر)هری(عبدالله )دیوید(ابراهیم )آلبرت(

سارا گراهام یوجین استریکنژاکلین

توجه: اين نمودار بر اساس اطلاعات مندرج در كتاب طر احي شده است؛ ضمن آنكه از خانواده 
پدري آليانس هم اطلاعاتي به دست نيامد.

گبرئیل
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موفقیت آلیانس به عنوان بزرگترین مالک صنعت 
نس��اجی انگلیس پس از 67 س��ال تلاش م��داوم و 
پرمشقت و پرتلاطم، س��ه بیماری صعب‌العلاج برای 
او به همراه آورد. اولین بیم��اری که مدت‌های مدید 
با او بود افسردگی است که شاید دلیل عدم موفقیت 
در زندگی خانوادگی باشد ولی سرطان پروستات1 و 
لوزالمعده2 او را در سراش��یبی کهولت سن و تحلیل 
جس��م قرار داد و او همچنان با امیدواری‌های کاری 
پس از ورشکستگی در عرصه نساجی به شرکت »ان 
براون« به عنوان کی شرکت س��فارش پستی چشم 
دوخته و همچنان دنبال خلاقیت در این عرصه است. 

ره‌آورد زندگی آلیانس در انگلیس علاوه بر عرصه اقتصادی، حوزه سیاسی را نیز شامل 
می‌شد. او به واسطه خدمات خود به صنعت انگلیس مقام‌های مختلفی از جمله »لرد« را 
از ملکه3 دریافت کرد و عضو مجلس اعیان گردید و حتی در عرصه علم مفتخر به دکترای 
افتخاری از دانشگاه‌های مختلف گردید و حتی معتبرترین دانشگاه بازرگانی منچستر 

انگلیس که شهرت جهانی دارد به نام او تغییر اسم داد.4
با این مقدمه کلی از زندگی 85 ساله آلیانس، در ادامه به سه محور از دلایل پرداختن به 
معرفی و نقد این کتاب یعنی تجارت او، ارتباط با صهیونیسم و انقلاب اسلامی خواهیم 
پرداخت؛ محورهایی که تاکنون در هیچ منبعی به این صورت بدان اشاره نشده و نکاتی 

قابل توجه در بر دارد. 

کار، فعالیت، تجارت
دیوید آلیانس در کتاب خاطرات خود به صورت بسیار مش��روح و مفصل به این روند 
اش��اره میک‌ند که چطور کی جوان 18 س��اله با ورود به منچس��تر و با داشتن تنها 14 
پوند به جایی می‌رس��د که 70 تا 80 هزار کارگر در 60 کش��ور جهان برای او کار کنند 

1. همان، ص534. 
2. همان، ص533. 
3. همان، ص12. 

4. همان.  

دیوید آلیانس از آن‌دست 
یهودیانی است که تنها از 
یهودیت، خصلت مقتصد 
بودن صرف را به ارث برده 
و الا نه در خاطرات و نه در 
متون دیگر از تقید وی به 
مذهب و آئین موسوی، مورد 
برجسته‌ای دیده نمی‌شود؛ در 
عین حال توجه او به یهودیان 
و یهودیت به عنوان یک قوم، 
بسیار قابل توجه و مهم است 



170
انقلاب اسلامي و مسئله فلسطين
دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

و درآمد س��الیانه او به دو میلیارد و نیم پوند برس��د1 و او را 
سلطان صنعت نساجی بنامند؛2 یا برجسته‌ترین معامله‌گر 
خطاب نمایند.3 در حالی که سواد لاکسکی او به سکیل هم 
نمی‌رسید و در امر حس��ابداری کاملًا ناآشنا بود و از برخی 

اسناد همچون ترازنامه سر در نمی‌آورد.4
او تجربه پنج س��ال فعالیت در بازار تهران را تنها سرمایه 
مادی و معنوی برای تمام این موفقیت می‌داند و نه ماه تجربه کار مستقل در بازار تهران را 
بسیار سرنوشت‌ساز ذکر میک‌ند.5 در واقع دانشگاه او بازاری6 بود که در آن تجربه اندوخت 
قبل از آن كه علم آن را فرا گیرد و به همین دلیل تنها شش سال پس از ورود به انگلیس 
اولین کارخانه را خرید7 و ظرف یازده سال به کیی از میلیونرها در انگلیس بدل گشت.8 

1. اصول کاری
آلیانس از ابتدا مبانی و اصولی برای خود در بازار تعریف کرد و بر اساس آن تا وصول به 
موفقیت پافشاری کرد. این اصول برگرفته از شخصیت خودساخته، تجارب و دیدگاه پدر 

و شرایط محیط شکل گرفت؛ از جمله: 
- »تسلیم نشو« عبارت کلیدی او بود.9

- توجه ویژه به اصول پنج‌گانه پدر: 
1. همیشه حد خودت را بدان. 

2. هرگز بیشتر از توانت قول نده. 
3. هرگز بیشتر از ظرفیت تجاری‌ات وارد معامله نشو. 

4. همیشه به هر قیمتی، قول و قرارت را حفظ کن.
5. از دست دادن سود کی معامله بهتر از، از دست دادن کی مشتری است.10

- به دست آوردن اعتماد و اعتبار نزد تجار و فعالان11
1. همان، ص8 و11. 

2. همان. 
3. همان، ص547. 
4. همان، ص138. 
5. همان، ص75. 

6. همان، ص9 و 11. 
7. همان، ص11. 

8. همان. 
9. همان، ص21 و 94. 

10. همان، ص47-48. 
11. همان، ص154. 

آلیانس در قبال قوم یهود 
در طول دوران تجارت 
و فعالیت خود خدمات 
بزرگی به آنها کرد که 
بارزترین آن در عرصه 

مهاجرت است
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- کوتاه نیامدن در معامله و قطعیت در نظر و لو اینکه به شکست بی‌انجامد1
- خلاقیت تنها راه خروج از رکود2
- گفت‌وگوی رو در رو با مشتری3

- مايه گذاشتن از قلب و روح برای موفقیت4
- به دنبال کسب رضایت همه برای انجام معامله5

- درس گرفتن از صبر برای ترقی6
آلیانس در کنار این اصول کاری که خود سعی در اجرای آن داشت از همکاران و مدیران 

خود نیز می‌خواست که آن را به عنوان کی فرهنگ در نظر بگیرند.7 
2. ویژگی‌های شخصیتی و مدیریتی 

- توجه به هنر پایین آوردن هزینه‌های تولید8 حتی کمتر از چین 
- توجه و ارزش قائل شدن برای جایگاه خود9

- عدم اتکا به دیگران برای پرهیز از وابستگی10
- سختک‌وشی و پایین آوردن هزینه‌های شخصی، زود خوابیدن، کم کردن تفریحات 

متنوع،11 عدم شرکت در مهمانی‌های معمول12
- چانه‌زنی بسیار با رقبا و شرکا13
- تعامل با روزنامه‌ها و رسانه‌ها14

- از بین بردن روحیه نخوت در میان مدیران خود15
- غرق شدن در کار و پرهیز از حاشیه‌ها16

1. همان، ص165. 
2. همان، ص353. 
3. همان، ص355. 
4. همان، ص558. 
5. همان، ص547. 
6. همان، ص113. 

7. اگرچه آلیانس اصول دیگری را نیز در کتاب به صورت فهرست‌وار اشاره میک‌ند ولی در جریان روایت خاطرات 
و زندگینامه، به آنهایی اشاره کردیم که به کار بسته بود. 

8. همان، ص220. 
9. همان، ص72. 

10. همان، ص74. 
11. همان، ص95. 

12. همان، ص235. 
13. همان، ص98. 

14. همان، ص169 و 231-232. 
15. همان، ص172. 
16. همان، ص225. 
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- شخصیت دادن به کارگران، مدیران و مسئولیت دادن به آنها1
- به کارگیری گروه تحقیق و پژوهش برای حل مشلاکت2

اگرچه آلیانس با برش��مردن این ویژگی‌هاي شخصی خود در عرصه تجارت به تصویر 
ذهنیت مثبت از خود نزد مخاطب می‌پردازد ولی در خلال خاطرات خود به نکاتی اشاره 
میک‌ند که آن روی سکه از شخصیت کاری این تاجر موفق را نیز نشان می‌دهد؛ از جمله: 
- بهره‌گیری از راه‌های نادرس��ت برای به دست آوردن پول بیش��تر از همان بچگی از 
جمله ریختن آب در شیر و فروختن آن،3 تجارت نخ در مدرسه،4 تولید جوهر،5 و تعمیر 

خودنویس و تبانی با رقبای هملاکسی برای پایین نرفتن حق الزحمه.6
- گرفتن لق��ب اوراقچ��ی دارایی نزد عم��وم به دلیل خری��د کارخانه‌ه��ای در حال 

ورشکستگی7
- فرصت‌طلب نامیدن او8

- به کارگیری شگردهای لازم برای بالا بردن حقوق و عواید خود9 
- سوءاستفاده از افراد ناآشنا به این حوزه10

- دسیسه علیه رقبا برای تصاحب اجناس و فروش خوب آنها11
- خرید کارخانه‌ها بدون پول و فروش آنها روی هوا12

- استفاده از نیروی کار ارزان و مجانی حتی زندانیان برای تولید13
- بر هم زدن شراکت با دایی‌ها به دلیل بلندپروازی14

- به کارگیری ترفندهای بعضاً غیر اخلاقی در خرید شرکت‌ها از جمله توطئه و تبانی15

1. همان، ص288. 
2. همان، ص11. 
3. همان، ص55. 

4. همان. 
5. همان، ص56. 
6. همان، ص67. 
7. همان، ص22. 
8. همان، ص23. 
9. همان، ص72. 

10. همان، ص73. 
11. همان، ص75. 

12. همان، ص92 و 130. 
13. همان، ص177. 
14. همان، ص182. 

15. همان، ص263-262 و 228-229. 
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- بلوف زدن برای به در کردن رقیب از صحنه1
- رو دست زدن به طرف مقابل و حتی نقض عهد همچون حفظ مدیرعاملی شرکت در 

عین قول دادن اعطای آن به »هری جناقلی« 
- به کارگیری شيوه جاسوسی و اعتراف به داشتن کی شبکه در این عرصه2

3. حامیان کاری
بدون شک دیوید آلیانس در مسیر موفقیت خود مرهون حمایت و اعتماد بسیاری از 

افراد بود که به صراحت از آنها یاد کرده و خود را مدیون آنها می‌داند. 

آلیانس در کنار لرد جکیوب روچیلد

لرد »جکیوب روچیلد« به عنوان برجس��ته‌ترین ش��خصیت فعلی از خاندان مشهور 
روچیل��د صاحب بانک روچیل��د، ضامن خرید تمام ش��رکت‌های آلیانس ب��ود. اگرچه 
روچیلد با ترک بانک و تأسیس گروه س��رمایه‌گذاری »آر‌آی‌تی کاپیتال پارتنر«، حوزه 

گسترده‌تری از شبکه مالی خود را ایجاد کرده، ولی همچنان حامی آلیانس است.3
آلیانس در روند کاری و مشارکت با بان‌کها ذکر از بهره‌های بسیار سنگین میک‌ند که 
ناشی از ریس��ک بالای او برای بازپرداخت آن وام‌هاست ولی در چند جا به بهره مرکب4 
اشاره دارد که حاکی از اتکای او به ربا در سطح وسیع و گسترده‌ای است که البته یهودیان 

1. همان، ص309. 
2. همان، ص451. 

3. همان، ص195-198. 
4. همان، ص118؛ Compound Interest بهره چندگانه، ربح مرکب که آلما همسر اول آلیانس تبحر خاصی 

در احتساب آن داشت. 
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به آن شهره و متخصص هستند. 
»جک من��ژد« دومین فرد از لح��اظ اهمیت در میان 
حامیان آلیانس اس��ت که به عنوان شرکی در بسیاری 
از معاملات آلیانس، حامی و پشتوانه او بوده است و کی 

بخش از کتاب به نام اوست.1
»جورج الیاس« فرد دیگری بود که آلیانس در ابتدای 
بلندپروازی خ��ود و راه یافتن به باش��گاه میلیونرهای 

صنعت نساجی از حمایت و کمک او برخوردار شد.2 
»مارکوس س��یف«3 مدیر خ�لاق و موفق فروش��گاه‌های بزرگ زنجی��ره‌ای »مارک 
اند اسپنس��ر« چهارمین حامی تج��ارت و امپراتوری تجاری آلیانس ب��ود که با فروش 
محصولاتی که آلیانس در گروه صنعتی خود تولید میک‌رد، تضمینی بود بر چرخش این 

دستگاه بزرگ نساجی در انگلیس. 
با اندکی توجه به ماهیت تمام حامیان آلیانس به کی واقعیت می‌توان پی برد که همه 
آنها یهودی بودند و واقعیت مهم‌تر اینکه این حلقه از حامیان آلیانس همچون شبکه‌ای 

عمل میک‌ردند که تضمینک‌ننده سود و منافع همه اعضا باشد. 

آلیانس با جک منژد بازرگان منچستری و تنها شرکی تجاری او

1. همان، ص199. 
2. همان، ص114. 

3. همان، ص129 و 215-217. 

دیوید آلیانس بسیار فراتر 
از یک مهره پوششی خود 
را درگیر مهاجرت یهودیان 
فالاشه کرد. او در این مسیر 
هزینه شخصی پرداخت 
و علاوه بر هزینه مالی در 
برخی موارد جان خود را نیز 

به خطر انداخت
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4. رعایت قانون
دیوید آلیانس در عین به کارگیری تمام شگردها، ترفندها و حتی توطئه‌های تجاری 
در مقابل رقبا و شرکا، خود را بسیار پای‌بند به اجرای قانون و رعایت قواعد مرسوم نشان 

می‌دهد.
او به صورت منظم و دقیق نسبت به پرداخت مالیات خود اقدام میک‌ند.1 حتی در برخی 
موارد با وجود امکان رهیدن از پرداخت مالیات، داوطلبانه خود را متعهد به پرداخت آن 

می‌داند.2
در تعامل با اتحادیه‌های کارگری، نهایت همکاری و همراهی را از خود نشان می‌دهد.3 
در بسیاری از موارد با حمایت از حقوق کارگران و جلوگیری از بکیار شدن4 آنها، وجهه‌ای 
در میان رهبران این اتحادیه به دس��ت می‌آورد؛ ب��ه طوری که آنها خواس��تار اعطای 

نشانه‌های حکومتی به آلیانس بابت حمایت از منافع کارگران می‌شوند.5
این ملاحظه یا دقت آلیانس در مواجهه با قانون بود که حتی او را از کی مهلکه بزرگ 
و رسوایی اقتصادی که به صورت مفصل به آن می‌پردازد و به »گی‌نس«6 مشهور است، 

می‌رهاند. 
از س��وی دیگر در فرازهای��ی از فعالیت آلیانس ش��اهد بکیاری بس��یاری از کارگران 
کارخانه‌های او بوده‌ایم یا اینکه خود اعتراف به داشتن جاسوس در اتحادیه‌های کارگری 

میک‌ند7 و... 
5. پیوند با سیاست

آلیانس در پیش��برد اهداف اقتصادی و تکاپوهای مالی خ��ود در انگلیس به آن درجه 
از درک می‌رسد که باید دس��تی در عرصه سیاست هم داشته باش��د و به همین دلیل 
برای خود حوزه نفوذی از افراد از میان نخست‌وزیران س��ابق و وزرای دوران مختلف و 
نمایندگان مجلس عوام و اعیان تدارک می‌بیند8 و حت��ی در قالب حزب لیبرال از خود 
کنش سیاسی بروز می‌دهد تا اهرمی کارآمد در موقع مقتضی به کار گیرد تا امپراتوری 

خود را از هر جهت اداره نماید. 
1. همان، ص166. 
2. همان، ص21. 
3. همان، ص24. 

4. همان، ص287-290. 
5. همان، ص24. 

6. عنوان کیی از بخش‌های کتاب هم به این موضوع اشاره دارد؛ ص453. 
7. همان، ص310. 

8. همان، ص278؛ در این میان جرج براون و دیوید اوئن نقش زیادی دارند. 
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لیست این افراد سیاسی محدود به داخل انگلیس نمی‌شود بلکه خارج از آن در ایران و 
حتی اسرائیل را در بر می‌گیرد که در ادامه این مقال به نمونه‌هایی از این حوزه فعالیت 

اشاره می‌شود. 
6. تنوع سرمایه‌گذاری 

آلیانس حوزه فعالیت خود در عرصه اقتصاد را محدود به صنعت نس��اجی نکرد و تمام 
سرمایه حاصل از این تخصص را در این حوزه سرمایه‌گذاری ننمود بلکه برای اطمینان 

از بقاي پول خود سایر عرصه‌ها را درنوردید. 
او اقدام به تأس��یس بانک نمود،1 در عرصه صنعت اس��باب‌بازی2 ورود کرد، در معدن 
زغال‌سنگ3 سرمایه‌گذاری نمود، شرکت سفارش پس��تی را به نام ان براون4 راه‌اندازی 
کرد و حتی شرکت مربوط به امور اموات را تأسیس نمود5 و به حوزه‌های مهندسی ابزار 
دقیق تلفن همراه، اجاره تلویزیون، شرکت ساختمانی، معاملات ملکی، خرده‌فروشی، 
تجهيزات پزشكي، نوشت‌افزار و بيمه هم ورود كرد6 و اتفاقاً با این تدبیر بود که توانست 
پس از ورشکستگی در عرصه نساجی، در ش��رکت ان براون، تکاپوی مالی خود را حفظ 

کرده و تداوم بخشد. 
دیوید آلیانس با تبحر کم‌نظیر و س��رمایه‌گذاری بزرگ در صنعت نس��اجی به قله‌ای 
رسید که هر آنچه به نخ و پارچه مربوط بود را تولید میک‌رد7 و در برخی رشته‌های تولید 
نساجی در جهان مقام اول را به دست آورد.8 او در تولید کی پیراهن در کارخانه‌‌های خود 
از لحاظ زمانی رکورد زد؛ بدین معنا که در 13/5 دقیقه در مقابل چین با 1/5 س��اعت9 
 CBE اقدام به دوختن کی پیراهن می‌نمود و به همین دلیل مفتخر به دریافت نش��ان
)شوالیه‌گری(10 و لردی و یازده مدرک افتخاری از دانشگاه‌های مختلف11 گردید. ولی 
ش��رایط نامس��اعد اقتصادی انگلیس و عدم حمایت دولت و نپرداختن یارانه به صنعت 

1. همان، ص273. 
2. همان، ص287-290. 

3. همان، ص512. 
4. همان، ص527. 
5. همان، ص23. 

6. همان. 
7. همان. 
8. همان. 

9. همان، ص428. 
10. همان، ص24. 

11. همان، ص186. 
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نساجی از ‌کیس��و1 و ضعف مدیریت شرکت‌های او 
در پی کهولت س��ن و کنار رفتن او از مدیر عاملی و 
سپردن آن به کی فرد کم‌تجربه به نام »نویل بین« 
از سوی دیگر منجر به س��قوط آلیانس و امپراتوری 
نساجی او شد؛2 و زحماتی که برای به دست آوردن 
ت‌کتک ش��رکت‌هایی که خریده بود، متحمل شد، 
از میان رفت. شرکت‌هایی همچون توماس هاتون، 
جیمز روت ول، سیمسون وگادلی، جی دی ویلیامز، 
اس��پیرلا، ونتوانا والای، ناتینگه��ام، کوتز، توتال، که 

ظرف 48 سال خریده بود و با آن به این امپراتوری رس��یده بود در سال 2004 رسماً با 
اعلام ورشکستگی از دست داد و حوزه فعالیت خود در این واپسین سال‌های عمر را به 
ان براون و دیگر امور متمرکز کرد. ولی با پیشرفت بیماری‌هایش از ان براون نیز در سال 

2012 استعفا کرده و اعلام بازنشستگی نمود.3 
آنچه از مرور فصل کار و تجارت در زندگی آلیانس می‌توان نتیجه گرفت آن است که 
این فرد با زمینه فکری و اخلاقی از کی خانواده یهودی، و بروز استعداد در حوزه مالی و 
اقتصادی همراه با کار و تلاش بی‌وقفه به س��طحی از مقبولیت در جامعه مالی یهودیان 
دست یافت تا برای فتح قله‌های مادی از حمایت آنها بهره‌مند شود. در واقع آلیانس نمونه 
بارز از تحقق روندی است که برای هر یهودی در نظام س��رمایه‌داری فعلی امکان‌پذیر 

است. 

صهیونیسم و یهودستیزی
دیوید آلیانس از آن‌دست یهودیانی اس��ت که تنها از یهودیت، خصلت مقتصد بودن 
صرف را به ارث برده و الا نه در خاطرات و نه در متون دیگر از تقید وی به مذهب و آئین 
موسوی، مورد برجسته‌ای دیده نمی‌ش��ود؛ در عین حال توجه او به یهودیان و یهودیت 
به عنوان کی قوم، بسیار قابل توجه و مهم است و به صورت نه چندان مفصل به برخی از 
رفتارهای ضد یهودی نیز اشاره میک‌ند. او اهل کاشان است و سابقه آنوسیم در این شهر 

1. همان، ص551. 
2. همان، ص500. 
3. همان، ص530. 

آلیانس نسبت به عملکرد آن 
بخشی از رژیم صهیونیستی 
که توافق با فلسطینی‌ها را 
برنمی‌تابد شدیداً ابراز مخالفت 
می‌کند و حتی دیدگاه خود 
با  صلح  ضرورت  باب  در 
فلسطینی‌ها برای بقای اسرائیل 
را به آنها خاطرنشان می‌سازد؛ به 
طوری که او را طرفدار صلح با 

فلسطینی‌ها قلمداد می‌کنند
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را از منابع مهمی همچون آثار »بابائی بن لطف« و »بابائی بن فرهاد« دریافته اس��ت.1 و 
خود تجاربی از برخورد با غیر یهودی��ان دارد آن هم در بازار تهران که البته طرف مقابل 
را به اصطلاح شرمنده میک‌ند.2 همچنین در سطحی گس��ترده‌تر نسبت به طرفداری 
رضاشاه از هیتلر گله‌مند است.3 بدین‌ترتیب متوجه می‌شویم که نسبت به هولوکاست هم 
حساس است و آن را به صورت ضمنی تأیید میک‌ند؛4 چرا که به کمک یهودیان رانده‌شده 
و اسکان آنها در قبرستان و کنیس��ه‌های تهران پس از ممنوعیت ]ظاهری[ انگلیس در 

مهاجرت یهودیان به اسرائیل، شتافت.5
تبعات ناش��ی از یهودی بودن آلیانس محدود به تهران نبود بلکه در انگلیس هم نمود 
داشت. اولین شرکت خریداری‌ش��ده توسط او متعلق به کی مس��یحی بود که آلیانس 
حقد و یکنه‌ای عجيب نسبت به او ابراز می‌دارد.6 در برخی موارد حتی به خرید شرکتی 
موفق ش��د که تعمداً صاحبان آن از تعامل با یهودیان پرهیز داشتند.7 مهم‌ترین پیامد 
یهودی بودن آلیانس در داستان گی‌نس8 برایش مسئله‌ساز شد و هنوز که هنوز است از 
مسئولین دولتی انگلیس می‌خواهد که با تشیکل کی کمیته تحقیق9 به بررسی مجدد 
آن پرونده بپردازند و متهمین به کی رسوایی مالی را از اتهامات وارده تبرئه نمایند؛ چرا 
که آلیانس به صراحت از سوی کیی از منابع خود مطلع شده بود که کیی از وزرای کابینه 
محافظهک‌ار به کیی از حامیان حزب خود گفته بود که »عقب بنشین چون می‌خواهیم 

به سراغ یهودیان برویم.«10
آلیانس معتقد است که تمام متهمین یهودی این داستان کماکان نسبت به ظلمی که 

به آنها شده و حتی جامعه یهودی انگلیس، از این جریان دل‌چریکن است.11
آلیانس با مطرح کردن داستان نه چندان مفصل و روشن از گی‌نس بر آن است که نشان 

1. کتاب آنوسی، منظومه و در قالب پنج هزار و سیصد بیت در سال‌های 41-1035 شمسی توسط »بابایی بن 
لطف« به شرح مفصل از آزار و ستم]![ یهودیان کاشان می‌پردازد و به زبان فارس��یهود داشت. کتاب دوم متعلق 
به »بابایی بن فرهاد« نوه بابایی بن لطف در س��ال 1101 شمس��ی در هزار و سیصد بیت ش��عر به همان مضمون 

می‌پردازد. ص38-39. 
2. داود آلیانس، همان، ص57. 

3. همان، ص65. 
4. همان، ص75-76. 

5. همان. 
6. همان، ص132. 
7. همان، ص163. 

8. همان، ص14 و 453. 
9. همان، ص556. 

10. همان، ص453. 
11. همان، ص461. 
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دهد یهودستیزی در ایران حتی در دوره رضاشاه و محمدرضاشاه و در انگلیس حتی به 
عنوان مادر نامشروع اس��رائیل، وجود دارد؛ و تکرار همان داستان از مظلوم‌نمایی برای 

یهود در تمام جهان با وجود تمام خدماتی که آنها به جهان کرده‌اند! 
*  *  *

آلیانس در قبال قوم یهود در طول دوران تجارت و فعالیت خود خدمات بزرگی به آنها 
کرد که بارزترین آن در عرصه مهاجرت است؛ گویی مهاجرت در جریان زندگی یهودیان 
جزء لاینفک از دوره‌ای است که باید طی شود. مثل مهاجرت خود و خانواده از کاشان به 
تهران که شمار آن را در آن زمان 100 هزار نفر ذکر میک‌ند1 و حتی از سوی دایی خود به 
کمک مهاجران از عراق برای مهاجرت به اسرائیل می‌شتابد.2 این کمک آلیانس شامل 
یهودیان ایرانی برای مهاجرت به سمت اسرائیل، اروپا و ایالات متحده هم می‌شود.3 حتی 
در انگلیس به افتتاح دفتری اقدام میک‌ند4 که به غیر یهودی��ان ایرانی هم برای فرار از 

ایران مساعدت نماید. 

با ادوارد هیث در خارطوم در زمان انجام بخشی از مأموریت برای 
مهاجرت یهودیان اتیوپیایی

مهم‌ترین اقدام آلیانس در مهاجرت دادن یهودیان مربوط به واقعه‌ای است که تا قبل از 
انتشار این کتاب تقریباً محرمانه بود و عده بسیار کمی از آن مطلع بودند و آن مهاجرت 

1. همان، ص65. 
2. همان، ص76. 

3. همان، ص76-77. 
4. همان، ص340.  



180
انقلاب اسلامي و مسئله فلسطين
دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

»فالاشه‌های اتیوپی« از سودان و اتیوپی طی عملیات‌های سلیمان و موسی1 در سال‌های 
1977 تا 1984 در تعامل سری با دولت‌های اتیوپی و سودان بود. در این عملیات مناخیم 
بگین نخست‌وزیر اسرائیل تصمیم گرفت که به‌رغم مخالفت‌های موجود با مأمور کردن 
آلیانس به عنوان کی فعال اقتصادی، در کی زد و بند مالی با سران کشورهای مرتبط2 
در این ماجرا، اقدام به مهاجرت این عده از یهودیان به اسرائیل کند که تعداد آنها به 30 

هزار نفر3 رسید و در دهه نود4 نیز به شمار آنها اضافه گردید. 
در این ماجرای محرمانه که کیبار در دوره موشه‌ دایان برملا گردید،5 یوری لوبرانی از 
سوی طرف اس��رائیلی هدایت این عملیات را بر عهده داشت.6 لوبرانی تا قبل از پیروزی 
انقلاب اسلامی نس��بت به وقوع انقلاب به عنوان سفیر اس��رائیل در ایران هشدارهایی 
داده بود و اتفاقاً سفرای بعدی بر اساس همین پیش‌بینی‌ها اقدام به خروج اسرائیلی‌ها، 

یهودیان، اموال و اسناد مربوط از ایران کردند.7 
آلیانس ضمن شرح مفصل از این عملیات و سفرهایی که به همین مناسبت به آفریقا 
کرده و دیدارهایی که با دولتمردان سودانی و اتیوپیایی داشته، می‌خواهد که همچنان 
از نقش او در این عملیات، ذکری به عمل آید؛8 کما اینکه اولین‌بار یوری لوبرانی در کی 
مراسم در انگلیس تا حدودی به افش��ای این عملیات محرمانه و نقش افراد برجسته در 

آن پرداخته است.9 

1. وکیتور استروفسکی در کتاب راه نیرنگ بخشی را تحت عنوان عملیات موسی اختصاص به شرح مفصل از این 
عملیات داده که البته از یوری لوبرانی و آلیانس ذکری به عمل نیامده است. این 28 صفحه از کتاب مشروح‌ترین 
گزارش از جریان مهاجران فالاشه به اسرائیل است که تا سال 1990 منتشر شده و هم اکنون شرح مفصل‌تری از 
سوی آلیانس با ابعاد و کارگزاران جدید. پیش از این پرویز نظریان در کتاب پیاده تا افق از نقش خود برای مهاجرت 
یهودیان از روسیه گفته بود و جالب اینکه این مهاجرت توده‌ای از دو کشور از بزرگ‌ترین مهاجرت‌های یهودیان به 

اسرائیل بوده که توسط دو ایرانی صهیونیست سازماندهی و اجرا شده است.
)وکیتور استروفسکی، راه نیرنگ، ترجمه محسن اشرفی، تهران، اطلاعات، 1373، ص380-397( 

2. داود آلیان��س، همان، ص401؛ مناخیم بگین از میان س��ه نفر از کاندیداهای این مأموریت ش��خصاً آلیانس 
را برمی‌گزیند و زمانی که با این س��ؤال مواجه می‌ش��ود که اگر آلیانس قبول نکند، او ج��واب می‌دهد: »من او را 
می‌شناسم، او ممکن است به من و شما نه بگوید اما هرگز به آنان ]یهودیان اتیوپی موسوم به بتا اسرائیل[ نه نخواهد 

گفت. همان، ص396. 
3. همان، ص552. 
4. همان، ص406. 
5. همان، ص400. 
6. همان، ص407. 

7. شیطان بزرگ، شیطان کوچک اثر الیعزر تسفریر آخرین نماینده موساد در ایران به شرح این ماجرا در واپسین 
روزهای حکومت پهلوی می‌پردازد. 
8. داود آلیانس، همان، ص552. 

9. همان، ص416. 
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هواپیمای یهودیان اتیوپیایی در عملیات سلیمان

دیوید آلیانس بسیار فراتر از کی مهره پوششی خود را درگیر مهاجرت یهودیان فالاشه 
کرد. او در این مس��یر هزینه ش��خصی پرداخت1 و علاوه بر هزینه مالی در برخی موارد 
جان خود را نیز به خطر انداخت. ضمن آن که از مهاجرت یهودیان سیاه‌پوست فالاشه به 
اسرائیل نیز حمایت کرد؛ نکته‌ای که برای جایگاه او در آتیه تجاری و وجهه‌اش ممکن بود 
خطرساز شود. هم اکنون آلیانس از اینکه یهودیان فالاشه در اسرائیل سکنی گزیده‌اند 
و حتی از میان آنها دختر شایسته اس��رائیل برگزیده می‌شود خشنود است!2 ولی دیگر 
به این واقعیت ورود نمیک‌ند که ش��کاف اجتماعی حاصل از حضور یهودیان فالاشه در 
اسرائیل با سایر یهودیان در حال افزایش اس��ت و کماکان آنها به عنوان جزئی از جامعه 
یهودی پذیرفته نش��ده‌اند و حتی موجب بروز ناآرامی‌هایی در اسرائیل برای دریافت و 

مطالبه بحق خود شده‌اند. 
*  *  *

آلیانس به بهانه‌های مختلف به اسرائیل رفت و آمد داشت و سرنوشت رژیم صهیونیستی 
برای او مهم بوده و هست. از آبادانی‌های اس��رائیل تمجید میک‌ند3 و در یکبوتص‌های 
اس��رائیلی اقامت می‌گزیند و حتی از آن ابراز لذت دارد.4 با مقام‌های اسرائیلی نشست 
و برخاس��ت میک‌ند و دریافت‌های خود در عرصه سیاس��ت را با تجربه‌ای که در عرصه 

1. همان، ص397. 
2. همان، ص389؛ این دختر »آیتیش آیناو« )Yitish Aynaw( نام دارد. 

3. همان، ص391. 
4. همان. 
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بده‌بس��تان‌های تجاری به دس��ت آورده در معرض 
استفاده آنها قرار می‌دهد. 

او نسبت به عملکرد آن بخشی از رژیم صهیونیستی 
که توافق با فلس��طینی‌ها را برنمی‌تابد شدیداً ابراز 
مخالفت میک‌ن��د1 و حتی دی��دگاه خ��ود در باب 
ضرورت صلح با فلسطینی‌ها برای بقای اسرائیل را به 
آنها خاطرنشان می‌سازد؛ به طوری که او را طرفدار 
صلح با فلسطینی‌ها قلمداد میک‌نند. او در کی دیدار 
با اسحاق رابین کی خودنویس به او به مناسبت روز 
تولدش هدیه داد و ابراز امیدواری کرد که با آن توافق صلح را با فلسطینی‌ها امضا کند و 
اتفاقاً مدعی است که رابین به او گفته است که با همین قلم »توافق اسلو« در سال 1993 

را امضا کرده است.2 
و جالب اینجاست که او برای نتیجه‌بخش بودن اراده‌های صلح‌آمیز بدین‌صورت از نقش 

ایران در این خصوص می‌گوید: 
به عقیده من تنها کش��وری در جهان که قادر خواهد بود این گره کور 
را بگش��اید »ایران« اس��ت. ایران که با فرهنگ هر دو طرف آشناست، 
پرنفوذترین قدرت اسلامی در منطقه اس��ت، قابلیت بسیاری در انجام 
مذاکرات دارد و از احترام و نفوذ لازم برای میانجی‌گری میان دو همسایه 
خود در منطقه- اسرائیل و فلسطین- برخوردار اس��ت... به اعتقاد من 
دولت ایران باید خود را به عن��وان کارگزار صلح میان فلس��طینی‌ها و 
اسرائیلی‌ها داوطلب کند. واضح است که اس��رائیل باید عدم اعتماد به 

ایران را کنار بگذارد و صادقانه به فرآیند صلح متعهد شود.3
آلیانس ضمن مذمت موضع مخالفان صلح در اسرائیل با توجه خاص به نقش ویژه ایران 

در این میان راهکار اجرایی نیز ارایه داده و می‌گوید:‌ 
1. همان، ص394. 

2. همان.
3. همان، ص554. دیوید آلیانس در برنامه »به عبارت دیگر« در گفت‌وگو با شبکه بی‌بی‌سی فارسی می‌گوید: 
»اسرائیلی‌ها باید بفهمند که دنیا عوض شده و قبول کنند که فلسطینی‌ها نیز باید راحت زندگی کنند... ایرانی‌ها 
از هر دو طرف اطلاعات فرهنگی خوبی دارند... یگانه دولتی هستند که می‌توانند این مشکل را حل کنند؛ در حالی 
که امرکیا موفق نشد، اروپا موفق نشد. اعراب موفق نشدند و اگر ایران موفق شود نه تنها شاه بلکه شاه دنیا می‌شود 
و جایگاه ایران بالا می‌رود. ایران یگانه طرفی است که می‌تواند این مشکل را حل کند و این کار را هم خواهد کرد]![ 

و این نظر شخصی خود من است و از هیچ دولتی آن را به توصیه نگرفته‌ام...« 

خدمات آلیانس برای اسرائیل 
حاکی از عشق او به این رژیم و 
ایده صهیونیسم است و تا جایی 
که امکان داشته از مال، جان 
و جایگاه خود برای موفقیت 
این ایده مایه گذاشته است و 
البته به این مهم نیز توجه داشته 
است که آتیه تجاری او نیز تا 

حد امکان ضربه نخورد
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می‌ت��وان برای پیش��برد س��ریع‌تر ای��ن فرآیند پیش��نهاد ک��رد که 
ایران مس��ئولیت مش��ترک اداره اماکن مقدس اس�لامی در اورشلیم 
)مسجدالاقصی و قبه‌الصخره یا، صخره مقدس گنبد طیلای( را به عهده 
بگیرد. روحانیون ایران در هنر مذاکره بسیار خبره‌اند و می‌توانند از این 
فرصت برای گس��ترش و تحیکم موقعیت خود در جه��ان بهره‌برداری 
کنند. از طرف دیگر اسرائیلی‌ها باید بپذیرند که قدرت و برتری نظامی 
هرگز ضامن صلح نخواه��د بود و مذاکرات صلح بای��د با همراهی مردم 
اسرائیل- که بیش از هر چیز خواهان صلح هستند- پیش برده شود. به 
اسرائیلی‌ها تلقین شده که ایران کشوری دشمن و مهاجم است اما تهاجم 

کی مشخصه ایرانی نيست و اکثر ایرانیان نیز صلح‌طلب‌اند.1
در واقع این راهبرد پیشنهادی آلیانس در قبال صلح در منطقه، بازیگران اصلی و موانع، 
حاکی از آن است که از میان موانع موجود در برقراری سازش، قدس اهمیت درجه کی 
دارد و این مهم‌ترین مانع با دست مهم‌ترین بازیگر مخالف سازش یعنی ایران از طریق 
مذاکره برطرف خواهد شد و شیوه نظامی جوابگو نخواهد بود. و این دقیقاً مخالف راهبرد 
جمهوری اسلامی مبنی بر اهمیت قدس، نفی مذاکره و سازش و تأیکد بر مقاومت است.2 
آلیانس در عین مخالفت با اقدام نظامی و حمایت از صلح و مذاکره، نس��بت به موضع 
بنگاه خبرپراکنی بریتانیا بی‌بی‌سی آنچنان عصبانی و ناراحت است که تعجب مخاطب 
را با توجه به انگلیسی بودن آلیانس برمی‌انگیزد3 و اینکه چطور شده است که بی‌بی‌سی 

از فلسطینی‌ها حمایت میک‌ند! 
آلیانس در طول جنگ دوم غزه4 به ویژه موردی از آن که در اسرائیل بوده و این جنگ 
اتفاق افتاده، از غیر واقع‌بینی بی‌بی‌س��ی گیلاه‌مند اس��ت و دائم��اً از موضع طرفدارانه 

بی‌بی‌سی از فلسطینی‌ها، انتقاد میک‌ند و می‌گوید: 

1. همان، ص555-554. آلیانس در پاسخ به مجری شبکه بی‌بی‌سی که آیا این ایده عملی است یا خیر می‌گوید: 
»وقتی به تاریخ نگاه میک‌نیم متوجه می‌شویم که این ایده عملی است. ]آقای[ خامنه‌ای با قدرتی که دارد می‌تواند؛ 

و ملت اسرائیل نیز از این ایده حمایت میک‌نند.« 
2. دیوید آلیانس دلیل مخالفت دولت اسرائیل با ایده خود را در مصاحبه با بی‌بی‌سی این طور بیان میک‌ند: »اگر 
در دولت اسرائیل اجزاء خاورمیانه‌ای قدرت وجود داشت تاکنون صلح برقرار می‌شد. ولی چون آنها عمدتاً از یهودیان 

اروپایی هستند، هنوز از سایه خود می‌ترسند و در حال و فضای جنگ دوم جهانی به سر می‌برند.« 
3. جالب است که دیوید آلیانس در مصاحبه دو قسمتی خود با شبکه بی‌بی‌سی فارسی به بهانه انتشار کتابش، 
هیچ گیلاه از این شبکه مطرح نمیک‌ند و انگار نه اینکه در کتاب از این شبکه در قبال رفتارش با موضوع فلسطین 

و انقلاب اسلامی در ایران شدیداً دلخور است. 
4. همان، ص335. 
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مشاهد پوشش خبری بمباران‌های اسرائیل با نتایج خونین بر صفحه 
تلویزیون بی‌بی‌سی، باعث شد که من مانند سایر یهودیان و شهروندان 

اسرائیل دچار تألمی عمیق بشوم.1 
او در تشریح این رفتار بی‌بی‌سی می‌نویسد: 

در جریان تهیه این کتاب، بخش��ی از اوقات��م را در آپارتمان خود در 
ش��هر تل‌آویو صرف کردم. این دوره هم‌زمان با جنگ دوم در غزه بود و 
من ساعات بسیاری را به تماشای پوش��ش خبری تلویزیون بی‌بی‌سی 
از درگیری‌ه��ا در غزه گذران��دم. از نقطه‌نظر کی بیننده در اس��رائیل، 
گزارش‌های بی‌بی‌سی به شدت ‌کیجانبه و غیر عادلانه برآورد می‌شد. 
اخبار اغلب با این مقدمه شروع می‌شد که »اس��رائیل تازه‌ترین تهاجم 
خود را آغاز کرد...« و به این ترتیب به س��ادگی القا میک‌رد که اسرائیل 

طرف متجاوز و بی‌رحم و سازمان حماس قربانی و بی‌نواست.2
او در خلال این موضع‌گیری نسبت به بی‌بی‌سی، کنایه خود را حواله طرفی نیز میک‌ند 
که حل مس��ئله صلح اعراب و اس��رائیل را منوط به حضور او در این پروس��ه می‌داند و 

می‌گوید: 
این روزها اوقات زیادی را در شهر تل‌آویو می‌گذرانم؛ درست در تیررس 
راکت‌های ساخت ایران و شل‌کیشده توسط حماس که پانزده ثانیه پس 

از پرتاب به تل‌آویو می‌رسند.3 
آلیانس این موضع خود در قبال صلح و حتی بی‌بی‌س��ی را با س��ابقه و ریشه طولانی 
می‌داند که در مورد بی‌بی‌سی نسبت به ایران هم تکرار شده و در جای خود بدان خواهیم 
پرداخت. اما در م��ورد صلح تصریح میک‌ند که هش��دارهای او به زمان جنگ 4‌1967 و 

اشغال کرانه غربی و قدس برمی‌گردد و می‌گوید: 
اسرائیل جنگ را باخته است مگر اینکه صدمات واردشده به شهرهای 

1. همان، ص334. 
2. همان. او به برخی صحنه‌های تکان‌دهنده بی‌بی‌سی به این صورت اشاره میک‌ند که در آن نظامیان حماس در 
غزه را در حال شلکی راکت‌ها به سوی مناطق مسکونی اسرائیل نشان می‌دهد. این افراد پس از شلکی هر راکت با 

شعف فریاد میک‌شند، منفجر کن، تل آویو را منفجر کن]![ 
3. همان، ص553. 

4. همان، ص392. در جنگ شش روزه 1967 موس��وم به ژوئن یا یوم النکسه شکست س��ختی به اعراب وارد 
شد و ناصر به دلیل پیامدهای فضاحت‌بار آن از جمله از دست دادن صحر‌ای سینا، نوار غزه، کرانه غربی و قدس و 
بلندی‌های جولان از سمت خود استعفا داد. در این میان ارتش کشورهای عربی به ویژه هواپیماهای جنگی مصر 

تقریباً نابود شد. 
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عربی را به سرعت ترمیم کرده و فوری 
غرامت لازم را ب��ه اعراب بپ��ردازد. تا 
وقتی که دو طرف ی��اد نگیرند چگونه 
در کنار هم به صورت مس��المت‌آمیز 
زندگی کنند در این منطقه صلح پایدار 

برقرار نخواهد شد. این امر مستلزم این خواهد بود که بخشی از مناطق 
اشغال‌ش��ده را به فلس��طینی‌ها بازگردانند... خش��م، یکنه و تلخک‌امی 
می‌تواند در جامعه عرب رخنه کرده و ریش��ه بدواند. چنین احساسات 
مخربی، نسل اندر نسل باقی می‌مانند. من از صمیم قلب اعتقاد داشتم 
که اسرائیل باید در اوج پیروزی، بلندهمتی و سخاوتمندی نشان دهد 

وگرنه این پیروزی اصلًا پیروزی نبوده است.1
آلیانس با صراحت بیش��تری این موضع خود را از طریق »آریه لوین« ایرانی‌الاصل و 
سفیر سابق اسرائیل در شوروی به اطلاع مقامات وزارت خارجه پس از جنگ 1967 به 

شرح ذیل می‌رساند: 
باید تا حد ممکن سرزمین‌هایش��ان را به آنان بازگردانیم. باید به آنان 
بیاموزیم که سرزمین‌شان را شکوفا کنند تا حدی که همه اعراب منطقه 
به آنان رشک ببرند. بلندترین ساختمان خاورمیانه را در این مناطق بنا 
کنید، چیزی را که برای خودتان استطاعتش را ندارید، برای فلسطینی‌ها 

فراهم کنید.2
آلیانس اعتراف میک‌ند که مقامات اس��رائیلی از این موضع من متعجب شدند و با آن 
مخالفت کردند؛ ولی به قول او دیری نپایید که همان عده از جمله لوین طی کی دیدار 

بدین‌صورت ابراز پشیمانی کردند: 
ای کاش به حرف‌های آن روز ش��ما پس از پایان جنگ ش��ش روزه، 
توجه کرده بودیم. اگر به توصیه شما عمل میک‌ردیم امروز اوضاع بسیار 

متفاوت بود.3
*  *  *

خدمات آلیانس برای اسرائیل حاکی از عشق او به این رژیم و ایده صهیونیسم است و 

1. همان، ص391-392. 
2. همان، ص392-393. 

3. همان، ص393. 

آلیانس در قبال تمام خدمات 
خود به افتخاراتی از سوی 
اسرائیل نیز نائل شده؛ از 
جمله دکترای افتخاری از 

دانشگاه تل‌آویو 
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تا جایی که امکان داشته از مال، جان و جایگاه خود برای موفقیت این ایده مایه گذاشته 
است و البته به این مهم نیز توجه داشته اس��ت که آتیه تجاری او نیز تا حد امکان ضربه 
نخورد و به همین دلیل خیلی از اقدامات آلیانس پس از سال‌ها مکتوم ماندن، هم‌اکنون 
توسط او در کتاب افشا می‌ش��ود و آنچنان که در ادامه خواهیم دید هنوز هم بسیاری از 

موارد پنهان و مکتوم مانده است. 

آلیانس با حاخام یدیدیا شوفط رهبر روحانی یهودیان ایران

آلیانس در قبال تمام خدمات خود به افتخاراتی از سوی اسرائیل نیز نائل شده؛ از جمله 
دکترای افتخاری از دانش��گاه تل‌آویو1 که البته ش��اید به دلیل ایجاد کرسی مطالعات 
ایران‌شناسی در دانشگاه تل‌آویو یا کرسی مطالعات یهود در دوران مدرن2 یا مشارکت 
در طرح خیریه مؤسسه پژوهشی علمی وایزمن3 همراه با مارکوس سیف در سال 1986 

باشد. 
او اگرچه تابعیت اس��رائیلی نیافت یا به اس��رائیل مهاجرت نکرد، ولی با فراهم نمودن 

1. همان، ص544. 
2. همان. آلیانس هدف خود از راه‌اندازی کرسی مطالعات ایران‌شناسی در دانشگاه تل‌آویو را در مصاحبه با شبکه 
بی‌بی‌سی فارسی، این‌گونه بیان میک‌ند: »در سال‌های اخیر ایران را بد می‌بینند؛ اگر وجهه ایران خوب شود من 
هم بالا می‌روم و اگر بد شود من هم پایین می‌آیم. به همین دلیل مرکزی در تل‌آویو تأسیس کردم که نشان دهد 
ایران این نیس��ت که در خارج از آن می‌گویند. قدمت آن، تاریخ بزرگ آن و حقوق بشر آن باسابقه است. مثلًا من 
وقتی وارد مجلس شدم از حقوق بشر 2500 ساله ایران گفتم و افرادی همچون دیوید مناشری که ایرانی است با 

ارایه سخنرانی در کشورهای مختلف دنیا به دنبال معرفی این ایران است.« 
3. دیوید آلیانس، همان، ص216. 
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کم‌کهای مؤثر سیاسی، مهاجرتی و علمی به اسرائیل در قد و قامت کی صهیونیست، 
دین خود را نسبت به این ایده اشغالگرانه ادا کرده1 و امیدوار است با طرح ایده‌های خود 
در قبال ایران و اسرائیل، خدمت اساسی در بقای اسرائیل را تکمیل نماید. بخشی از این 
روکیردهای جدید در قبال برجام در کی گفت‌وگو با بی‌بی‌سی مطرح می‌شود و با حمایت 
از برجام، خواستار ورود ایران به عرصه مبادلات بین‌المللی و تعامل با نظام سرمایه‌داری 

فعلی جهانی می‌شود.2

1. دیوید آلیانس به مناسبت معرفی کتاب خود در مصاحبه با شبکه بی‌بی‌سی می‌گوید: »من در ایران زاده شدم. 
کاشان شهر من است، مال من است و من مال آن هستم. اس��رائیل جای خودش را دارد و ایران هم جای خودش 
را دارد و اینجا هم که پذیرفتم تا کار کنم جای خودش را دارد. اما من از کی ایرانی به دنیا آمدم و ایرانی هستم.« 

2. در این مورد آلیانس می‌گوید: »این قرارداد خیلی خوب اس��ت برای همه خوب اس��ت. برای ایران هم خیلی 
خوب است. من هم به زعم خود س��عی کردم با صحبت با افراد مختلف در انگلیس و امرکیا این قرارداد امضا شود. 
ایران را باید کمک کنیم. درها باز ش��ود. مردم ایران کار داش��ته باشند. اگر وضعش��ان خوب شود سراغ هسته‌ای 
نمی‌روند]![ و الا ایران هم توانش را دارد و هم دانش آن را...« )مصاحبه با شبکه بی‌بی‌سی فارسی به مناسبت چاپ 

کتاب خاطرات خود( 
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چه کسانی پشت ترومپ بودند؟
داستان عجیب خانواده دونالد! و پشتوانه‌های صهیونیستی آن

دكتر مظفر نامدار
بعد از انقلاب فرهنگی، برای من به عنوان اولین نس��ل از دانش��جویان انقلابی رشته 
علوم سیاسی دانشگاه تهران، شناخت ساختار سیاسی، امنیتی و اقتصادی امرکیا بیش 
از هر چیز دیگر اهمیت داش��ت. امرکیا به عنوان یکنه‌توزترین دشمن انقلاب اسلامی 
و دولتی که معمار بزرگ انقلاب اس�لامی از آن به عنوان ش��یطان بزرگ یاد کرده بود، 
در رأس دش��منان ملت ایران قرار داشت و دانستن از این ش��یطان و مکانیسم عملکرد 
آن، کی قاعده عقلی در سنت انقلابی به حساب می‌آمد. برای ما شناخت دشمن اصلی 
انقلاب اس�لامی، عامل اصلی عقب‌ماندگی ایران، عنصر اساسی حفظ دکیتاتوری سیاه 
رژیم پهلوی، غارتگر نفت ایران، نابودکننده ذخایر انسانی و مادی این کشور، عامل اصلی 
کودتای 28 مرداد 1332 و س��اقطک‌ننده دولت ملی در ایران، زندهک‌ننده خاطره شوم 
قرارداد ننگین کاپیتولاس��یون، عامل اصلی تبعید رهبر بزرگ ملت ایران امام خمینی، 
امپریالیس��م بزرگ و از همه تعابیر دقیق‌تر و عمیق‌تر، همان ش��یطان بزرگی که امام 

خمینی فرموده بود، کی دغدغه اصلی و اساسی بود. 
ش��وق مطالعات تئورکی درباره ش��یطان ب��زرگ در من آنچنان ش��دید ب��ود که در 
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همان ترم‌های ابتدایی )ترم سوم- سال 63( درس 
سیاس��ت و حکومت در امرکیا را مشتاقانه انتخاب 
کردم تا شاید از استاد این درس که اسمش عباس 
ملاینی بود و به تازگی اثری به نام ریگان و پایه‌های 

قدرت او منتشر کرده بود، چیزی یاد بگیرم.
البت��ه عب��اس ملاین��ی در آن دوران ب��رای م��ا 
دانشجویان انقلابی دانشکده حقوق و علوم سیاسی 
دانشگاه تهران استاد دلچسب و قابل احترامی نبود. 
بعضی از اساتید که ژست انقلابی‌گری در آن دوران 
داشتند و تعدادی از دانشجویان باقی‌مانده از دوران 
قبل از انق�لاب، از او با نفرت ی��اد میک‌ردند و او را 
عنصری خودفروخته و بی‌اراده می‌دانستند که به رغم نداشتن ظرفیت‌های مبارزه، وارد 
صحنه مبارزه شد و پس از دستگیری با خوردن کی سیلی از دست ساواک، فرو ریخت و 

از دکیتاتور بزرگ تقاضای عفو کرد. 
عباس ملاینی ظاهراً در دوران تحصلایت کیی از اعضای سازمان انقلابی حزب توده و 
تشلایکت کنفدراسیون دانشجویان ایرانی در اروپا بود که در سال 1356 به اتهام عضویت 
در سازمان‌های کمونیستی توسط ساواک دستگیر و به کی سال حبس محکوم شد. ولی 
پس از مدت کوتاهی با نوشتن کی توبه‌نامه اظهار پشیمانی و تقاضای عفو کرد و ظاهراً با 
واسطه‌گری هویدا و دخالت فرح پهلوی و تحت شرایط ویژه آن دوران، مورد عفو شخص 
شاه قرار گرفت.1 اما آنچه عجیب است این که عباس ملاینی توبه‌نامه خود را وقتی نوشت 
که صدای انقلاب مردم ایران بسیار واضح شنیده می‌شد. اما ظاهراً ظرفیت‌های مبارزاتی 
او بیش از اندازه تهی ب��ود و مبادی‌های ایدئولوژکی او مانن��د مبادی‌های ایدئولوژکی 

بسیاری از منورالفکران غرب‌پرست، استعداد شنیدن صداهای مردم را نداشت. 
بعضی از دانشجویان نسل قبل از انقلاب اسلامی که به انقلاب فرهنگی برخورد کرده 
بودند و ادامه تحصیل آنها به دوره بازگشایی دانش��گاه‌ها منتقل شد نیز کم و بیش از او 
با نفرت یاد میک‌ردند و او را عنصری سست‌عقیده و حتی خودفروخته می‌دانستند که 
خیلی راحت به مهره رژیم پهلوی تبدیل ش��د و کرسی دانش��گاهی گرفت. رفتارهای 

1. البته عباس ملاینی بعد از رفتن به امرکیا با نوشتن کتاب‌های معمای هویدا و نگاهی به شاه، لطف هویدا و فرح 
پهلوی را جبران کرد.
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بعدی عباس ملاین��ی تا حدود زیادی ای��ن فرضیه را 
تأیید میک‌ند. او لًاک بعد از نوشتن آن توبه‌نامه احساس 
حقارت میک‌رد و س��ایه س��نگین نگاه‌های آنچنانی 
دانشجویان انقلابی را در لاکس درس حس می‌نمود و 
در رفتارهای خود این حقارت را نشان می‌داد و شاید 
به همین اعتبار بود که توان ماندن در ایران را نداشت.

البته بعض��ی از اس��اتیدی ک��ه در آن دوران خود را 
انقلابی دو آتشه معرفی میک‌ردند1 از اس��اس او را عامل ساواک در دانشگاه می‌دانستند و 
معتقد بودند که ژست‌های مبارزاتی امثال وی نیز دروغ و نیرنگی برای نزدکیی به نیروهای 
انقلابی دانشگاه و شناسایی آنها بود. مهم‌ترین دلیل پیوند عباس ملاینی با ساواک، هویدا 
و فرح را دایی‌های عباس ملاینی یعنی سید فخرالدین شادمان و سید ضیاءالدین شادمان 
می‌دانستند. سید فخرالدین شادمان عضو شورای فرهنگی سلطنتی بود و از سال 1327 
تا سال 1344 در دولت‌های متعدد پس��ت وزارت اقتصاد، کشاورزی و دادگستری و ده‌ها 
پست دیگر من‌جمله تولیت آستان قدس رضوی را از طرف دربار به عهده داشت و کیی از 
شاخص‌های »حلقه ماساچوستی‌ها« در ایران به حساب می‌آمد. البته فخرالدین شادمان 
برخلاف خواهرزاده بی‌هویت خود به رغم این که کارگزار حکومت پهلوی بود ولی شخصیت 
فرهنگی جالبی داشت. کتاب تسخیر تمدن فرنگی2 وی، آن هم در دوران پس از دکیتاتوری 
سیاه رضاخان در سال‌های اولیه دهه بیس��ت که به نوعی انتقاد از سیاست‌های فرهنگی 
رضاخان به حساب می‌آمد و انتقاد شدید وی از بی‌هویتی غرب‌پرستان و همچنین دفاع 
جانانه از فرهنگ ایران اسلامی و زبان شیرین فارسی، هنوز از حافظه تاریخی ملت ایران 
پاک نشده اس��ت. همچنان که کتاب تراژدی فرنگ او نیز کتابي خواندنی است. اصطلاح 
»فکلی« از جمله اصطلاحاتی است که برای اولین‌بار در آثار او مورد نقد قرار گرفته است. او 

در اوایل کتاب تسخیر تمدن فرنگی می‌نویسد:
امروز ایرانی به بیلای گرفتار شده که بدتر از آن هرگز ندیده است. این بلای 
عظیم چیست، این خصم بزرگ یکست، از کجا و از چه نژاد است، چه حربه‌ای 

1. مثل دکتر رضا رئیس طوسی عضو هیئت مؤسس جنبش ملی مجاهدین )منافقین( در انگلیس که به دلیل 
بی‌اعتنایی و به بازی گرفته نشدن آنها توسط مسعود رجوی در کادر مرکزی س��ازمان منافقین، از او جدا شده و 
کتاب روند جدایی را با دو نفر از همفکران خود در پاسخ به رجوی نوشتند؛ و همچنین محمد محمدی گرگانی عضو 

سازمان منافقین و بعداً عضو جنبش مسلمانان مبارز. 
2. رك: تسخیر تمدن فرنگی، بی‌نا، 1326 و همچنین تراژدی فرنگ، تهران، طهوری،1346. 

در امریکا صهیونیست‌های 
حکومت‌گر فقط از یهودیان 
حمایت نمی‌کنند بلکه از 
افرادی که مذهب یهودی 
ندارند ولی در آینده می‌توانند 
در خدمت اهداف صهیونیستی 

باشند نیز حمایت می‌کنند
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دارد و از ما چه می‌خواهد؟ نام زشت این دشمن پلید »فکلی«1 است. فکلی 
بدخواه و عدو جان ماست. فکلی بدترین و پست‌ترین دشمن ملت ایرانست. 
تعریف کامل فکلی... در کیی، دو جمله نمی‌گنجد و چاره آن است که بعضی 
از علائم او نوشته شود تا فکلی‌شناسی آسان گردد. فکلی را به جامه و شغل 
و دین و محل تحصیل نمی‌توان شناخت. آخوند و آخوندزاده، سید و عام، 
فرنگ‌رفته و بغداد‌ندیده، تاجر و تاجرزاده، زن و مرد، استاد و شاگرد، معلم و 
مدرس، دیندار و بی‌دین بسیارست. فکلی ایرانی، بی‌شرم نیمه‌زبانی است که 
کمی زبان فرنگی و از آن کمتر فارسی یاد گرفته و مدعیست که می‌تواند به 
زبانی که آن را نمی‌داند تمدن فرنگی را که نمی‌شناسد، برای ما وصف کند.2 
البته فخرالدین ش��ادمان نمی‌دانس��ت که در آینده خواهرزاده او کیی از این فکلی‌ها 

خواهد بود. 
با همه این تفاصیل، بدنامی استاد درس سیاست و حکومت در امرکیا چیزی از علاقه 
من برای شناخت دقیق و عمیق شیطان بزرگ کم نکرد زیرا در آن دوران این درس به 

دلیل تخصصی بودن، استاد دیگری نداشت و به ندرت ارایه می‌گردید. 
تا پایان نیم‌سال، حضور در لاکس درس سیاست و حکومت در امرکیای عباس ملاینی 
اندوخته خاصی، بیش از آنچه که قبل از ورود به دانش��گاه با مطالع��ه متون مربوط به 
امرکیا کسب کرده بودم، اضافه نکرد. او جز همان بخش بسیار مختصری از کتاب ریگان 
و پایه‌های قدرت او را در لاکس مطرح نکرد و نش��ان می‌داد که اصولاً شناخت عمیق و 

دقیقی از مکانیسم قدرت و حکومت و تاریخ در این کشور ندارد. 
از آن تاریخ تا به امروز دانستم که از دل متون تدریسی دانشگاه‌ها و اساتید آن به شکل 
عمومی در حوزه علوم سیاسی چیزی به دست نمی‌آید جز استثنائاتی که بیشتر مربوط 
به درس‌های اسلامی علوم سیاسی بود. بنابراین شوق یادگیری خود را بر مطالعات متون 
بیرون از دانشگاه قرار دادم و هر نوشته‌ای که در مورد امرکیا پیدا میک‌ردم با ولع خاصی 
مطالعه میک‌ردم تا شناختم از این دیو استبداد و اس��تکبار عمیق‌تر و دقیق‌تر شود و از 
مکانیس��م قدرت‌های پنهانی درون امرکیا که ساختار تصمیم‌سازی و تصمیم‌گیری در 

این کشور را شکل می‌داد مطالب بیشتری بدانم. 
در طول این دوران برای من، کمیسیون س��ه‌جانبه، شورای روابط خارجی، استراتژی 

1.»فکلی« در قدیم به فرنگی‌مآبان یا همان منورالفکرها اطلاق می‌شد. 
2. تسخیر تمدن فرنگی، همان، ص13. 
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امنیت ملی امری��کا، بیلدربرگ، راکفلره��ا، روچیلدها، مورگان‌ها، بان��ک فدرال رزرو، 
سیستم‌های امپراتوری‌سازی، دموکراسی لیبرال، حقوق بش��ر، سازمان سیا، مؤسسه 
س��لطنتی امور بین‌الملل، م‌کدونالد، جنرال موتورز، بنگاه‌های آلفابت، سرفرانسیس 
بکین و آتلانتی��س جدید، فراماس��ونری، آیپک، ایوانجلیس��ت‌ها، کولاکس��لاکن‌ها، 
انگلوپروتستان، جنرال‌الکترکی، برده‌داری، کسینجر، نکیسون، برژینسکی، هانتینگتون 

و... کلیدواژه‌های تحرک‌کیننده‌ای بودند که باید در هر شرایطی رصد می‌شدند. 
هر اثری که به این کلیدواژه‌ها مربوط می‌شد را گردآوری و مطالعه کردم؛ از جمله کتب: 
چه کس��انی بر امرکیا حکومت میک‌نند اثر حزب مترقی کار امرکیا، توطئه جهانی اثر 
جیم مارس، سایه‌های قدرت اثر جیمز پرلاف، هیچک‌س جرئت ندارد آن را توطئه بنامد 
اثر گاری آلن، کمیته 300، سه‌جانبه‌گرایی اثر هالی اسلاکر، روند سلطه‌گری اثر استیفن 
امبروز، تئوکراس��ی امرکیایی اثر کوین فیلیپس، تراست مغزهای امپراتوری اثر لورنس 
اچ. شوب؛ آنها بی‌پرده سخن می‌گویند اثر پل فیندلی، فریب‌های عمدی؛ حقایقی درباره 

روابط امرکیا و اسرائیل اثر پل فیندلی و ده‌ها کتاب دیگر... 
در سال 1388، در اوج فتنه‌ای که ارکان نظام جمهوری اسلامی از طریق کارگزاران نادانی 
چون: میرحسین موسوی، مهدی کروبی، محمد خاتمی و تنی چند از عمله‌ها و لمپن‌های 
سیاسی وابسته به دیوانسالاری ایران مورد تهاجم ناجوانمردانه قرار گرفت و دست آشکار 
و پنهان امرکیا و صهیونیسم در آن وجود داشت، اثری از ماکیل کالینز پایپر1 به نام قدرت 

1. از این نویسنده کتاب‌های ذیل در ایران به فارسی ترجمه و منتشر شده است: 
- امرکیا؛ اورشلیم جدید )قدرت صهیونیست در امرکیا(، ترجمه علی پا‌کسرشت، پارسا، 1395، 300 صفحه، 
قطع رقعی )کی ترجمه دیگر از همین کتاب نیز در سال 1388 توسط مؤسسه پژوهش فرهنگ و هنر و ارتباطات 

چاپ شده است.(
- اسرار کثیف جنایت، توطئه و لاپوشانی در قرن بیس��تم: مجموعه‌ای از نوشته‌ها و مصاحبه‌های ماکیل کالینز 
پایپر و مروری بر آثار وی، ترجمه بهمن نورایی بیدخت، مؤسسه پژوهش فرهنگ، هنر و ارتباطات، 1388، 359 

صفحه، قطع وزیری 
- قضاوت نهایی )ارتباط مفقود در توطئه ترور جان اف. کندی(، ترجمه محمدعلی ش��یخان علیان، مؤسس��ه 

پژوهشی فرهنگ، هنر و ارتباطات، 1388، 384 صفحه، قطع وزیری 
- جنگ‌طلبان بزرگ، ترجمه عباس کشاورز لشکری و نفیسه راجی، مؤسسه پژوهشی فرهنگ هنر و ارتباطات، 

1388، 172 صفحه، قطع وزیری 
این فعال و نویسنده منتقد امرکیایی به دلیل مشلاکت قلبی در سن 54 سالگی در 94/3/14 درگذشت. او در سال 
2006 علاوه بر نویسندگی، برنامه رادیویی »گزارش پایپر« را آغاز کرد که در آن علیه سیستم حاکم امرکیا انتقاداتی 

را مطرح میک‌رد. فعالیت او علیه لابی‌های صهیونیستی و نقش آنها در سیاست خارجی امرکیا بود. 
ماکیل کالینز پایپ��ر کیی از منتقدان رژیم صهیونیس��تی در امرکیا ب��ود که حق آزادی بی��ان را برای منکرین 
هولوکاست محفوظ می‌دانست. وی در کی خانواده کاتولکی ایرلندی رشد یافته بود و انگیزه خود از ورود به عرصه 
انتقاد از سیس��تم حاکم امرکیا را تجربه تلخ برادرش در جنگ ویتنام معرفی میک‌رد که هیچ‌گاه از آثار جسمی و 

روانی این جنگ بهبود نیافت. )تسنیم، 94/3/14، صفحه بین‌الملل( 
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پنهان در امرکیا منتش��ر ش��د که آقای علیرضا 
عبارتی آن را ترجمه و مؤسسه روایت فتح آن را 

منتشر کرده بود. 
طبق اهداف و عاداتی که شرح دادم، این اثر را 
هم ابتیاع و مطالع��ه کردم. بخش عمده مطالب 
این اثر درباره نفوذ پیچیده لابی‌های صهیونیسم 
و یهود در ارکان ق��درت امرکیا در کنار س��ایر 
لابی‌ها مثل لابی اس��لحه، لابی بازنشس��تگان، 
لابی سرمایه، لابی انرژی، لابی هسته‌ای، لابی 
همجنس‌بازان و ده‌ها لابی دیگر بود. عنوان کی بخش از این اثر در کنار سایر بخش‌ها به 

هر دلیلی توجه مرا به خود جلب کرد. 

چه کسانی پشت ترومپ بودند؟ داستان عجیب خانواده دونالد! 
در آن دوران، نام ترامپ در ساختار سیاس��ی امرکیا اصلًا مطرح نبود ولی این متن که 
درباره نقش یهود در ارتقای سرمایه و ثروت ترامپ و خانواده وی1 بود چون تا آن موقع 
به گوش��م نخورده بود، جالب به نظر آمد. مقاله را خواندم و متوجه ش��دم که در امرکیا 
صهیونیست‌های حکومت‌گر فقط از یهودیان حمایت نمیک‌نند بلکه از افرادی که مذهب 
یهودی ندارند ولی در آینده می‌توانند در خدمت اهداف صهیونیستی باشند نیز حمایت 
میک‌نند. در همان دوران ترامپ را در موتورهای جست‌وجو در پایگاه‌های اینترنتی رصد 

کردم دیدم در سال 88 نشان چندانی از ترامپ و آثار وی در ایران نیست. 
از سال 1389 آرام آرام آثار ترامپ که عموماً در حوزه موفقیت‌های اقتصادی وی بود 
در ایران ترجمه ش��د اما مترجمین این آثار هیچ‌گاه تصور نمیک‌ردند که روزی ترامپ 
رئیس‌جمهور امرکیا شود.2 اکنون که مجدداً به این اثر رجوع کردم و مقاله »چه کسانی 
پشت ترامپ بودند« را عمیق‌تر مطالعه کردم احساس میک‌نم خواندن این مقاله بسیار 

1. هم‌اکنون نزد‌کیترین عضو یهودی در خانواده ترامپ جرد کوری کوشنر داماد او و همسر ایوانکا ترامپ است. 
کوشنر پسر ساختمان‌ساز امرکیایی چارلز کوشنر است. جرد کوشنر تاجر، سرمایه‌گذار در امکلا و مستغلات و ناشر 
امرکیایی و مشاور ارشد دونالد ترامپ رئیس‌جمهور امرکیاست. او در سال 2007 و در 26 سالگی گران‌قیمت‌ترین 
خرید مالیکت کی ساختمان را در تاریخ امرکیا انجام داد. او از س��وی ترامپ مأمور حل و فصل مسئله خاورمیانه 

یعنی مسئله فلسطین است. 
2. البته معلوم نیست؛ ش��اید ورود و ترجمه این آثار در این دوران در ایران فرآیند برنامه‌ریزی‌شده‌ای باشد که 

ممکن است مترجمین آن هم در جریان نباشند! 

دونالد ترامپ شبیه رونالد ریگان 
یا هیچ سیاستمدار دیگر امریکایی 
نیست. او یک قمارباز بزرگ و 
حرفه‌ای است. تمام قماربازان 
حرفه‌ای چند ویژگی مشابه هم 
دارند. اولًا؛ شدیداً اهل ریسک 
هستند. ثانیاً؛ شدیداً معتقد به شانس 
هستند و ثالثاً اصرار به ادامه بازی تا 

مرحله برنده شدن دارند
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مختصر ولی عمیق و دقیق می‌تواند به ما کمک کند تا سردمدار فعلی جلال و جبروت 
شیطان بزرگ را بهتر درک کنیم. 

 

به نظر من دونالد ترامپ شبیه رونالد ریگان یا هیچ سیاستمدار دیگر امرکیایی نیست. او 
کی قمارباز بزرگ و حرفه‌ای است. تمام قماربازان حرفه‌ای چند ویژگی مشابه هم دارند. 
اولاً؛ شدیداً اهل ریسک هستند. ثانیاً؛ شدیداً معتقد به ش��انس هستند و ثالثاً اصرار به 
ادامه بازی تا مرحله برنده شدن دارند. حتی اگر شانسی برای برنده شدن نداشته باشند 

ولی تا همه چیز خود را از دست ندهند به بازی ادامه خواهند داد. 
این برای ما که امرکیا را عنودترین دشمن انقلاب اسلامی و شیطان بزرگ می‌دانیم هم 
فرصت است و هم تهدید. ماکیل کالینز در این مقاله ویژگی‌های دقیقی از این قمارباز و 

جریان عظیم صهیونیستی حامی وی ارایه می‌دهد: 
1. شبکه عظیم حامیان ثروتمند صهیونیست

2. آشنایی کامل با هنر معامله )نام کی اثر از ترامپ( 
3. آشنایی کامل با مکانیسم‌های جرزنی در معامله و به هم زدن میز قمار

4. پیوند با شبکه‌های زیرزمینی فساد در دنیا
5. پیوند با قمارخانه‌ها و قماربازان قهار دنیا 

6. عدم پایبندی به قاعده، قانون و توافق
7. اعتماد به نفس بی‌پشتوانه

8. وعده و وعیدهای ناممکن در آینده مبهم و موهوم
9. تجارت معطوف به قدرت )موضوع کی اثر دیگر ترامپ(
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10. هنر بازگشت از شکست )موضوع کی اثر دیگر ترامپ(
11. اعتقاد عمیق به قابلیت تجارت سیاس��ت داخلی و خارجی امرکیا )نام کی کتاب 

ترامپ(
12. عدم اعتقاد به تسلیم شدن )کی اثر دیگر ترامپ( 

به همه دولتمردانی که هنوز امیدی به امرکیا و مذاکره با او دارند و پیش��رفت، رش��د، 
حفظ استقلال و آزادی ایران را در دالان‌های مؤسسات ژنو و اتاق‌های مذاکرات سازمان 
ملل و تحرکی عواطف امپریالیس��تی و ایران‌هراسی و اسلام‌هراس��ی امرکیا و انگلیس 
جست‌وجو میک‌نند، تا شاید با کمک آنها و دیو و دلبرس��ازی‌های چپ و راست در دل 
شیطان بزرگ آرایی در داخل برای خود دست و پا کنند تا مدتی دیگر بر ارکیه قدرت و 
امارت تیکه زنند توصیه میک‌نیم این مقاله مختصر را مطالعه کنند؛ شاید به ذهنیت‌های 

به هم ریخته دیوانسالاری ایران کمکی کند. 
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نقدی   بر مدخل »خمینی« در دایره‌المعارف بزرگ اسلامی
)بخش پاياني(

سهراب مقدمی شهیدانی
میثم عبداللهی

یادداشت
مقاله حاضر که در چندین ش��ماره در اختیار خوانندگان محت��رم قرار گرفت، بخش 
پایانی نقدی اس��ت بر مدخل »خمینی« در دایره‌المعارف بزرگ اسلامی که توسط دو 
تن از پژوهشگران حوزه به نگارش درآمده است. در ابتدا که این مقاله به دفتر فصلنامه 
واصل شد و مورد مطالعه قرار گرفت باور این مسئله بسیار سخت بود که چگونه امکان 
دارد در کی مقاله صد صفحه‌ای درباره شخصیت بزرگی چون امام خمینی که پیرامون 
وی صدها کتاب، مقاله، متن و س��ند وجود دارد، آن ه��م در دایره‌المعارفی که عنوان 
دایره‌المعارف بزرگ اسلامی را به دنبال میک‌شد و به سه زبان فارسی، عربی و انگلیسی 
بی‌تردید مرجع و منبع استفاده جهانی در مورد امام خمینی خواهد بود، بیش از پنجاه 
مورد اشتباه و اطلاعات نادرست تاریخی حتی در بدیهی‌ترین مسائل زندگی وجود داشته 
باشد! اما وقتی به منابع نگارش و نویسندگان این مدخل رجوع شد تا حدودی منشأ این 

نادرستی به دست آمد. 
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اصرار غیر منطقی و انحصاری در اس��تفاده از نه منابع، بلکه تقریرات رسانه‌ای و فاقد 
اعتبار علمی و تاریخی بعضی از متون و نادیده گرفتن خیل عظیمی از منابع دست اول 
و متونی که در مورد امام خمینی تا به امروز به نگارش درآمده است؛ حتی نادیده گرفتن 
زندگینامه‌های دست‌نوشته خود امام خمینی و عدم بهره‌گیری از محققان شناخته‌شده 
در مورد تاریخ نهضت امام خمینی، باعث ش��د که چنین متن ضعی��ف و پر خطایی در 
دایره‌المعارف بزرگ اسلامی به نگارش درآید و اعتبار دیگر مدخل‌های این دانشنامه را 
نیز مورد تردید قرار دهد. با کدام منطق علمی باید پذیرفت که مدخل شخصیت بزرگی 
چون امام خمینی در دایره‌المعارف بزرگ اس�لامی با ارجاع ب��ه متن‌هایی که به تعداد 
انگشتان دو دست نیست، نوشته شود؟ هشت متن استفاده‌شده در نگارش این مدخل 
مستقیماً ربطی به امام ندارد و فقط کی متن که از نظر اعتبار علمی و تاریخی جایی در 

متون ندارد، مبنا و منشأ نوشتن این مدخل قرار گرفت! 
ما نمی‌خواهیم ادعا کنیم که خدای ناکرده دست‌اندرکاران دایره‌المعارف بزرگ اسلامی 
که برای نوش��تن بعضی از مداخل مهجور در دانش��نامه، به ده‌ها منبع و نوشته باربط و 
بی‌ربط ارجاع داده‌اند اما برای شخصیت بزرگی چون امام خمینی تا آن میزان شأنی قائل 
نبودند که لااقل به متون و منابع معتبر موجود رجوع نمایند؛ اما نباید انتظار داشته باشند 
که این جفای بزرگ در مورد امام خمینی را نیز در حد کی سهو پژوهشی تقلیل دهیم 
و آن را عادی‌سازی نماییم. نمی‌دانیم چرا این تقلیل‌گرایی‌ها و سهوها و عادی‌سازی‌ها 
باید در مورد امام اتفاق بیفتد! یا نمی‌خواهیم ادعا کنیم که عمدی در کار بوده است که 
این مدخل در کی منبع جهانی مثل دایره‌المعارف بزرگ اس�لامی که منسوب به نظام 
جمهوری اسلامی هم هست؛ ضعیف، پرخطا و فاقد منابع معتبر نوشته شود؛ اما مجامع 
علمی و دوستداران امام خمینی در داخل و خارج انتظار دارند توجیهات علمی و عقلی 

اصحاب دایره‌المعارف در مورد این متن ضعیف و فاقد اعتبار علمی و پر خطا را بدانند.
قضاوت این مسائل و مباحث با خوانندگان محترم است. امید است دست‌اندرکاران این 
دانشنامه حداقل با جمع‌آوری نسخه‌های منتشرشده این جلد از دایره‌المعارف که جفای 
غیر قابل بخششی نس��بت به خمینی کبیر مرتکب شده است و منش��أ خطاهای بعدی 
تاریخی، پیرامون امام خمینی خواهد ش��د؛ و همچنین س��پردن نگارش این مدخل به 
محققان و دانش‌پژوهانی که صلاحیت و اعتبار لازم علمی و تسلط کافی بر متون و منابع و 
ادوار مختلف زندگی امام خمینی را دارند، متنی منقح، معتبر و جامع تهیه و منتشر نمایند.
فصلنامه پانزده خرداد
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اشکالات ساختاری
منابع مدخل 

از جمله موارد مهم در ارزیابی مداخل، بررسی منابع مقالات دانشنامه‌ای است. مدخل 
مورد نقد نیز از این قاعده مستثنا نیس��ت و نکات قابل تأملی در مورد کاربست منابع و 
رویه منبع‌گزینی آن به چش��م می‌خورد. عدم احاطه بر اظهارنظرهای متعدد و متکثر 
و عدم انعکاس اقوال مختلف در موضوعات مورد مناقشه نیز، ایرادی است که به بخش 
منبعی‌ابی و استفاده صحیح و فنی از همه منابع موجود برمی‌گردد. در ادامه برخی از این 

ایرادات به تفکیک مورد اشاره اجمالی قرار می‌گیرد. 
1. عدم مراعات تقدم و تأخر در استفاده از منابع

کیی از اشکالات مهم در بخش منابع، عدم استفاده از منابع درجه اول و قدیمی‌تر است. 
به عنوان نمونه نخستین مطلب از امام در کتاب آینه دانشوران درج شده است که در سال 
1313شمسی منتشر شد و از این نظر بر سایر منابع تقدم دارد. دومین مطلب از امام در 
کتاب آثارالحجه به قلم شیخ محمد شریف‌رازی در سال 1332ش نوشته شد که حاوی 
مطالب مهمی از زندگی و سیره علمی امام خمینی)ره( است. سومین زندگی‌نامه از امام 
به درخواست حجت‌الاسلام سید حمید روحانی در س��ال‌های پیش از پیروزی انقلاب 
اسلامی برای نشریه‌ای خارجی نوشته شد که بعداً همان زندگی‌نامه به صورت مبسوط و 
به انضمام نکات اصلاحی شخص امام- که دست‌خط مبارک ایشان نیز موجود است- در 
سال 56 در کتاب تحلیل و بررسی نهضت امام خمینی درج گردید. در ویرایش دوم این 
کتاب، مطالب تکمیلی و دست‌خط حضرت امام پیرامون بیوگرافی و سیر علمی ایشان، 
نشر یافت و پس از آن سایر ت‌کنگاری‌ها و کتب تفصیلی با استفاده از این مطالب، نکات 
دیگری را بر آن افزودند. عدم التفات به سیر تراجم‌نگاری در مورد امام، در عدم استفاده 
نگارنده مدخل از منابع متقدم، مش��هود اس��ت که در برخی موارد منجر به درج موارد 

خلاف یا غفلت از بازگویی نکاتی مهم گردیده است. 
2. استفاده انحصاری از منابع خاص

اس��تفاده از مناب��ع انحص��اری در برخی موضوع��ات، اش��کال دیگری اس��ت که به 
‌کیس��ویه‌نگری در روایت، ش��کننده بودن مدعاها و غیر مس��تند بودن مطالب منجر 
شده است. به عنوان نمونه استفاده مفرط از کتاب خاطرات آیت‌الله پسندیده در روایت 
پیشینه خانوادگی امام خمینی، سیر علمی ایشان و... موارد متعددی از تناقض‌نمایی را 
منجر شده است که به برخی از آنها در بخش‌هایی از این نوشتار به صورت مستند اشاره 
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شده است. 
در موضوع شکل‌گیری انقلاب اسلامی و نیز در مقوله 
سیاست خارجی انقلاب اسلامی و رابطه ایران و امرکیا 
نیز، در اکثریت م��وارد از کتاب ش��کل‌گیری انقلاب 
اسلامی از سلطنت پهلوی تا جمهوری اسلامی نوشته 

محسن ملاینی استفاده شده است.1
در موارد متکثر در این مدخ��ل، مخصوصاً در بخش 
مرب��وط به دهه‌ه��ای نخس��ت زندگی ام��ام، به طور 
انحصاری از کت��اب حدیث بی��داری نوش��ته حمید 

انصاری استفاده شده است.2
در بخش‌های مربوط به زندگی مرحوم سید احمد خمینی نویسنده در اغلب قریب به 
اتفاق موضوعات، از کتاب مهاجر قبیله ایمان- به قلم حمید انصاری- استفاده کرده است. 
در حالی که تاکنون آثار و منابع زیادی درباره زندگی و فعالیت‌های سیاسی مرحوم سید 
احمد خمینی منتشر شده یا در دست انتشار است. لذا بهتر آن بود نویسنده از منابعی که 
خود در نگارش کتاب مذکور استفاده کرده، بهره می‌برد یا لااقل در عرض کتاب خود، به 

سایر منابع نیز ارجاع می‌داد تا روایتی انحصاری و ‌کیسویه به دست ندهد. 
3. اشکالات محتوایی در برخی منابع

کیی از منابع پر کاربرد در مدخل مورد نقد، کتاب حدیث بیداری به قلم حمید انصاری 
است. با توجه به کثرت ارجاعات مدخل به این کتاب و نظر به همه‌گیر شدن این اثر در 
معرفی امام، اغلاط کثیری در آن به چشم می‌خورد که بس��یاری از آنها در این نوشتار 
مورد اش��اره قرار گرفت. بدیهی اس��ت اثری با این حجم از اش��تباهات تاریخی، منبع 
مناسبی برای ارجاع کی مدخل دانشنامه‌ای نیس��ت؛ چه اینکه ترجمه این اثر به چند 
زبان با وجود این همه غلط نیز کاری غیر معقول اس��ت که اشتباهات تاریخی پیرامون 

نهضت امام را در سطح بین‌المللی نهادینه خواهد ساخت. 
4. استفاده از منابع جهت‌دار و غیر مستند

اس��تفاده از برخی منابع غیر مس��تند یا منابعی که به صورت کاملًا جهت‌دار نوش��ته 
شده‌اند، موضوع مورد تأمل دیگری است که در جای جای این مقاله به چشم می‌خورد. 

1. محسن ملاینی، شکل‌گیری انقلاب اسلامی از سلطنت پهلوی تا جمهوری اسلامی، ص709-710. 
2. حمید انصاری، حدیث بیداری، ص709. 

یکی از اشکالات مهم در 
بخش منابع، عدم استفاده از 
منابع درجه اول و قدیمی‌تر 
است. به عنوان نمونه نخستین 
مطلب از امام در کتاب آینه 
دانشوران درج شده است که 
در سال 1313شمسی منتشر 
شد و از این نظر بر سایر منابع 

تقدم دارد
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به عنوان نمونه می‌توان به استفاده حداکثری از آثار نویسندگانی مانند محسن ملاینی، 
سعید حجاریان، حسین بشیریه، بلالی و... اش��اره کرد که اختلاف فکری اینان با نظام 
اسلامی و شخص امام خمینی از نظر محققین پوش��یده نیست و از این حیث، استفاده 
انحصاری از آثار نویسندگانی از این دست، مصداق بارز جهت‌دارنویسی در نگارش مقاله 
دانشنامه‌ای است. چه اینکه اولاً روایت ایشان در بسیاری از موضوعات مهم- مانند رابطه 
ایران و امرکیا، تحلیل جامعه‌ش��ناختی از نظام اس�لامی و...- به عنوان نظر نهایی ذکر 
شده و هیچ دیدگاه مخالفی منعکس نشده است؛ ثانیاً اگر چه انعکاس تحلیل مخالفان 
اندیشه سیاس��ی امام به خودی خود نقص محسوب نمی‌ش��ود، اما تحلیل شخصیتی 
فراحزبی و فراجناحی مانند امام خمینی از زاویه روایت‌ه��ای جهت‌دار عده‌ای معدود 
که از قضا انگش��ت‌نمای سیاسی نیز هس��تند، از نظر فنی صحیح به نظر نمی‌رسد. این 
بخش از مطالب نویسنده، به محتوای کتاب ایران بین دو انقلاب مانند شده است که در 
آن، آبراهامیان با اس��تفاده مفرط از منابع غیر اصیل- آثار ایران‌شناسان و نویسندگان 
چپ- و سانسور منابع و مس��تندات داخلی و اصیل، انقلاب اسلامی را از زبان دیگران و 

دگراندیشان روایت کرده است. 
استفاده از کتاب‌هایی مانند آثار ملاینی گذشته از محتوای جهت‌دار و ضد انقلاب، اصلًا 
منبعی تاریخی نیست و حاوی اغلاط تاریخی بسیار زیادی است. نیز برادرش در مستند 
جنجالی بی‌بی‌سی به عنوان کارشناس صحبت و از تهمت این بنگاه خبری انگلیسی به 

امام رونمایی کرد. 

ایرادات مربوط به یکفیت استفاده از تقاویم و ذکر تاریخ وقایع 
این بخش مربوط به رویه نویسندگان مدخل در استفاده از تقاویم برای بیان تاریخچه 
وقایع مرتبط با زندگانی و مبارزات امام خمینی و منسوبین ایشان است. در این بخش، 
گذشته از نقد رویه استفاده از تقاویم، به نمونه‌هایی از اشتباهات و اغلاط تاریخی مندرج 

در مدخل اشاره خواهد شد. 
1. عدم وحدت رویه در استفاده از تقاویم 

به طور کلی در مدخل مورد نقد، در بیان تاریخ و استفاده از تقاویم، وحدت رویه وجود 
ندارد و نویسنده تقویم شمسی و قمری را به صورت غیر اصولی و گنگ در موارد متعدد 
استفاده کرده است؛ در حالی که بایس��ته بود تاریخ‌ها به صورت ‌کیدست )طبق تقویم 
شمسی یا قمری( درج می‌ش��د یا تواریخی که مربوط به قبل از 1300 شمسی بود را به 
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صورت قمری و بعد از 1300 شمسی را به صورت شمسی ذکر میک‌ردند. به هر حال در 
مقاله، هیچ رویه ثابتی وجود ندارد و تواریخ شمس��ی و قمری، ذهن مخاطب را مشوب 

میک‌ند و بعضاً تطبیق‌های غلط هم باعث تشتت ذهنی خواننده می‌گردد. 
2. اشتباه محاسباتی در سالشمار زندگی امام 

در بخش��ی از مدخل، تاریخ‌های مندرج غلط درج شده است که نیازمند اصلاح است. 
از جمله، سن حضرت امام)ره( در هنگام دریافت شناسنامه در سال 1304ش، 25 سال 
درج شده است: »زمانی که در سال )1304ش( صدور شناسنامه برای ایرانیان اجباری 

شد، آقا روح‌الله 25 سال داشت.«1
با توجه به اینکه سن تولد امام، 1281 شمسی قید ش��ده است، سن پیش‌گفته غلط 
است و امام در هنگام دریافت شناسنامه )سال 1304ش(، به حساب شمسی 23 سال 
داشته است. از آنجا که میزان سنجش ایش��ان تقویم شمسی است، بین سال 1281 تا 
1304، معلوم نیست نویس��نده چطور به عدد 25 رسیده‌اند. حتی اگر تقویم قمری هم 

مکلا باشد )که در اینجا نیست(، باز هم امام 24 ساله بوده‌اند نه 25 ساله! 
این اشتباه محاسباتی در جای جای مقاله تکرار شده است و به عنوان نمونه سن امام در 
آستانه ازدواج در بهمن 1308ش، به اشتباه 28 سال درج شده است.2 اگرچه با احتساب 
سال‌های قمری ایشان در آن هنگام وارد 28 سالگی ش��ده بودند ولی با توجه به مکلا 
قرار دادن تقویم شمسی توسط نویسنده )که سال 1308شمسی را مبنای محاسبه قرار 
داده‌اند( به حساب شمسی، س��ن امام در هنگام ازدواج 27 سال بوده است. برای پرهیز 
از ثبت غیر دقیق تقاویم و سال‌شمار زندگی امام، پسندیده آن بود که نویسنده با حفظ 
وحدت رویه در تقاویم، یا مکلا خود در بیان این اعداد را بیان میک‌رد یا در ذکر ارقام و 
اعداد به هر دو تقویم، توجه می‌داشت یا لااقل اشاره‌ای به اختلاف تاریخی ناشی از مکلا 
قرار دادن تقویم شمسی و قمری میک‌رد تا دچار سردرگمی و اشتباه محاسباتی نگردد. 
در بخش مربوط به تاریخ آشنایی امام با آیت‌الله شاه‌آبادی- صفحه 670- نیز اشتباهات 
تاریخی به چشم می‌خورد. در آنجا تاریخ این آشنایی »سال 1347ش/ 1307ق« ذکر 
شده است که به چند دلیل اشتباه اس��ت؛ امام متولد سال 1320 قمری است و با توجه 
به تاریخ مندرج در مدخل، می‌بایست ایشان 13 س��ال قبل از تولدشان یعنی در سال 
1307 قمری با آیت‌الله شاه‌آبادی آش��نا شده باش��ند! همچنین آیت‌الله شاه‌آبادی در 

1. دایره‌المعارف بزرگ اسلامی، ج22، ص667. 
2. همان، ص668. 
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تاریخ 1369قمری/ مطابق با س��وم آذرماه 1328 شمسی 
رحلت ک��رده1 و لذا، اگر تاریخ مذک��ور در مدخل را صحیح 
بدانیم، لازمه‌اش آن اس��ت که امام حدود 19 س��ال پس از 
رحلت آیت‌الله شاه‌آبادی با ایشان آشنا شده باشد! گذشته از 
موارد مذکور، دو تاریخ شمسی و قمری مندرج نیز با کیدیگر 
تناسبی ندارند؛ یعنی سال 1347 شمس��ی مطابق با سال 
1307 قمری نیست بلکه مطابق 1387قمری خواهد بود و 

از طرفی معادل سال 1307 قمری، به تقویم شمسی، سال 1268 است. 
در مورد نامگذاری سال 78 به عنوان سال امام، چنین آمده است: 

چنان که پیش‌تر آمد این موج توجه و تألیف متأثر از آن اس��ت که به 
پیشنهاد مؤسسه تنظیم و نش��ر آثار امام خمینی، مقام معظم رهبری 
حضرت آیت‌الله سید علی خامنه‌ای سال 1378ش را به دلیل مصادف 

شدن آن با کیصدمین سالزاد امام )سال امام( نام نهاد.2
با توجه ب��ه اینکه امام خمینی در س��ال 1281شمس��ی/ 1320ق متولد ش��ده‌اند و 
نویسندگان مدخل نیز همین تاریخ تولد را درج کرده‌اند، لذا تنها با محاسبه تقویم قمری، 
سال 1378 ش به عنوان کیصدمین سالزاد امام، بوده اس��ت. بر اساس تقویم شمسی، 
سال 1381ش، کیصدمین سال تولد است و لذا این مسئله باید تذکر داده می‌شد. از این 
گذشته، بر اساس چه مستندی ادعا شده که این نام‌گذاری با پیشنهاد مؤسسه تنظیم 
و نشر آثار امام بوده است؟ نامگذاری س��ال‌ها به ابتکار مقام معظم رهبری بوده و هست 
و هر جریانی که این مسئله را به دیگران نس��بت می‌دهد باید دلیل ارایه کند. لذا درج 
مدعاهای بدون دلیل از این دست، خود اشکال س��اختاری دیگری است که باید مورد 

توجه قرار گیرد. 

عدم وحدت رویه در القاب 
ناهمگونی و عدم برخ��ورداری از منطق و رویه واحد در کاربس��ت الق��اب حوزوی و 
دانش��گاهی در جای جای مقاله به چش��م می‌خورد. در ادامه برخ��ی از نمونه‌ها از نظر 

خواهد گذشت. 

1. ناصرالدین انصاری قمی، اختران فضیلت، قم، دلیل ما، 1392، ص357.
2. دایره‌المعارف بزرگ اسلامی، ج22، ص685.

استفاده از منابع انحصاری 
در برخی موضوعات، 
اشکال دیگری است که 
در  یک‌سویه‌نگری  به 
روایت، شکننده بودن 
مدعاها و غیر مستند بودن 

مطالب منجر شده است
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به عنوان مثال در بخشی از مدخل، از شهاب‌الدین اشراقی با عنوان آیت‌الله و همزمان 
از سید مصطفی خمینی، بدون این لقب یاد شده است.1 

در معرفی ش��اگردان امام نیز این نقیصه به چش��م می‌خورد. پس از آن که نویسنده 
از بزرگانی مانند ش��هید سعیدی و ش��هید بهشتی و ش��هید مطهری با عنوان »شهید 
آیت‌الله...« یاد میک‌ند، در ذکر نام برخی دیگر از جمله شهیدان قدوسی و هاشمی‌نژاد، 
رویه‌ای دیگر پیش می‌گیرد؛ حتی از عنوان »حجت‌الاس�لام« نیز برای یادکرد ایشان 
اس��تفاده نمیک‌ند و چنین می‌آورد: »ش��هید حاج شیخ علی قدوس��ی....، شهید سید 

عبدالکریم هاشمی‌نژاد.«2
در بخش‌های دیگری از این مدخ��ل،3 این ایراد به طرز بارزتری مش��اهده می‌گردد. 
نویس��نده در اقدامی عجی��ب، هر ج��ا از مرجع تقلی��د و زعیم بزرگ ش��یعه حضرت 
آیت‌الله‌العظمی بروجردی نام می‌برد، نام ایشان را بدون استفاده از القاب نقل میک‌ند. 
این اس��ت که در موارد متعدد از این مرجع بزرگ با تعبیر توهین‌آمیز »بروجردی« نام 
برده شده اس��ت4 که در آن نوعی اس��تخفاف نیز وجود دارد. این تش��تت در کاربست 
القاب و عناوین، وقتی روشن می‌ش��ود که ببینیم هر جا از شخصیت‌هایی مانند آقایان 
اکبر رفس��نجانی یا س��ید محمود طالقانی نام برده می‌ش��ود، لقب »آیت‌الله« را برای 
یادکرد ایشان به کار می‌گیرند یا در ذکر نام افرادی مانند آقای امام جمارانی، از عنوان 
»حجت‌الاسلام والمسلمین« تغافل نشده است.5 معلوم نیست درج القاب و عناوین در 

کی مدخل دانشنامه‌ای در این سطح، با چه مکلای انجام شده است؟! 
نکته مهمی که در این زمینه به چشم می‌خورد، عدم توجه به سیر تاریخی و موقعیت‌های 
اجتماعی افراد و عدم تناسب القاب با موقعیت اجتماعی خاص آنهاست. به عنوان نمونه، 
نویسندگان گاه در روایت وقایع مربوط به بعد از رهبری امام خمینی نیز از لقب »آیت‌الله« 
استفاده کرده‌اند، این در حالی است که در دوران بعد از انقلاب، ایشان به »امام خمینی« 
اشتهار داش��ته‌اند، و در یادکرد ایش��ان معمولاً »آیت‌الله خمینی« گفته نمی‌شده است؛ 
همان‌گونه که در زمان حیات آیت‌الله بروجردی نیز ایشان به »آقا روح‌الله« اشتهار داشته‌اند. 
در حال حاضر در روایت برخی از مخالفان امام و انق�لاب، به قصد تعریض و یا تنقیص، از 

1. همان، ص669. 
2. همان، ص727. 

3. بخش‌های مربوط به تحلیل اندیشه فقهی امام. 
4. دایره‌المعارف بزرگ اسلامی، ج22، ص741، 745 و 749. 

5. همان، ص762.
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تعبیر »آقای خمینی« و تعابیری از این دست استفاده می‌شود که دقت در کاربست القاب 
متناسب با ادوار مختلف زندگی سیاسی ایشان را دوچندان طلب میک‌ند. 

عطف مترادف‌ها
به رغم آن که مختصرنویس��ی کیی از اصول بنیادین در نگارش مقالات دانشنامه‌ای 
است، در متن مورد نقد، موارد زیادی از عطف واژگان مترادف به چشم می‌خورد که در 
بس��یاری از این موارد هیچ ضرورتی برای ذکر این عطف‌های تبیینی و توصیفی وجود 

نداشته، حذف آنها خلل و ضرری در بیان مراد نویسندگان وارد نخواهد کرد. 
وجود چنین نقیصه‌ای در کی دایره‌المعارف بزرگ و معتبر بسیار دور از انتظار است؛ 
بلکه می‌بایس��ت حداقل ویژگی‌های ادبی را که در نوش��ته‌های عادی رعایت می‌شود، 
رعایت کنند. در ادامه نمونه‌هایی از عطف غیرضرور و تطویل بی‌مورد را ذکر خواهیم کرد. 
»ش��یوه و روش«،1 »هدف و مقصد«، »مهم‌ترین و اصلی‌تری��ن«، »واقعی و عینی«، 
»گس��تردگی و پردامنگی«،2 »ریش��هی‌ابی و ش��ناخت مبان��ی فک��ری«، »نمودها و 
ظهورها«، »معلوم و مش��خص«، »گروه و مجموعه«، »روزان��ه و عامیانه«، »مفاهیم و 
اصطلاحات«، »حد و مرز«، »گونه و نوع«،3 »روش و مشی«،4 »جامع و کامل«، »اساس 
و پایه«،5 »متکفل و مسئول«، »پلان و نقش��ه«،6 »پیوند و درهم‌تنیدگی«، »مظلومان 
و س��تمدیدگان«، »حدود و ثغور«، »مطلق و انحصاری«، »عدل و قس��ط«، »موازین و 
شرایع«7 و گاهی در متن مقاله عطف سه مترادف مش��اهده می‌شود که از جمله به دو 
مورد آن اشاره می‌شود: »مبنا و شالوده و ریشه‌های بنیادین« و »احکام و شرایع اسلام 

و قوانین الهی«.8

کاربست ناصحیح اصطلاحات علمی و استفاده از تریکب‌های نامأنوس 
در بخشی از مدخل، از کلمه »نفس‌الامری« به اشتباه اس��تفاده شده است. نویسنده 
چنین نوشته: »طبیعی اس��ت که علم در حالت نفس‌الامری، نمی‌تواند بد باشد، اما این 

1. همان، ص725.

2. همان، ص629.

3. همان، ص693.

4. همان، ص694.

5. همان، ص695.
6. همان، ص696.
7. همان، ص698.
8. همان، ص694.
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سخن امام اش��ارتی دارند به دارنده علم...«1 به جای 
کلمه نفس‌الامر باید از کلمه »فی‌نفسه« استفاده کرد. 
چرا که »نفس‌الامر« در حقیق��ت عالم حقایق مکتوم 
است که انطباق همه گزاره‌های علمی و صحت‌سنجی 
آن، در آنجا روشن اس��ت و از این نظر، »علم در حالت 
نفس‌الامری« در بحث مورد نظر نویسنده، بی‌معناست 
و بد بودن و خوب بودن در مورد آن مطرح نیست. اما می‌توان بحث کرد که علم به صورت 
فی‌نفسه یا »علم بما هو علم« بد نیست. نویس��نده به دلیل عدم آشنایی با اصطلاحات 
فلسفی دچار این اشتباه شده است. این سخن وقتی روش��ن می‌شود که بیان امام را از 
نظر بگذرانیم که فرموده‌اند: »علم به تنهایی س��ودآور نیس��ت و برای نافع بودن باید با 
معنویات همراه باشد«.2 برای موضوع قرار دادن »علم به تنهایی« از تعبیر »علم در حالت 
نفس‌الامری« استفاده نمی‌شود و بلکه باید گفت: »علم فی‌نفسه«یا »علم بما هو علم«. 
در بخش‌هایی از مدخل، استفاده از برخی از تریکب‌های نامأنوس به چشم می‌خورد که 

از جمله می‌توان به »پیش‌نمونه‌های تحول‌ساز در فقه«3 اشاره کرد. 
در موارد متعدد،4 از بهشت زهرا)س(، با عنوان »گورستان« تعبیر شده است که تعبیری 
غریب و تا اندازه‌ای موهن است و حتی اگر به قصد پرهیز از استفاده از کلمات با بار ارزشی 
نوشته شده اس��ت، بهتر بود نویس��نده از عبارت »آرامگاه«، یا »قبرستان« به جای آن 
اس��تفاده میک‌رد تا بار معنایی منفی به ذهن مخاطب متبادر نشود. این تعبیر در اشاره 
به سخنرانی امام راحل در کنار مزار شهدای انقلاب اسلامی در بهشت زهرا)س( به کار 
برده شده است؛ در صورتی که در بخش‌های دیگر از مقاله، در معرفی مختصات محیطی 
حرم امام که در جوار بهشت زهرا)س( واقع شده، از تعبیر »گلزار شهدای بهشت زهرا« 

استفاده شده است که نشان از عدم وحدت رویه در کاربست تعابیر و تریکب‌ها دارد.5

1. همان، ص718.
2. همان.

3. همان، ص733.
4. از جمله در صفحه 724. 

5. در هر دو مورد، مراد اشاره به مزار شهدای انقلاب اسلامی است ولی در کیجا از تعبیر گلزار و در جای دیگر از 
تعبیر گورستان استفاده شده است زیرا سخنرانی امام در جوار مزار شهدا ایراد شده و لذا هیچ اشکالی نداشت که 
نویسنده در صفحه 724 نیز از تعبیر »گلزار شهدا« اس��تفاده میک‌رد که هم تریکبی مورد استعمال و رایج است 
و هم متناس��ب با فرهنگ ایرانی و انقلابی و در عین حال، بار معنایی منفی گورستان را ندارد. تعبیر گورستان به 
نوعی، با مردگی ملازمه دارد؛ حال آن که گلزار ش��هدا، نمایانگر حیات طیبه شهداست و نشان از تفاوت ایشان با 

مردگان عادی دارد.

استفاده از برخی منابع غیر 
مستند یا منابعی که به صورت 
کاملًا جهت‌دار نوشته شده‌اند، 
موضوع مورد تأمل دیگری 
است که در جای جای این 

مقاله به چشم می‌خورد
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در برخی موارد از تریکب »طرح لایحه« اس��تفاده 
شده است1 که تریکبی غلط است؛ زیرا لایحه مربوط 
به دولت و طرح مرتبط با مجلس است و تریکب این 
دو، خود متناقض‌نما و بی‌معناست. پیش‌تر در بحث 
تصویبنامه انجمن‌های ایالتی و ولایتی به تفصیل به 

این موضوع پرداخته شد. 
در بخش دیگری از نوشتار نیز تریکب »روکیرد اصولیه« آمده است: »باید سراغ فضای 
فقاهتی امامیه با روکیرد اصولیه رفت...«2 این تریکب نیز نارسا و نامأنوس است و بهتر بود 
به جای آن، از تریکب رایج »روکیرد اصولی« استفاده می‌شد. مضاف بر آن که استفاده از 
تعابیر عربی مثل اصطلاح »اصولیه« در کی متن کاملًا فارسی که گرته‌برداری اصطلاحی 
از زبان عربی در آن ضرورت ندارد، نادرست و نابجاس��ت؛ خصوصاً که واژه »اصولی« به 
عنوان معادل فارسی رایج و رساتر، وجود دارد. به نظر می‌رسد نویسنده خواسته در بیانی 

سجع‌آمیز، برای هم‌آهنگی با کلمه »امامیه«، اصطلاح »اصولیه« را به کار بندد. 
همچنین در جای دیگر از تریکب غیر فارسی و ناآشنای »رابطه دیالوگی« استفاده شده 
است: »افکار امام بیشتر در کی رابطه دیالوگی با افکار بروجردی، و نه تأثیرپذیری چندان 
از او بود.«3 تریکب نامأنوس »رابطه دیالوگی«، با استفاده از دو واژه »رابطه« و »دیالوگ« 
به وجود آمده که در این میان کلمه »دیالوگ«، غیر فارس��ی است و لذا گذشته از تنافر 

سمع، اشکال کاربست واژگان غیر فارسی نیز در این تریکب وارد است. 
در بخش دیگر از مقاله، از تعبیر »قانون ش��رع« استفاده کرده است و در کاربست این 
تعبیر به وضوح مشخص نمیک‌ند که مرادش قانون بش��ری است یا قانون الهی. در این 

زمینه چنین می‌نویسد: 
کی��ی از ملموس‌ترین حوزه‌ها برای فهم نس��بت می��ان قانون و واقع 
خارجی، مقام اجرا برای عاملان قانون است؛ در س��خن از قانون شرع، 

مکلف باید بداند موقعیت او در قبال قانون چیست؟...4
اس��تفاده از تریکب فوق در این صورت، ناکارآ، مبهم و فاقد معنای روش��ن است چرا 
که قانون نوعاً به مجموعه‌ای از بایدها و نبایدها اطلاق می‌ش��ود که منش��أ بشری دارد 

1. دایره‌المعارف بزرگ اسلامی، ج 22، ص725. 
2. همان، ص740.

3. همان، ص741. 
4. همان، ص749.

ناهمگونی و عدم برخورداری 
از منطق و رویه واحد در 
کاربست القاب حوزوی و 
دانشگاهی در جای جای مقاله 

به چشم می‌خورد
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و با اس��تفاده از منب��ع عقل و عرف تدوی��ن می‌گردد و 
در مقابل، بایدها و نبایدهایی که توس��ط شارع مقدس 
به عنوان تکالیف ش��رعی القا می‌ش��ود، مصداق قانون 
وحیانی است که در قالب نظام شریعت سامان میی‌ابد و 
توسط پیامبران)ص( ابلاغ می‌شود. گذشته از ابهام در 
مراد از تریکب »قانون ش��رع«، در تبیین و تحلیل و مصداقی‌ابی نیز، این ابهام سرایت 
میک‌ند و شائبه خلط دو مفهوم »قانون شرعی« یا »قانون الهی« که منشأ وحیانی دارد 
با »قوانین بشری« را القا میک‌ند. بهتر بود اگر مراد نویسنده در این بخش، قانون دینی 
و الهی است، از تعبیر »قانون شرعی« استفاده میک‌رد. در ادامه همین صفحه، اصطلاح 
»واقع خارجی« را مرادف با »یقین اصولی« گرفته اس��ت و البته در ادامه، پس از سخن 
از »اطمینان عرفی«، التفاتی به مرز و تف��اوت بنیادین مفهوم مذکور با »یقین اصولی« 
و »واقع خارجی«، صورت نگرفته اس��ت و این اش��تباه ناش��ی از کم‌دقتی در کاربست 
اصطلاحات جامعه‌شناختی در تحلیل مفاهیم فقهی- اصولی است که این اشکال، بیش 
از آن که به تسلط نویس��نده بر مفاهیم اصولی برگردد، به منطق تحلیل و روایت علمی 

وی مربوط است. 
در بخش‌هایی از مقاله نیز، عطف اصطلاحات متنافر به چشم می‌خورد. به عنوان نمونه، 
در بخش مربوط به زندگی‌نامه مرحوم سید احمد خمینی چنین آمده است: »به موازات 
و در تداوم آموزش‌های جدید، احمد خمینی مش��غول تحصیل عل��وم دینیه در حوزه 

علمیه شد.«1
می‌بینیم که دو کلمه موازات و تداوم به هم عطف شده است؛ درحالی که این دو کلمه 
دارای معانی تنافر هستند. سید احمد یا در موازات آموزش‌های جدید به دروس دینی 
پرداخت که یعنی هم��راه با آن به این کیی پرداخت یا در ت��داوم آموزش‌های جدید به 

دروس دینی پرداخت که یعنی در ادامه کیی و بعد از پایان کیی، به دیگری پرداخت. 
در بخش دیگری از مدخل، در مورد نام‌گذاری کیصدمین سال تولد امام چنین آمده 

است: 
در همان سال 1378ش، که کیصدمین سال ملاید امام خمینی بود و 
از سوی مقام معظم رهبری آیت‌الله العظمی سید علی خامنه‌ای به سال 

1. همان، ص658.

در بخش‌هایی از مدخل- 
که متأسفانه کم هم نیست- 
غلط‌های املایی واضح یا 
درج ناصحیح مصطلحات به 

چشم می‌خورد
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امام اشتهار یافته بود.1
گفتنی آن که آن سال از طرف حضرت آیت‌الله خامنه ای به عنوان سال امام نام‌گذاری 
شده است، لذا تعبیر »از سوی مقام معظم رهبری... به سال امام اشتهار یافته بود« از نظر 
ادبی صحیح نیست؛ زیرا اشتهار یافتن امری است که باید به مرور و در صحنه اجتماعی 
اتفاق بیفتد لذا اشتهار یافتن از سوی کی فرد خاص معنا ندارد بلکه باید گفت، در میان 
مردم به این عنوان اشتهار یافت. چه اینکه، پس از نامگذاری سال 78 به عنوان سال امام، 
توسط مقام معظم رهبری، اشتهار این سال به عنوان »سال امام« اتفاق افتاده است. البته 

نویسنده در ادامه متن خود، از تعبیر »نام‌گذاری« استفاده کرده است.

غلط‌های املایی و اشکالات ویرایشی 
در بخش‌هایی از مدخل- که متأسفانه کم هم نیست- غلط‌های امیلای واضح یا درج 
ناصحیح مصطلحات به چشم می‌خورد. در کی نمونه این موارد، در صفحه 739، چنین 
آمده اس��ت: »... و اهتمام به امور ایشان دارند، موجب شده اس��ت تا امام احکام به امور 
مس��لمین را از اوجب واجبات بداند.« در این فراز، به جای کلمه »اهتمام«، به اش��تباه 
»احکام« درج شده است و واضح است که این غلط موجب شده که جمله »امام احکام به 

امور مسلمین را از اوجب واجبات بداند«، فاقد معنا تلقی گردد. 
برخی از ایرادات ویرایشی نیز در مدخل به چش��م می‌خورد که در ادامه چند نمونه از 

آن ذکر می‌شود: 
1. در برخی موارد در کنار اعداد مربوط به سال‌های شمسی علامت ممیزه )ش( قرار 
داده نشده است و وحدت رویه در این موارد وجود ندارد و ممکن است موجب سردرگمی 

مخاطب گردد.2 
2. در بخشی از مقاله به دلیل عدم استفاده از ویرگول، متن غلط‌انداز شده است: 

امام خمینی پ��س از آزادی از حص��ر در 18 فروردین 1343 اعتراض 
ش��دید نس��بت به رأی دادگاه نظامی رژیم، طی بیانیه‌ای هشدار داد: 

»رأی‌دهندگان باید منتظر سرنوشت سختی باشند.«3 
بعد از کلمه حصر، باید ویرگول قرار گیرد تا 18 فروردین به عنوان تاریخ اعتراض خوانده 

شود و نه تاریخ آزادی امام از حصر.

1. همان، ص684.
2. همان، ص671-672. 

3. همان، ص673. 
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3. در بخش دیگ��ری نیز به دلیل ع��دم مراعات 
قواعد ویرایش��ی، احتمال فهم اشتباه وجود دارد. 
در بخشی از مدخل چنین آمده اس��ت: »با پایان 
یافتن دوره دفاع مقدس، روکیرد عمومی نسبت به 
مطالبات خود تغییر کرد...«1 در اینجا نیز لازم است 

پس از کلمه »مطالبات«، کی ویرگول قرار گیرد تا منجر به فهم اشتباه نشود.

ابهام‌گویی
در بخش‌هایی از متن، مطالبی کاملًا مبهم با قابلیت برداش��ت‌های مختلف درج شده 
است که با اساس متن دانشنامه‌ای- تصریح و مس��تندنگاری- همخوانی ندارد. خاصه 
اینکه، ایهام‌گویی و ابهام‌گویی در چنین متنی منجر به ایجاد برداش��ت‌های نادرس��ت 
نسبت به شخصیت‌ها و جریان‌های مختلف می‌گردد. نمونه‌های زیادی از مبهم‌نویسی 

در متن قابل احصاء است که به ذکر کی نمونه اکتفا می‌شود.
در مدخل چنین آمده است: 

کشتار روز 17 شهریور 1357و برقراری حکومت نظامی در تهران و 11 
شهر دیگر در دولت شریف‌امامی که به همراهی کیی از مراجع قم امید 

بسته بود و با نام دولت آشتی ملی روی کار آمده بود، بی‌نتیجه ماند.2
در این بخش، نویس��نده در حقیقت همه مراجع تقلید قم را به طور تلویحی در مظان 
اتهام پشتیبانی از شریف‌امامی در کشتار مردم قرار داده است؛ لذا برای جلوگیری از این 
سوءبرداشت باید اسامی و مشخصات مرجع یا مراجع مورد نظر را با ذکر اسناد مربوطه 
ارایه نماید یا حداقل با اتکاء به مدارک معتبر، گفته ش��ود مثلًا »دولت شریف امامی به 
برخی جریانات حوزوی امید بسته بود«، ولی این نوع ابهام‌گویی، همه مراجع تقلید قم 
که قابل احصاء هم هستند را در مظان اتهام قرار می‌دهد و این ابهام‌گویی مناسب ادبیات 

دایره‌المعارفی نیست. 

وجود تحلیل و جهت‌گیری خاص 
گذش��ته از جهت‌گیری فکری و سیاس��ی خ��اص نویس��ندگان مدخ��ل و متولیان 

1. همان، ص681. 
2. همان، ص677.

در بخش‌هایی از متن، مطالبی 
کاملًا مبهم با قابلیت برداشت‌های 
مختلف درج شده است که با 
اساس متن دانشنامه‌ای- تصریح 

و مستندنگاری- همخوانی ندارد
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دایره‌المعارف بزرگ اس�لامی، ک��ه طبیعتاً هر ایران��ی در انتخاب آن آزاد اس��ت، متن 
دانشنامه‌ای باید فاقد تحلیل و جهت‌گیری خاص باشد. انتظار از کی مدخل علمی آن 
است که تمام تلاش خود را در جهت ارایه روایتی کاملًا توصیفی به کار گیرد. متأسفانه 
در جای جای مدخل مورد نقد، این ایراد س��اختاری به نوشتار وارد است و در مواردی، 
نویسندگان به تطهیر برخی جریان‌های سیاسی غیرهمگرا با اندیشه سیاسی امام- مثل 
نهضت آزادی- پرداخته‌اند و در حقیقت، امامِ نهضت آزادی را معرفی کرده‌اند؛ همان‌گونه 
که در بخش معرفی اندیشه سیاس��ی امام نیز، در ضمن اس��تفاده غیرروشمند و کاملًا 
جهت‌دار از منابع خاص، امامِ اصلاح‌طلبان روایت شده است! امامی که در معرفی نظریه 
فقه سیاسی‌اش ارجاعات فراوانی به آثار دگراندیشانی مثل حجاریان به چشم می‌خورد 
ولی از آثار پر ارج برخی شاگردان امام مثل حضرات آیات جوادی آملی، منتظری، مصباح 
و... مطلبی به چشم نمی‌خورد. حال آن که اینان نخستین آثار مکتوب را در تبیین ابعاد 
اندیش��ه‌ای نظریه ولایت فقیه به رش��ته تحریر درآورده‌اند. در مباحث مربوط به حوزه 
سیاست خارجی نیز، روایت افرادی مانند محسن ملاینی، محور روایت اندیشه امام در 
موضوع روابط ایران و امرکیا و... قرار گرفته است که ناخواسته به تحریف اندیشه و سیره 
سیاسی امام منجر ش��ده اس��ت. یا در بخش مربوط به زندگانی مرحوم سید مصطفی 
خمینی که به قلم حمید انصاری نوش��ته شده اس��ت، بخش مُعظم زندگانی و مبارزات 
سیاسی ایشان به طور کاملًا جهت‌دار انعکاس نیافته و همین رویه در مرور مقطع آخر از 
زندگی مرحوم سید احمد خمینی نیز به چشم می‌خورد و نتیجه حذف جهت‌دار برخی 

از مقاطع تاریخی، به تحریف تاریخ انقلاب اسلامی انجامیده است. 
ایراداتی از این دست گرچه در جرگه ایرادات محتوایی هم هست، اما در حقیقت برخی 
از اشکالات محتوایی به حوزه ساختاری مدخل و روکیرد نویسندگان در انتخاب منابع و 

نحوه ارجاع‌دهی بازمی‌گردد، لذا در این بخش متذکر آن شدیم. 
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طومار عفت
آیت‌الله شیخ یوسف نجفی جیلانی و مقابله با کشف حجاب رضاخان

میثم عبداللهی
چکیده 

آیت‌الله شیخ یوسف نجفی جلاینی در نجف اشرف متولد شد و تحصلایت دینی را در 
همان شهر نزد مراجع تقلید شیعه گذراند و مجتهدی مسلم و مسلط بر علوم متعدد شد 
و اجازه‌نامه‌های متعددی از اساتیدش دریافت کرد. در زمان مشروطه به گلاین مهاجرت 
نمود و در رشت س��کونت گزید. او در رش��ت به انتقاد از عملکرد روش��نفکران سکولار 
پرداخت و درباره فتنه‌انگیزی‌ها روشنگری کرد و شبهات دینی را به مردم جواب می‌داد. 
به فعالیت فرقه‌های وابس��ته چون بهاییت حس��اس بود و در رد بهاییت کتاب نوشت و 
تلاش زیادی در راه مبارزه فکری با بهاییان انجام داد و از سوی روشنفکران حملاتی به او 
می‌شد ولی او از پا نمی‌نشست. در زمان نهضت جنگل هم در زمره علمای حامی نهضت 
بود و میرزا کوچک جنگلی از علاقه‌مندان شیخ یوسف جلاینی بود و مراوداتی بین این 
دو شخصیت وجود داشت. آیت‌الله جلاینی در دوران اس��تبداد سیاه رضاشاه پهلوی از 
همان آغازین روزهای تاج‌گذاری رضاشاه، در زمره منتقدین جدی رژیم پهلوی درآمد و 
سیاست‌های این رژیم را جلوتر از مردم درک میک‌رد و به مقابله با آن می‌رفت؛ از جمله 



ت‌ها
مناسب

226
دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

کتاب وسیله العفایف یا طومار عفت را در سال 1307 در مقابله با کشف حجاب نوشت که 
مهم‌ترین پاسخ علمی علمای شیعه به شبهات حجاب در دوران حکومت رضاشاه بود. به 
خاطر تألیف این کتاب طعم تلخ زندان و شکنجه و سال‌ها تبعید به دست فضل‌الله زاهدی 
را به جان خرید ولی حاضر نشد که در مقابله با این انحرافات سکوت کند. او جدیدترین 
مجلات و روزنامه‌ها را که اصلی‌ترین رسانه‌های آن روز بودند را رصد میک‌رد و به شبهاتی 
که می‌پراکندند، پاسخ می‌داد و به فعالیت‌های شبه‌سلفی کسروی، فعالیت‌های مبلغین 
تبشیری مسیحیت، فعالیت‌های چپ‌روانه مارکسیستی و هر نوع انحرافی که واقع می‌شد 
به شدت حساس بود و مردم را از این انحرافات آگاه میک‌رد و هم از قلم استفاده میک‌رد 

و هم از خطابه و منبر. او در سال 1327 درگذشت. 
کلیدواژه‌ها: آیت‌الله شیخ یوسف نجفی جلاینی، رسائل حجابیه، دوران پهلوی، کشف 

حجاب، استبداد سیاه

مقدمه 
آیت‌الله شیخ یوس��ف نجفی جلاینی از علمای آگاه ایران در عصر پهلوی اول بود. او در 
فضای حوزه نجف به خاطر تألیفات ارزشمندی که از خود بر جای گذاشت، شناخته شده 
بود و نیز در دوران پهلوی اول به خاطر مجاهدت‌های علمی، فرهنگی و سیاسی که در 
مقابله با سیاست‌های پهلوی اول مانند کشف حجاب انجام داد، در ایران شناخته شد و 

بیشتر شهرتش به خاطر تألیف کتاب طومار عفت است. 
مجموع تألیفات او حدود چهل عنوان کتاب است که بسیاری از آنها، کتاب‌های مهمی 
در دوران خود به ش��مار می‌رود. وی در علوم مختلفی مانند ص��رف، نحو، فقه، اصول، 
تفسیر، لاکم، عرفان، منطق، ش��رح ادعیه، خطابه، کتاب دینی برای کودکان، ریاضی، 
ادبیات، شعر، علوم غریبه، طلسم‌ها، شناخت احجار کریمه، رد فرقه‌های ضاله، معماها، 
مطایبات و بس��یاری موضوعات دیگر به تألیف پرداخت؛ به جز از کی علامه مس��لط به 
علوم متعدد، چنین کاری ساخته نیست اما متأسفانه اکثر تألیفات او منتشرنشده باقی 

مانده است. 
نگاه آیت‌الله جلاینی به مسائل تاریخ معاصر کی سنخ‌فهمی بود که ما پیش از این در 
دوران مشروطه از شهید حاج ملامحمد خمامی- مجتهد مردم گلاین- شاهد بودیم که 
با نگاه نافذ خود، خط انحراف را به خوبی دیده و تشخیص داده بود و شجاعت لازم برای 
روشنگری و بیان حق را هم داشت و در این مسیر زندان، شکنجه و تبعید را هم به جان 
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خرید و در تمام طول دوران رضاشاه در زیر فشار و اختناق قرار داشت. 
شرح حال او، مبتنی بر آرشیو اسناد شخصی آن مرحوم تدوین شده است و از کتاب‌ها 
و تألیفات ایش��ان و یادداشت‌های ش��خصی و نیز اسناد منتشرنش��ده ایشان، خصوصاً 
وصیتنامه‌شان استفاده کردیم. تواریخ مندرج در وصیتنامه ایشان، همه به تاریخ قمری 
بودند و تطبیق تاریخ شمسی در متن ذکر شده و اصل تاریخ قمری در پاورقی آمده است. 
باید از آقای یوسف نجفی جلاینی نوه مرحوم آیت‌الله جلاینی که تنها بخشی از اسناد 
آن مرحوم را در زمانی محدود، در اختیار ما قرار دادند تشکر کنیم. اما جای گله فراوان 
از ایشان و سایر بازماندگان آن مرحوم باقی است که از ارایه سایر اسناد مرحوم آیت‌الله 
جلاینی که در تکمیل شرح حال ایشان خصوصاً در بخش تألیفات آیت‌الله جلاینی کمک 
میک‌رد، مضایقه کردند. کاستی‌هایی که در معرفی آیت‌الله جلاینی در این مدت 70 سال 
بعد از فوت ایشان، تاکنون صورت گرفته، به طور عمده از ناحیه فرزندان و نوه‌های ایشان 
صورت گرفته است که از در اختیار قرار دادن اسناد و نوشته‌های آن مرحوم به محققین 
کوتاهی کردند و خودش��ان هم به منظور معرفی این عالم، اس��ناد و نوشته‌ها را منتشر 
نکردند. کامل‌ترین فهرس��ت تألیفات آیت‌الله جلاینی به همراه مختصری از معرفی هر 
کدام از کتاب‌های ایشان، تا حدودی تهیه شده بود ولی به خاطر بی‌تدبیری بازماندگان 
ایش��ان، کاس��تی‌های زیادی در آن به وجود آمد که از درج آن در پایان این شرح حال، 
خودداری شد. جا دارد که بازماندگان، تمام آثار آن مرحوم به همراه اسنادی که از ایشان 
باقی مانده، در قالب چند جلد کتاب منتش��ر کنند و با معرفی ایشان، خدمتی بزرگ به 

اسلام و ایران انجام دهند.

تولد و خاندان
آیت‌الله شیخ یوسف نجفی گلاینی متخلص به »فانی« فرزند شیخ محمد نجفی گلاینی 
در روز جمعه 25 اردیبهش��ت 1254 مطابق 9 ربیع‌الثانی 1292ق در نجف اش��رف به 

دنیا آمد.1
پدرش شیخ محمد فرزند یوسف فرزند محمدرضی فرزند محمدسعید گلاینی است و 
اجدادش به خاندان آل‌نوبخت- از خاندان‌های علمی شیعه در دوران غیبت صغری در 
بغداد- می‌رسد و از نوادگان دانشمند برجس��ته علی بن اسماعیل بن ابي‌سهل نوبختی 
به شمار‌ می‌روند. پدران شیخ یوسف جلاینی از علما و بزرگان گلاین بوده‌اند و تعدادی 

1. شیخ یوسف نجفی جلاینی، وصیت‌نامه، نسخه خطی، به تاریخ20 ربیع‌الثانی1366ق، ص33-35.
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از آنها در قبرستان وادی‌الس�لام نجف مدفون 
هستند.1 

ش��یخ محمد نجفی گلاینی از اهالی روستای 
یکابان از تواب��ع فومن بود که اج��دادش نیز تا 
چند نس��ل از اهالی هم��ان منطق��ه بودند و به 
کش��اورزی و زراعت برنج می‌پرداختند. ش��یخ 
محمد تحصلایتش را در نجف اش��رف پیگیری 
کرد و در همان جا با خانم فاطمه دختر حاجی 
حسن تاجر شالی خلخالی که در نجف سکونت 
داشت، در روز 17 اردیبهش��ت 2‌1252 ازدواج 
کرد. این بان��و در روز 24 تی��ر 3‌1256 هنگامی 
که پسرش یوسف دو ساله بود در نجف اشرف درگذشت. شیخ محمد درآمد و محصول 
برنجی که از ملک موروثی‌اش در روس��تای یکابان به او می‌رسید را در ماه‌های رمضان، 
صرف افطار روزه‌داران میک‌رد و فرزندش شیخ یوس��ف نیز تا آخر عمر همین کار خیر 
پدرش را ادامه داد و به فرزندانش نیز در همین زمینه توصیه کرد. شیخ محمد در سال 

1293ش4 درگذشت. 
شیخ یوس��ف کی برادر داش��ت به نام »شیخ اس��ماعیل س��یف غروی« که او هم به 
گلاین بازگشت و سال‌ها در لاهیجان س��کونت گزید و در روز دوشنبه20 آبان 5‌1325 

درگذشت.6 
شیخ یوسف همچنین کی خواهر به نام رقیه هم داش��ت که به ایران نیامد و در شهر 

1. همان، ص10؛ آغابزرگ طهرانى، نقباءالبشر فی القرن الرابع عشر، رتبه و حققه: الدکتور سید محمد الطباطبایی 
البهبهانی )منصور(، مرکز الدراسه و التحقیق فی مکتبه و متحف و مرکز وثائق مجلس شورای الاسلامی، تهران، 
الاولی، 1430ق، ج5، ص605. برای شناخت خاندان نوبخت رک: عباس اقبال آشتیانی، خاندان نوبختی، تهران، 

طهوری، 1345. 
2. مطابق با 9 ربیع‌الاول 1290ق.

3. مطابق با 4 رجب 1294ق.
4. مطابق 1332ق. 

5. مطابق با 16 ذی‌الحجه 1365ق.
6. شیخ یوس��ف نجفی جلاینی، همان، ص14 و 35-33 و صفحات پایانی، ص14. شیخ اسماعیل سیف غروی 
دختری به نام حبیبه داشت که در 3 اردیبهش��ت 1312 متولد ش��د و در تهران زندگی میک‌رد و در روز 12 تیر 
1387 درگذشت و در بهشت زهرا قطعه38، ردیف26، شماره51 مدفون شد. پرتال سازمان بهشت زهرا به آدرس: 

http://beheshtezahra.tehran.ir/Default.aspx?tabid=92&ctl=SearchDetails&mid=653
&srid=1317979 

آیت‌الله جیلانی کتابی را به نام 
تذکره المؤمنین فی فضایل العالمین 
در نجف به سال 1279ش تألیف 
کرد و آن کتاب درباره شرافت 
اهل علم است که به وسیله آیات و 
روایات درباره این موضوع بحث 
کرده است. ایشان نسخه خطی 
کتاب را نزد مراجع و علمای بزرگ 
نجف برد و تقریظ‌های مختلفی در 
حاشیه آن نوشته شد که حکایت از 
ارزش علمی کتاب و نیز جایگاه 

رفيع نویسنده آن داشت
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طویرج در نزدکیی کربلا ازدواج کرده و در همان شهر، زندگی میک‌رد.1

تحصیلات
ش��یخ یوس��ف که او را در نجف به نام »جلاینی« ک��ه مُعرّب کلمه »گلاینی« اس��ت 
می‌شناختند، تحصیل علوم دینی را در نجف اش��رف آغاز کرد و نزد اساتید برجسته‌ای 
به تحصیل علوم عقلی و نقلی پرداخت. او دروس س��طح را نزد آیت‌الله میرزا محمدعلی 
مدرس چهاردهی گذراند و سپس اواخر عمر آیات عظام میرزا حبیب‌الله رشتی و میرزای 
شیرازی درس‌شان را در نجف و سامرا درک کرد و بعد از وفات این دو شخصیت، در درس 

آیت‌الله شریعت اصفهانی و آیت‌الله مامقانی حضور یافت.2 
آیت‌الله جلاینی اجازه‌نامه‌هایی در اجتهاد از اس��اتیدش دریافت ک��رد که حکایت از 
جایگاه رفيع علمی او دارد. آیات عظام آخوند خراسانی، سید ابوالحسن اصفهانی و ملا 
محمد ش��ربیانی از بزرگانی بودند که به او اجازه‌نامه اجتهاد دادن��د.3 اجازه‌نامه آخوند 
خراسانی به آیت‌الله جلاینی که رونوشتی از آن به خط خود آیت‌الله جلاینی وجود دارد، 

به این شرح است: 
بسم الله الرحمن الرحیم

الحمدلله الذی رفع درجات العالمین علی العالمین، و الصلوه و السلام 
علی خیر خلقه محمد و آله اجمعین، و اللعنه علی اعدائهم اجمعین. 

و بعد، جناب العالم العامل و الفاضل الکامل، عمده العلماء الراشدین و 
زبده الفقهاء و المجتهدین، قره‌العین، الشیخ یوسف الفومنی الجلاینی زاد 
الله فی علمه و تقواه و حَباه من الفضائل ما ترجاه و غناه، و کان هو ممن 
س��عی فی تحصیل العلوم الش��رعیه برهه من الاوان و حضر فی مجلس 
بحثی شطراً من الزمان و بذل جهده فی اکتس��اب الکمالات النفسیه و 
اتعب نفس��ه فی تحصیل العلوم الش��رعیه، و بلغ مرتبه من مراتب العلم 
بحیث حصل له قوه راسخه، فلما بدی له الرواح الی بلاد العجم، فاستجاز 

1. شیخ یوسف نجفی جلاینی، همان، ص13و14 و صفحات پایانی، ص16-15.
2. حسن شمس گلاینی، تاریخ علماء و شعرای گلاین، تهران، کتابفروشی و چاپخانه دانش، 1327، ص110-

109؛ شیخ یوسف نجفی جلاینی، دیوان فانی، ناشران: محمد و علی و حس��ن نجفی جلاینی، تهران، تیر1363، 
ص الف. 

3. در برگه‌ای که استاندار گلاین به عنوان جواز پوشیدن لباس روحانیت برای آیت‌الله جلاینی صادر کرده، تصریح 
شده که او دارای اجازه‌نامه اجتهاد از آیت‌الله ملا محمد شربیانی است. ولی متأسفانه اصل آن اجازه‌نامه یا رونوشتی 

از آن در اسناد ایشان یافت نشد. 
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منی فی نش��ر احکام الش��رعیه و ف��ی کل التصرف مما یج��وز فی نظر 
المجتهدین من الامامیه و فی مباش��ره الامور الحسبیه من حفظ اموال 
الصغار و الغیاب و تولی الاوقاف و غیر ذلک من اخذ الحقوق الواجبه من 
الاخماس و سهم الامام- علیه‌الس�لام- و الزکوه و رد المظالم و تفریقها 
الی اهلها، فحیث وجدته اهلًا لذل��ک، فاجزته و اذنت له فی جمیع ذلک 
مشروطاً بملازمه الاحتیاط و مجانبه التفریط و الافراط. و أن لاینسانی 

من الدعاء عند مظان استجابه الدعوات. انه ولی الخیرات. 
حرره الاحقر الجانی محمدکاظم الخراسانی. محل ختم: محمدکاظم.1
آیت‌الله سید ابوالحسن اصفهانی هم اجازه‌نامه‌ای برای ایش��ان نوشتند که هم اجازه 

اجتهاد است و هم اجازه‌نامه نقل روایت که متن کامل آن به این شرح است: 
بسم الله الرحمن الرحیم

الحم��دلله رب العالمین و افض��ل صلواته و اکمل تحیاته علی اش��رف 
الاولین و الاخرین محمد و عل��ی آله الائمه الطاهری��ن، فلعنه الله علی 

اعدائهم اجمعین الی یوم الدین.
و بعد، فان الجناب العالم العامل و الفاضل الکامل، عماد العلماء الاتقیاء 
و صفوه الفضلاء الازیکاء، رکن الاسلام الشیخ یوسف النجفی الجلاینی- 
دام بقاه- ممّن صرف عمره فی تحصیل العلوم الشرعیه و تنقیح مبانیها 
النظریه، و جد و اجتهد و ک��دّ و تعب و حضر عل��ی جماعه من الاعیان 
حضور بحث و فحص و تحقیق و تدقیق الی أن بلغ مرتبه الاجتهاد، فله 
العمل بما استنبطه من الاحکام علی النهج المألوف بین الاعلام. و أجزتُ 
له أن یرَوی عنی کلما صحّ لی روایته من کتب الاربعه المتقدمه و الثلاثه 
المتاخره. و المرجو ان لاینس��انی من صالح الدعوات و أن یسلک جاده 
1. ترجمه: »و بعد جناب عالم عامل و فاضل کامل، عمده العلماء الراشدین و زبده الفقهاء و المجتهدین، نورچشم، 
ش��یخ یوس��ف فومنی جلاینی- که خدا علم و تقوایش را زیاد کند و آنچه از فضائل که در آرزو دارد را به او عنایت 
فرماید- او از کسانی است که سالیانی را در تحصیل علوم شرعیه تلاش کرده است و مدتی را در مجلس بحث من 
حضور داشته است و تلاشش را در به دست آوردن کمالات نفسی به خرج داده است و برای فراگیری علوم دینی به 
زحمت افتاده است و به درجه‌ای از مدارج علمی رسیده است که قوت محکمی برای او حاصل شده است. وقتی که 
قصد بازگشت به سرزمین ایران را کرد از من در نشر احکام شرعیه و هر آنچه از تصرفات که نیاز به نظر مجتهدین 
دارد اجازه گرفت و همچنین در مباشرت در امور حسبیه از حفظ اموال صغار و مفقود‌شده‌ها و تولیت اوقاف و غیر 
از اینها از گرفتن وجوهات ش��رعی از خمس و سهم امام علیه‌الس�لام و زکات و رد مظالم و رساندن آنها به اهلش، 
بنابراین من که او را اهل می‌دانس��تم به او اذن و اجازه دادم در همه این موارد به شرط التزام به احتیاط و دوری از 

افراط و تفریط و اینکه در مظان استجابت دعا من را از دعا کردن فراموش نکند. انه ولی الخیرات. 
حرره الاحقر الجانی محمدکاظم الخراسانی.« 
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الاحتیاط. و السلام علیه و رحمه الله و برکاته.
الاحقر ابوالحسن الموسوی الاصبهانی. ]مُهر:[ ابوالحسن الموسوی1
آیت‌الله جلاینی کتابی را به نام تذکره المؤمنین فی فضایل العالمِین در نجف به س��ال 
1279ش2 تألیف کرد و آن کتاب درباره ش��رافت اهل علم اس��ت که به وسیله آیات و 
روایات درباره این موضوع بحث کرده است. ایشان نس��خه خطی کتاب را نزد مراجع و 
علمای بزرگ نجف برد و تقریظ‌های مختلفی در حاش��یه آن نوشته شد که حکایت از 
ارزش علمی کتاب و نیز جایگاه بلند نویسنده آن داشت. علمایی که بر این کتاب تقریظ 
نوشتند عبارت‌اند از حضرات آیات ملا محمدکاظم خراسانى، ملا عبدالله مازندرانى، میرزا 
حسین خلیلی طهرانى، شیخ عیسی لواسانى طهرانی، میرزا محمدعلی چهاردهی، سید 
عبدالحسین بروجردى، شیخ عبدالله کرمانى، شیخ محمدحسین قمشه‌ای، شیخ فتح‌الله 
شریعت اصفهانی، شیخ اسدالله زنجانى، سیدرضا هندی و عبدالهادی شلیله همدانی. در 

اینجا به بعضی از این تقریظ‌ها اشاره میک‌نیم. 
آیت‌الله العظمی آخوند خراسانی در حاشیه این کتاب چنین نوشت: 

لعَمری انه کتاب کری��م، فیه روح و ریحان و جن��ه النعیم لما فیه من 
الایات الکریمه و الاحادیث الشریفه و الاخبار البدیعه و الاشعار الظریفه. 
فحری لاهل العلم مطالعته بل المداومه فی المراجعه الیه و ملازمته. و ّهلل 
درّ مولفه لقد اجاد فیما افاد مما صار- سلمه الله- بصدده من بیان فضل 

العلم و أهله. و أربی بما هو فوق المراد.3
آیت‌الله العظمی ملا عبدالله مازندرانی گلاینی در حاشیه این کتاب چنین نوشت: 

الناظم لهذه اللئالی و الدرر و الجامع فی بساتین هذه الاوراق من الزهر و 

1. ترجمه: »و بعد، جناب عالم عامل و فاضل کامل، اس��توانه علمای با تقوا و برگزیده فضلای تزیکه‌شده، رکن 
اسلام، شیخ یوسف نجفی جلاینی- بقائش ادامه داشته باشد- از کسانی است که عمرش را در تحصیل علوم شرعیه 
و تنقیح مبانی نظری آن صرف کرده است و کوشش کرده است و اجتهاد نموده است و رنج و زحمت کشیده است 
و در درس تعدادی از بزرگان، حضوری جس��تجوگر و محققانه و مدققانه پیدا کرده است تا اینکه به درجه اجتهاد 
نائل شده است، بنابراین او باید بر آنچه که خودش بر طریق رایج بین بزرگان استنباط کرده است عمل کند. و اجازه 
دادم به او که روایت کند از من، هر آنچه که از کتب چهارگانه قدیمه و کتب سه‌گانه جدیده روایتشان بر من صحیح 
بوده است و امید دارم که از دعاهای خیر مرا فراموش نکند و مسیر احتیاط را طی نماید. والسلام علیه و رحمه‌الله و 

برکاته. الاحقر ابوالحسن الموسوی الاصبهانی.«
2. مطابق 1318ق. 

3. ترجمه »به جان خودم این کتابی کریم اس��ت، در آن، روح و ریحان و بهشت پر نعمت است زیرا در آن آیات 
کریمه قرآن و احادیث شریفه و اخبار زیبا و اشعار ظریف وجود دارد. بنابراین مطالعه آن بر اهل علم لازم است بلکه 
مداومت در مراجعه به آن و ملازم بودنش نیز لازم اس��ت. پس بر خداوند متعال است که به مؤلفش پاداش دهد و 
آنچه را که او- که خدا سلامت بدارش- افاده کرده است- از بیان فضائل علم و اهل علم- به نحو مطلوبی بیان داشته 

و از مرادش نیز بیشتر فایده رسانده است.«
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الثمر، قد فاق بذلک الاماثل و الاقران و حاز قصب السّبق فی هذا المیدان 
مع ابتلائه بنحوسه الزمان. و هو ان الایام و الاوان قد أتی من هذه الکتاب 
من خیار المعانی و حس��ان اللئالی ما یقضی به العجب. فلله الحمد و له 
الش��کر و جزاه الله تعالی عن جمیع اهل العلم افضل الجزاء، و جاه باکرم 

العطاء، انه اکرم مسئول و افضل مأمول.1
آیت‌الله العظمی حاج میرزا حسین تهرانی )نجل حاج میرزا خلیل( بر این کتاب چنین 

تقریظ نوشت: 
لقد اجاد فیما اف��اد و اتی بما فوق م��ا یراد. و أدّی ما ی��راه من حقوق 
اهل العلم و السّداد بسعیه فی نش��ر تلک الفضائل الباهره و نظم هاتکی 
المناقب الزاهره، فی سلک هذا الکتاب المس��تطاب، الحقیق بأن کیون 
تذکره لأولی الالب��اب. فلله درّه حی��ث انتظمت همم��ه العالیه درره و 
البتهجت بمساعیه المتناهیه عزره. فهو الحرّی بأن کیون لاخرته زادا و 
لمن جَهَل مراتب اهل العلم رشا. فجزاه الله عن العلماء العاملین خیر جزاء 

المحسنین، فإنه أرحم الراحمین.
آیت‌الله سید رضا هندی در وصف شیخ یوس��ف جلاینی این شعر را سرود و در حاشیه 

این کتاب برایش نوشت: 
لم تبق للجُهّال مـن معذره یوسف للعلم جلا تبصره	
لأجل ذا کان اسمها تذکره2 و ـکان علاـقـه اقـوانـه	

آیت‌الله شیخ یوس��ف جلاینی در نجف اش��رف، نماز جماعت نیز برپا میک‌رده است. 
عده‌ای از اهال��ی نج��ف در روز 23 مه��ر 3‌1283 از آیت‌الله می��رزا محمدعلی مدرس 
چهاردهی- که استاد شیخ یوس��ف جلاینی بود- درباره او سؤال کردند که آیا می‌توانند 
نمازشان را پشت سر او بخوانند و او به آنها پاسخ داد. متن این سؤال و جواب چنین است:
صورت سؤال اهالی نجف اشرف و مجاورین آن از حجت‌الاسلام آقای 
آقا میرزا محمدعلی چهاردهی در خصوص عدالت آقای آقا شیخ یوسف 

1. ترجمه: »سراینده این لولو و دُرها و جمعک‌ننده نورهای درخشان و میوه‌ها در بستان این صفحات، به درستی 
که به این امتیاز و مقارنت فائق آمده است و گوی سبقت را در این میدان به دست آورده است در حالی که مبتلا به 
نحوست روزگاران بوده است. و آن اینکه در این ایام و روزگاران، این کتاب‌ها که بهترین معانی و زیباترین لولوها را 
در بردارد فقط موجب تعجب انسان است. پس شکر و سپاس برای خداست و پروردگار متعال پاداش او را در میان 

همه اهل علم، بهترین پاداش قرار دهد و کریمانه‌ترین عطا را به او عنایت کند. انه اکرم مسئول و افضل مامول.« 
2. شیخ یوسف نجفی جلاینی، تذکره المؤمنین فی فضائل العالمین، نسخه خطی، 1318ق، حواشی کتاب.

3. مطابق با 4 شعبان 1322ق. 
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رشتی نجفی در سنه 1322: 
حجت‌الاس�لام! ما جمعی از اهالی و مجاورین نجف اشرف که حمد و 
سوره ما چندان درست نیست، با بودن حضرت حجت‌الاسلامی و سایر 
حجج اسلامیه اغلب اوقات به جناب شریعتمدار آقا شیخ یوسف پسر آقا 
شیخ محمد رشتی اقتدا میک‌نیم و ایش��ان برای ما امامت میک‌نند. آیا 

برئ الذمه هستیم یا نه؟ چهارم شعبان1322.
جواب: بسم الله تعالی شانه. معلوم بوده باش��د بر اخوان دینی و اخلاء 
روحانی بر اینکه جناب فواضل اکتس��اب و غنی الالقاب آقا شیخ یوسف 
ثقه و نقه و امین و مؤتمن و محل اطمینان اس��ت و ان شاء ]الله[ امامت 
بر ایشان عیب ندارد، خواننده برئ‌الذمه است. العبد العاصی محمدعلی 

الرشتی.
آیت‌الله جلاینی در سال 1‌1287 برای انجام فریضه حج، مستطیع شد و قصد کرد که 
سفری به س��رزمین حجاز انجام دهد، به همین خاطر در ماه ذی‌القعده سال 1326ق 
)مطابق آذر1287( برگه خروج خود را دریافت کرد و با اینکه متولد و بزرگ‌شده نجف 
بود، ولی محل اقامتش را به صورت »موقت« نجف اشرف درج کرده بود و این حکایت از 

قصد او برای بازگشت به گلاین- سرزمین اجدادی‌اش- داشت.2

ورود به گیلان همزمان با مشروطه 
آیت‌الله جلاینی بعد از انجام اعمال حج در ذی‌الحجه 1326ق )مطابق با دی‌ماه 1287( 
دیگر به عراق برنگش��ت و راهی ایران ش��د و مستقیم به س��وی گلاین رفت و در محله 

»کَرْف‌آباد« رشت سکونت گزید و تا پایان عمرش در همین شهر باقی ماند.3 
او همزمان با وقایع نهضت مشروطه ایران، در نجف اش��رف در کنار رهبران مشروطه 
یعنی آیت‌الله آخوند خراسانی و آیت‌الله ملا عبدالله مازندرانی حضور داشت. او در مقابل 
فعالیت عناصر مشکوک برای انحراف مشروطه، نمی‌توانس��ت آرام بنشیند و در مقابل 
این انحرافات موضع می‌گرفت و زمانی هم که در رش��ت حضور یافت نتوانست در برابر 

1. مطابق 1326ق.
2. رونوشتی از تذکره آیت‌الله جلاینی، مندرج در وصیتنامه، صفحات پایانی، ص16.

3. آیت‌الله جلاینی در جایی درباره خودش می‌نویسد که بعد از سفر حج و سفر عربستان، راهی ایران شدم: »خادم 
شرع انور و خاطی راه گذر، در این لایحه می‌نگارد، که از هجرت عربستان پس از زحمات بی‌پایان، لدی‌الورود به بلاد 
محروسه ایران- صانها الله عن الحدثان- خاصه دارالمرز گلاین...« وارد شدم. )شیخ یوسف نجفی جلاینی، لایحه 

ملیه اسلامیه راجع به مزخرفات بابیه و بهائیه، رشت، مطبعه سعادت، 1329ق، ص1.( 
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این انحرافات س��کوت کند و در مقابل او، کسانی که 
در مس��یر انحراف مش��روطه، و حاکم شدن جریان 
س��کولار فعالیت میک‌ردند، به او حمله کردند تا او را 
از میدان به در کنند؛ ولی این فشارها برای از میدان 
بیرون کردن او بی‌فایده بود و او ب��ه انحاء مختلف به 
روشنگری می‌پرداخت. او ش��خصیتی نبود که فقط 
به خواندن نماز جماعت بس��نده کن��د، بلکه عالمی 
صاحب‌سخن و صاحب‌قلم و صاحب‌فکر بود که امر به 
معروف و نهی از منکر را لازمه اجتماع می‌دانست و در 
این راه از پرداخت هیچ هزینه‌ای هم واهمه نداشت. 

ورود شیخ یوسف جلاینی به رشت همزمان با تصرف 
رشت به دست مشروطه‌خواهان س��کولار و حرکت 
آنان برای فتح تهران بود. در این زمان در رشت، آیت‌الله العظمی حاج ملا محمد خمامی 
و چند مجتهد دیگر به شهادت رسیده و جریان مشروعه‌خواهی در گلاین تضعیف شده 
و جریان سکولار، به حکومت رس��یده بود. آیت‌الله جلاینی به عنوان کی مجتهد جوان 
و ش��جاع، از فضای خفقانی که در گلاین به وجود آمده بود، نهراسید و به طور جدی به 
انحرافاتی که در جامعه به وجود آمده بود حمله کرده و با روشنگری، درصدد بود تا این 

انحرافات را از جامعه بزداید. 
آیت‌الله جلاینی انحرافاتی را ک��ه در آغازین روزهای ورودش ب��ه گلاین می‌دید، این 

چنین توصیف کرده است: 
لدی‌الورود به بلاد محروس��ه ایران- صانها الله ع��ن الحدثان- خاصه 
دارالمرز گلاین، چهار کلمه بامداد علی رئوس الاشهاد دیدم، »عدالت«، 
»مس��اوات«، »اخوت« ]و[ »حری��ت«. و چون حقیق��ت و ماهیت این 
کلمات، بر اغلب عباد، از روی بصیرت دس��ت نیفتاد، لاجرم افکار نطاق 
احرار در آفاق و دیار، بر خ�لاف صغرای تمدن و کب��رای تمدن نتیجه 
بخش��یده. چرا که اکث��ری از عوام و جمع��ی از انام، به حب��ل ظاهر آن 

متمسک ]شده[ و جمله، بلاجهت متهتک گشته]اند[.1
اشکالاتی که جلاینی جوان به مشروطه‌خواهان سکولار مطرح میک‌ند، همان اشکالاتی 

1. شیخ یوسف نجفی جلاینی، لایحه ملیّه اسلامیه، ص1.

زمانی که آیت‌الله جیلانی در 
رشت حضور یافت نتوانست 
در برابر انحرافات سکوت 
کند و در مقابل او، کسانی که 
در مسیر انحراف مشروطه، و 
حاکم شدن جریان سکولار 
فعالیت می‌کردند، به او حمله 
کردند تا او را از میدان به در 
کنند؛ ولی این فشارها برای از 
میدان بیرون کردن او بی‌فایده 
بود و او به انحاء مختلف به 

روشنگری می‌پرداخت
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است که ملا محمد خمامی و ش��یخ فضل‌الله نوری در جریان مشروعه‌خواهی در مقابل 
مشروطه‌خواهان مطرح کرده بودند. ملا محمد خمامی در زمان حیاتش، به تفسیر غلط 

از دو واژه حریت و مساوات توسط مشروطه‌خواهان سکولار چنین اشکال کرده بود: 
قانون حریت و سَویت ]=مس��اوات[ با قوانین مقدسه شریعت مطهره 
منطبق نیست. کدام عضو از اعضاء انسان در شرع انور به حریت موسوم 
اس��ت؟! خداوند متعال برای هر عضو حدی مقرر فرموده، نه چشم و نه 
گوش و نه زبان و نه سایر اعضا، ]هیچک‌دام[ را آزادی نداده ]بلکه[ برای 
هر کی، حدی در شرع است. سویت در طبقات افراد انسان چه وقت بوده 

و صاحب شرع، این سویت را کی مقرر فرموده؟!1 
آیت‌الله جلاینی نیز اشکالاتی که درباره چهار واژه عدالت، مساوات، اخوت و حریت دارد 
را بیان میک‌ند که این واژه‌ها را به معانی غلطی گرفته‌ان��د و در جامعه آنها را به صورت 

اشتباه عمل میک‌نند: 
]عده‌ای[ از راه عماء و جهالت، »عدالت« را تعدی به جریان قلم و تجری 
زبان در هر دو مقوله و عنوان دانس��ته‌اند. و جمعی از راه حقد و لجاجت، 
»مساوات« را مواسات در حقوق و تسویه در حدود داده و گروهی از یکنه 
و اغراض، گویِ »اخوت« را در چوگان نوامیس نوع و اعراض نهاده و برخی 
از خریت، »حریت« را در بیان مافی‌الضمیر فهمیده، کلمات ش��ریفه را با 
مکنونات خبیثه خسیسه خود، خمیر کرده و شالوده خراب و پالوده پرآب 
را در میدان ناروفته دواب و بازار آشفته خراب آورده و برای تحصیل مقاصد 

نیات فاسده خود مشغول هر گونه تدلیسات بوده]اند[.2
تقویت جریان سکولار باعث شده بود تا جریانات منحرف مانند فرقه ضاله بهاییت هم 
تقویت شوند و کمتر کسی مجالی برای مقابله فکری با آنها بیابد ولی آیت‌الله جلاینی در 
همان آغازین روزهایی که وارد رشت شد- یعنی در روز 13 تیر 1288-3 اعلامیه‌ای را در 
رشت منتشر کرد و آمادگی خود را برای مناظره با اعضای فرقه بابیه و بهائیه و نیز پیروان 

سایر ادیان و مذاهب اعلام کرد. متن کامل آن اعلامیه به این شرح است: 
اعلان. هر کس و هر نفس از فرقه جدیده یا سایر مذاهب مختلفه را شکی 

1. میثم عبداللهی و محمد عبداللهی، آیت‌الله العظمی ش��هید حاج ملامحمد خمامی؛ جریان مشروعه‌خواهی 
گلاین و رهبر آن در نهضت مشروطه، قم، صحیفه معرفت، 1393، ص163-164.

2. شیخ یوسف نجفی جلاینی، لایحه ملیّه اسلامیه، ص1-2. 
3. مطابق با 15 جمادی‌الثانی 1327ق.



ت‌ها
مناسب

236
دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

در حقانیت دین اسلام یا شبهه در قوانین حضرت خیرالانام باشد، احقر افقر 
فانی مدعو به حاجی شیخ یوسف نجفی گلاینی در کمال احترام و نهایت 
اکرام دعوت‌شان می‌نمایم که روزهای پنجشنبه و جمعه، از بعد از ظهر الی 
غروب در منزل بنده،1 حاضرم برای رفع تشکیک عموم عباد و ارشاد قوم 
لامُ عَلىَ  عناد، لیِهْلکِ مَنْ هَلکَ عَنْ بیَنَه وَ یحْىی مَنْ حَی عَنْ بیَنَه.2 وَ السَّ

مَنِ اتَّبَعَ الهُْدَى.3 فی15 شهر جمادی‌الاخر سنه 4.‌1327
آیت‌الله جلاینی به فعالیت‌هایش علیه انحرافات و شبهات بهائیت ادامه داد و در روز 23 
خرداد5‌1290 کتابچه‌ای در 76 صفحه با نام لایحه ملیه اسلامیه؛ راجع به مزخرفات بابیه 

و بهائیه به چاپ رساند و انگیزه‌اش از انتشار این کتاب را چنین نگاشت: 
در مدت قلیله توقف ]در[ این سامان، واقف بر عقاید زمره این نوباوگان 
گردیدم، چون اکثر بلاد عرب و عجم را سیر و اغلب ملل و نحل عالم را غور 
نموده بودم، به هیچ وجه سخافت آرای مستبدین خاصه بی‌مدرکی مذاهب 
جدیده و آئین آنها را نپسندیدم. از آن جمله، طایفه ضاله بابیه و بهائیه و 
ازلیه و ناقضیه، محض هوای نفسانیه و تعیش جسمانیه، از راه شیطنت و 
خبث و ملعنت، اسمی برای خودشان گذاشته، عوام بیچاره را از طریقه حَقّه 
منحرف و از شاهراه اس�لام منصرف می‌نمایند. لهذا محض اطلاع عموم 
هموطنان در این انقلاب زمان، با حواس پریشان، این لایحه ملیه اسلامیه 

را بر قاطبه برادران دینیه، اعلان و تذکار خاطر آنان می‌دارم.6
علاوه بر جلسات گفت‌وگوی آزاد آیت‌الله جلاینی که تا س��ال‌ها ادامه داشت، در اسناد 
شخصی‌اش مکاتباتی بر جای مانده که با بهائیان به صورت مکتوب بحث کرده‌اند و هر کدام 
از طرفین برای اثبات مدعای خود استدلال کرده‌اند. آیت‌الله جلاینی برای آن که به مطالب 
و تولیدات فکری بهایی‌ها تسلط داشته باشد، تا سال‌ها آخرین مجلات و کتاب‌های آنها را 
می‌دید و به مسئله مقابله با شبهات آنها، توجه ویژه‌ای داشت. برای مثال مجله نجم باختر 
که توسط بهائیان در واشنگتن- پایتخت امرکیا- از سال 1328ق منتشر می‌شد و خوراک 

1. در اصل: »بنده منزل« درج شده است.
2. »تا کسى که ]باید[ هکلا شود با دلیلى روشن هکلا گردد و کسى که ]باید[ زنده شود با دلیلى واضح زنده 

بماند.« )انفال/ آیه42(
3. »و بر هر کس که از هدایت پیروى کند، درود باد.« )طه/ آیه47( 

4. شیخ یوسف نجفی جلاینی، لایحه ملیّه اسلامیه، ص75.
5. مطابق با 15 جمادی‌الثانی 1329ق. 

6. همان، ص2-3.
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فکری محافل بهایی برای پیروانشان بود و برای آنها ارسال می‌شد؛ آیت‌الله جلاینی اشتراک 
مجله نجم باختر را داشت و دوره آن مجله در آرشیو ایشان موجود است. همچنین استفاده 
از منابع دسته اول بهایی، برای ایشان بسیار مهم بود فلذا از منابع درجه دو و نقل‌های سایر 
کتاب‌های ضد بهایی استفاده نمیک‌رد بلکه خودش به طور مستقیم منابع بهایی را مطالعه 
میک‌رد و به آنها پاسخ می‌داد. کتاب‌های اصلی بهاییت مانند مفاوضات عبدالبهاء چاپ اول 
آن به سال 1908م در شهر لیدن از کشور هلند، در دست آیت‌الله جلاینی قرار داشت و در 
آرشیو او موجود است. همچنین به تصریح خودش برای تألیف این کتاب از کتاب‌های بیان، 
ایقان، فراید، دررالبهیه، تفسیر سوره کوثر، اش��راقات و چند لوح دیگر، لوح هکیل‌الدین، 
اقدس، مجموعه الواح و مقاله شخص سیاح بهایی که از مهم‌ترین کتاب‌های این فرقه بودند 

استفاده کرده است.1 
آیت‌الله جلاینی برای تألی��ف کتاب رد بر بهاییت، از آثار علمای مختلف نیز اس��تفاده 
میک‌رد و خودش مسائل بس��یاری را به آنها می‌افزود. از آثار منتشرشده سایرین که او 
تصریح به استفاده از آن کرده، باید از کتاب رجم الشیطان فی رد اهل البیان نوشته ملا 
عبدالرحیم بروجردی نام برد.2 نیز از جمله کتاب‌های منتشرنشده‌ای که آیت‌الله جلاینی 
مورد مطالعه قرار داد کتاب رد بر بابیه نوشته شیخ بهاءالدین لاهیجانی3 است که آیت‌الله 
جلاینی در سال 1329ق این عالم را در لاهیجان دیده، و از روی نسخه اصلی این کتاب با 

1. همان، ص4-5. 
2. همان، ص5.

3. ش��یخ محمد بهاءالدین لاهیجان��ی مخلص به »بهائ��ی« از علمای برجس��ته لاهیجان ب��ود. او فرزند میرزا 
محمدس��عید فرزند حاجی میرزا اسماعیل بود و در س��ال 1288ق در لاهیجان متولد ش��د و دروس دینی را در 
لاهیجان آغاز کرد و برای تکمیل علوم دینی مدتی در نجف و کربلا به تحصیل پرداخت. وی در آخرین سفری که به 
مکه مکرمه سفر کرده بود، تألیفات خود را که حاصل عمرش بود، نزد کیی از علمای رشت به امانت گذاشت ولی به 
خاطر آتش‌سوزی بزرگی که در رشت اتفاق افتاد خانه آن عالم با تمام وسایلش سوخت. شیخ بهایی بعد از مراجعت 
از مکه و خبردار ش��دن از این ماجرا متأثر ش��د و بعد از مدت کوتاهی هنگام وعظ، در سال 1339ق سکته کرد و 
درگذشت و مزارش در کنار مسجد پره‌سر لاهیجان قرار دارد. خاندان »محصصی«‌های لاهیجان، که چند چهره 
هنری برجسته دارد، از این عالم منشأ گرفته است. شیخ بهاءالدین شاعری خوش‌ذوق بود و به فارسی و عربی شعر 
می‌سرود و آثاری به نظم و نثر از خود به یادگار گذاشت که از جمله آنها می‌توان به اینها اشاره کرد: 1. تفسیر قرآن 
در هشت جلد 2. تفسیر سوره جمعه. 3. کش��کول 4. اربعین 5. شرح بر کفایه. 6. اکمال فرهنگ 7. خداپرستی 8. 
شرح دعای صباح 9. شرحی بر گلشن راز 10. منظومه شیر و شکر )به اقتفای منظومه شیر و شکر شیخ بهایی جبل 
عاملی سروده است( 11. اشعار پراکنده شامل ترجیع‌بند و غزلیات عرفانی و رباعیات 12. شرح شمسیه. 13. رد بر 
بابیه. گفتنی است از میان نویسندگان، کسی در فهرست آثار شیخ بهاءالدین لاهیجانی به کتاب رد بر بابیه اشاره‌ای 
نکرده است و احتمالاً نسخه منحصر این رساله همان است که به خط شیخ یوسف جلاینی موجود است. )بهاءالدین 
محمد محصصی لاهیجی، اکمال فرهنگ )تکمله دیوان اش��عار موس��وم به فرهنگ خداپرستی مَحْرَم شیرزای(: 
محمدعلی قربانی )به اهتمام(، رثائیه سالار شهیدان کربلا، تهران، سایه، زمستان1387، ص38-36؛ شیخ محمد 
بهاءالدین لاهیجانی، رد بر بابیه، به خط: شیخ یوسف نجفی جلاینی، استنساخ به تاریخ 1329ق، تمامی صفحات.( 
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دست‌خط خود استنساخ کرده و این نسخه امروز در آرشیو مرحوم جلاینی وجود دارد.1 
سران جریان س��کولار مش��روطه در رش��ت، برای مقابله با روش��نگری‌های آیت‌الله 
جلاینی، به او حمله ک��رده و او را مورد توهین و تهمت قرار می‌دادند. میرزا ابوالقاس��م 
افصح‌المتکلمین که روزنامه‌های متعددی در رشت و بندر انزلی داشت و از تندروترین 
مشروطه‌خواهان سکولار رشت به شمار می‌رفت، در اولین شماره روزنامه راه خیال که 
در سال2‌1290 منتشر ساخت، به کتاب لایحه ملیه اسلامیه و نویسنده‌اش حمله کرده 
است و او را مورد هتاکی‌ قرار داد.3 البته بهایی‌ها هم که قدرتی داشتند، آرام ننشسته و 
برایش دردسرهایی درست کردند ولی او کسی نبود که با این کارها از میدان به در رود.4 

آیت‌الله جلاینی در بخشی از حیاط خانه‌اش در محله کرف‌آباد شروع به ساختن کی مسجد 
نمود و س��اخت بنای آن در س��ال 1328ق )مطابق1289ش( به پایان رسید. مردم به این 

1. شیخ محمد بهاءالدین لاهیجانی، رد بر بابیه، تمامی صفحات. 
2. مطابق 1329ق. 

3. روزنامه راه خیال، س1، ش1، ص2. ش��ماره اول روزنامه راه خیال، فاقد تاریخ بود ولی سومین شماره از آن در روز 
17 شعبان 1329ق )مطابق22 مرداد 1290( منتشر ش��د. )راه خیال، س1، 17 شعبان1329ق، ش3، ص1.( افصح 
المتکلمین در اولین شماره روزنامه راه خیال، مطلبی با عنوان »یاران ممدلی میرزا« نوشت و در آن به آیت‌الله جلاینی و 
عده‌ای دیگر از علمای رشت که به عملکرد فاسد سکولارها انتقاد میک‌ردند، حمله کرد و با مطلبی گزنده به آنها هتاکی 
کرد. افصح ابتدا نام میرزا مهدی شریعتمدار را ذکر کرد و به دروغ او را رأس یاران محمدعلی شاه مخلوع در گلاین و طرفدار 
استبداد دانست و بعد از او از جلاینی نام برد و درباره جلاینی مطالب دروغی را نوشت و نسبت‌های ناروایی را به او داد. برای 
اینکه فضاسازی سکولارها علیه جریان سالم در مشروطه روشن شود ناچار هستیم تا این متن توهین‌آمیز را درج کنیم: 
»شیخ یوسف که در شهر جابلقا، تحصیل علم و اجتهاد کرده و در جا بر عبا ]جابرسا؟[ ترویج دین و ارشاد نموده، در مرتبه 
استبدادیان پایه خود را معرفی کرد که گفت: اگر دال استبداد در کلمه محمد نبود، من از محمد به ملاحظه آن که میم 
مشروطه در اوست، تنفر داشتم! این قزعمل الملّه سفرجل الدوله و از برکت رساله‌]ای[ که در جواب مزخرفات بهائیان 
به هم بافته است، کی رکن مملکت ایران را برای امام محبوب خود یعنی ممدلی میرزا مصفا خواهد نمود«! )راه خیال، 

س1، ش1، ص2.( 
4. »خاطره‌ای چند از شادروان حاج شیخ یوسف جلاینی«، تحول، دوره اول، ش10، پنجشنبه 9 مهر1371، ص2. 
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مسجد »تازه‌ مسجد« و »مسجد جلاینی« می‌گویند و آیت‌الله جلاینی حدود 40 سال اقامه 
نماز جماعت را در این مسجد بر عهده داشت و بعد از او، فرزندش شیخ محمد نجفی جلاینی 
به اقامه جماعت در این مسجد تا پایان عمرش پرداخت. آیت‌الله جلاینی کتیبه‌ای سفارش داد 
که بر سر در مسجد نصب کنند و به گونه‌ای هنرمندانه به نام مسجد و تاریخ ساخت آن اشاره 
داشت. روی این کتیبه،‌ عبارت »تاریخ مسجد حاج شیخ یوسف نجفی. عمل: محمد کاشی‌ساز 
یوسف‌زاده« درج شده بود و این کتیبه سال‌ها بالای ورودی مسجد نصب بود و امروز این کتیبه 

در همین مسجد وجود دارد. 

عبارت »مسجد حاج شیخ یوسف نجفی« با محاسبه ابجد برابر با عدد 1328 می‌شود که 
مطابق سال ساخت آن یعنی سال 1328 قمری است. خود ایشان درباره ساخت این مسجد 
چنین می‌گوید که این مسجد »از اقدامات و کوشش احقر، در سال هزار و سیصد و بیست و 
هشت هجری قمری احداث گردیده که تاریخ آن »مسجد حاج شیخ یوسف نجفی« 1328 
است.«1 مطابق آنچه در وصیتنامه ایشان وجود دارد، ایش��ان تولیت این مسجد را بعد از 

فوتش به شیخ محمد و شیخ حسن دو تن از فرزندانش واگذار کرده بود.2

1. شیخ یوسف نجفی جلاینی، وصیتنامه، همان، ص10. 
2. همان، ص26. مسجد آیت‌الله جلاینی همچنان پا بر جا اس��ت و در خیابان شهید احمد عطاآفرین، حد فاصل 
بین خیابان لاکانی و خیابان سردار جنگل رش��ت قرار دارد و فعالیت‌های فرهنگی و مذهبی در آن جریان دارد. بعد 
از درگذشت دو فرزند آیت‌الله جلاینی که متولی مسجد بودند، امروزه نوه‌اش آقای یوسف نجفی جلاینی فرزند شیخ 
محمد، متولی مسجد است و امام جماعت نیز روحانی‌ای به نام حجت‌الاسلام ضیاءالدین مهرزاد می‌باشد. هم اکنون 
)سال 1396(، مسجد در حال تعمیر می‌باشد تغییرات بسیاری در شکل مس��جد داده‌اند و بازسازی نمای خارجی 
مسجد و بخشی از نمای داخل آن، هنوز باقی مانده و در حال اتمام آن هستند. کتیبه‌ای کاشی بر سر در مسجد نصب 
كَاه وَلمَْ يخَْشَ إلِا اللهَ فَعَسَى  لاه وَآتىَ الزَّ خِرِ وَأقََامَ الصَّ َّمَا يعَْمُرُ مَسَاجِدَ اللهِ مَنْ آمَنَ باِللهِ وَاليَْوْمِ الْآ کرده‌اند و آیه مبارکه »إنِ
أوُلئَِكَ أنَْ يكَُونوُا مِنَ المُْهْتَدِينَ« )سوره توبه/ آیه18( درج شده و سازنده کاشی، »خاک نگار مقدم« امضا کرده است. 
گروه‌های مختلف فرهنگی با محوریت این مسجد در آنجا به فعالیت می‌پردازند که از جمله آنها پایگاه مقاومت بسیج 
شهدای سردشت است که در س��ال 1373 تأسیس ش��ده و زیر نظر حوزه مقاومت 4 شهری سردار جنگل، فعالیت 
میک‌ند. همچنین کانون فرهنگی و هنری تسنیم است که در سال 1385 تأسیس شده و زیر نظر دبیرخانه هماهنگی 

و نظارت بر کانون‌های فرهنگی و هنری مساجد استان گلاین فعالیت میک‌ند. 
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در نهضت جنگل
آیت‌الله جلاینی در طول دوران هفت‌س��اله نهضت جنگل، در رش��ت حضور داشت و 
روحانی مجاهد میرزاکوچک جنگلی، از علاقه‌مندان آیت‌الله جلاینی بود که با ایش��ان 
ارتباط داشت. میرزاکوچک در دوران طلبگی، اشعاری را می‌سرود و تخلصش »گمنام« 
بود؛ از جمله کی غزل در هفت بیت را در دوران نهضت جنگل، در روز جمعه 28 بهمن 
1‌1298 در دیداری که با آیت‌الله جلاینی داش��ت، به خط خویش نوش��ت و به او تقدیم 
کرد. گفتنی است که این شعر، کیی از دو شعری است که از میرزاکوچک جنگلی بر جای 

مانده است. متن کامل دست‌نوشته میرزا کوچک به همراه آن شعر به این شرح است: 
هو الحق

دیگر تو راس��تی را کیس��ر نما، نهانش‏گوهر کج��ی در عالم بودی چ��و ابروانش‏
یا سوختی دو گیتی، یا غرق آب دانش‏ب��ا آه آتش��ینم، از آب دی��ده نب��ود
‏ ار جان بود هزارم، بادا بدان نش��انش‏ بین در کمان کمین کرد دل را به تیر مژگان
آزرم دارم آن دم، خونین ش��ود بنانشدر زیر تی��غ تیزش، ش��ادم برُد س��رم را
چون کاه میک‏شاند، موری در آشیانش‏از دوری جمالش، تن را نگر چس��ان ش��د
لکین نجست نقشی، وهم من از میانش‏می‏خواس��تم مثالش اندر دو دی��ده بندم‏
همچون تو نامور کرد، گم نامش و نشانش»گمنام« را نخس��تین، بدُ نامی و نش��انی‏

 این غزل غیر قابل را که در ایام تحصیل در مدرسه گفته شده بود، به 
‏عنوان یادگاری تقدیم‏ حضرت حاج شیخ گردید. 

جمعه 27 جمادی‌الاولی 1338. میرزا کوچک2
آیت‌الله جلاینی پیگیر مس��ائل نهضت بود و اش��تراک روزنامه جنگل را داشت و تمام 
اطلاعیه‌ها و جزواتی که از سوی نهضت جنگل منتشر می‌شد را می‌گرفت و مورد مطالعه 
قرار می‌داد و حتی روزنامه‌های بلشوکیی که در مقابله با نهضت جنگل در سال 1299 و 
1300 در رشت منتشر می‌شد را هم می‌گرفت و مطالعه میک‌رد تا از هویت صاحبان آن 

تفکر و اوضاع روز مطلع شود. 
فاجعه مهاجرت در اواخر نهضت جنگل و در زمان حضور بلشو‌کیها در گلاین رخ داد 

1. مطابق 27 جمادی‌الاولی 1338ق. 
2. »میرزاکوچک خان ش��اعر«، دامون، دوره2، س1، ش13، 1 آبان 1359، ص7؛ محمدرس��ول دریاگش��ت، 
»کلک مقاله:‏ شاعری‏ میرزاکوچک خان جنگلی«، کلک، اسفند1373، ش60، ص114-117. این سند در میان 
اسناد آیت‌الله جلاینی وجود داش��ت و فریدون نوزاد در جوانی آن را نزد آیت‌الله جلاینی دیده و از روی دست‌خط 

میرزاکوچک استنساخ کرده بود ولی متأسفانه تا به امروز این سند را در میان اسناد آیت‌الله جلاینی نیافتیم. 
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و جمعیت بسیاری از مردم گلاین، در تابستان 1299 از شهرها فرار کرده و راهی تهران 
ش��دند تا جان خود را حفظ کنند و در تهران افراد جنگ‌زده‌ای بودند که با اعانه دولتی 
زندگی میک‌ردند و ش��رایط بسیار سختی داش��تند. آیت‌الله جلاینی خودش مهاجرت 
نکرد و به رغم سختی، در گلاین ماند و درباره این دوران سخت، شعری را با عنوان »در 
مهاجرت گلاین و اعانه گرفتن از دولتیان در س��نه1300 شمسی« سرود و در دیوانش 
درج شده است که شرح اوضاع مردم گلاین در آن برهه است. آن شعر به این شرح است:

ز قی��د دفت��ر ته��ران برس��تندخوش��ا آنان که در گلاین نشس��تند
چه باد صرص��ر از آتش بجس��تندبه قوتی قانع از این آب و این خاک
به کی باد ش��مالی رخت بس��تندمهاجره��ای گلاین��ی چ��و زاغان
چ��را از ای��ن حوادث‌ه��ا نرس��تنداگ��ر عاق��ل بدُن��د و دوراندی��ش
زرنگ و چُس��ت و چالاک از الَسَتندبه خودسازی و شکی و کسب تأنیث
برای دیگ��ران، ه��م پا و دس��تندب��ه پ��اس میهن خ��ود، پ��ا ندارند
ز بس ب��ا دیگ��ران دائم نشس��تندببردن��د رون��ق آیی��ن خ��ود را
به س��فلیس اندر و تن، نادرس��تندز ب��س گفتند از تفلی��س و پاریس
که پیم��ان ق��وی با دین نبس��تندب��ر آن مل��ت رس��د، عل��ت پیاپی
ندارن��د آزم��ودم، رو ب��ه پسَ��تندترقی نیس��ت، قوم��ی را ک��ه قائد
تم��ام توده از دم س��رد و سُس��تندچ��ه ت��ا ب��ازار روحانی نش��د گرم
اجام��ر جملگی مخمور و مَس��تندب��ه س��لطان زم��ان ت��ار و نیازند
هر آن لوطی که کُل، شهوت‌پرستند1نمان��د باق��ی و فانی��ش می��دان

در دوره پادشاهی رضاخان 
رضاخان در زمانی که می‌خواس��ت روی کار بیاید به خاطر برگزاری دسته عزاداری و 
سایر ظاهرسازی‌هایی که کرده بود، کمتر کسی از هویت واقعی او خبر داشت و چندان 
مخالفتی با پادشاهی او صورت نگرفت. اما جالب است که آیت‌الله جلاینی با بصیرتی که 
داشت، به شخصیت واقعی رضاخان از قبل از تاج‌گذاری‌اش پی برد و با او مخالفت کرد. 
آیت‌الله جلاینی در روز کیشنبه 4 اردیبهش��ت 1305 که روز تاج‌گذاری رضاخان بود، 
شعری را سراسر غم و ناراحتی سرود و آن روز را روز زشت و روز سیاه‌بختی مردم ایران 
دانست. این شعر کیی از اسناد مهم درباره شخصیت آیت‌الله جلاینی است که متن کامل 

1. شیخ یوسف نجفی جلاینی، دیوان فانی، همان، ص173-174.
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آن شعر از این قرار است: 
جهل به ما از همه س��و حمله ش��دعِل��م در این عص��ر هنر، عِلّه ش��د
چ��رخ ب��ه کام امَُ��م س��فله ش��دروز س��یه‌بختی م��ا جمل��ه ش��د

ت��اج یکانی ب��ه س��ر فَعله ش��د
معرف��ت و عل��م ب��ود در کس��ورتا ک��ه معارف ش��ده ز اه��ل فجور
ش��هر ش��ده مصطبه‌ای1 از ش��رورکار بل��د کیس��ره نب��ش قب��ور

مس��جد ما مس��خره‌الدوله ش��د
غل��ط ش��د  غل��ط  راه،  کش��ور و این ش��اه، غلط شد غلطراه‌ب��رِ 
س��ال و م��ه و گاه، غلط ش��د غلطخرم��ن ب��یک‌اه، غل��ط ش��د غلط

ای��ن غل��ط از دامن��ه تا قله ش��د
خش��م من از این جو گندم‌نماستترس م��ن از رفت��ن فرّ هماس��ت
زانکه وطن در کف غیر از شماستس��ود و زیانش همه راجع به ماست

خون دل از دیده روان، دجله شد
تن به »رضا« دادن ما از قضاس��تآنکه رضا نیست حق از وی، »رضا«ست
ب��ازی ام��روزه رُل ما مَضی اس��تش��اهی مفضول هم از اقتضاس��ت

بر فضلا صدرنش��ین، فضله ش��د
دست قضا، فرق »رضا« تاج هِشتی��وم الاحد2 چه��ارم اردیبهش��ت
سال و مَهَش خامه ز هجرت نوشت از پ��ی تاری��خ چنی��ن روز زش��ت

»بک بنگر مُلک یکان، مثله شد«3
آخرین مصراع از ش��عر بالا هم ماده تاریخ تاجگذاری رضاخان اس��ت و مطابق 1344 
قمری است. تاریخ نش��ان داد که نظر آیت‌الله جلاینی درباره رضاخان درست بوده و آن 

دوران شانزده ساله سلطنت رضاخان را می‌توان سیاه‌ترین دوران تاریخ ایران نامید. 
آیت‌الله جلاینی با آیت‌الله شیخ باقر رسولی در رش��ت رفاقت داشت و هر دو با هم در 
داش��تن روحیه بصیرت بالا، سازش‌ناپذیری و شجاعت مش��ترک بودند و هر دو در این 

1. زباله‌دان
2. کیشنبه

3. همان، ص204-203. آیت‌الله جلاینی اش��عار دیگری نیز در مذمت رضاخان سرود که در بخش‌هایی از آن 
چنین آمده: »گرگی فتاده در رمه، بی‌خوف و بیم و واهمه/ گویی بخوابیم ما همه، غیرت نباشد کی دَرَم/ بر جای 
پاکان آن عنود، بنشسته با دست رُنوُد/ نامحرمان را از ورود، بیرون نمایید از حرم.« )رک: همان، ص172-173.(
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دوران تارکی، افتخارات مهمی را به صفحات تاریخ گلاین افزودند.1 
آیت‌الله جلاینی هیچ وقت از انتقاد به این رژیم و مأمورینش که در گلاین مردم را تحت 
فشار قرار می‌دادند، ابایی نداشت و وقتی بر منبر می‌نشست، رژیم را مورد انتقاد قرار می‌داد و 
این انتقادها برای کی دکیتاتوری بسیار غیر قابل قبول بود. فضل‌الله زاهدی توسط رضاخان 
برای سرکوبی مردم گلاین به منطقه فرستاده شد و در مدت حضورش در گلاین از هیچ 
جنایت و فسادی فروگذار نکرد. در کیی از اسناد مربوط به عملکرد زاهدی چنین آمده است:  
کمک‌م داستان دزدی و قساوت و بی‌ناموسی این مرد ]= زاهدی[ زبانزد 
خاص و عام شد و مردم شریف رش��ت که حتی‌المقدور از تماس با این 
آدم‌نمای دیوسیرت خودداری میک‌ردند، در تماس‌های ضروری اداری 
تصمیم به مقاومت دسته‌جمعی و مبارزه منفی گرفتند و منتظر بودند 
که در اولین فرصت پکیار خونین خ��ود را با زاهدی آغاز کنند... مرحوم 
حاج شیخ یوس��ف جلاینی روحانی بزرگ و معروف و مورد علاقه مردم 
رشت، که در زمینه اخلاق و فلسفه و مسائل سیاسی و اجتماعی مؤلفات 
ذی‌قیمتی دارد، کی روز از عملیات وحش��یانه زاهدی انتقاد کرد، فوراً 
به امر این جانی پست‌فطرت در س��ربازخانه رشت زندانی شد و در تمام 
مدت توقیف مورد توهین و تحقیر قرار گرفت و بالأخره ]زاهدی[ دستور 
داد ریش این پیرمرد دانشمند را بتراشند و با وضع شرم‌آوری که بیان آن 

حقیقتاً تأثرانگیز است از زندان سربازخانه اخراج کنند.2
این کار باعث شد تا مدتی آیت‌الله جلاینی در خانه بماند و مردم به دیدنش می‌رفتند. 

کیی از کسانی که در آن روزها به دیدار ایشان رفته بود می‌گوید: 
حَلق لحِیه مرحوم جلاینی هم در سربازخانه، به دستور زاهدی ملعون، 
صورت گرفت که آن مرحوم را مدتی خانه‌نشین کرد و هنگام ]مصاحبت[ 
با زائرانش، چفیه‌ای )کوفیه‌( از زیر چانه مطرفین صورت می‌برد و بالای 
سر دو گوش��ه آن را گره می‌زد و آنگاه عمامه می‌گذاشت و این عمل از 

1. گفت‌وگوی نگارنده با یوسف نجفی جلاینی نوه آیت‌الله جلاینی.
2. عبدالله شهبازی، ظهور و سقوط سلطنت پهلوی، تهران، مؤسس��ه مطالعات و پژوهش‌های سیاسی، 1387، 
ج2، ص254. ابراهیم صفایی درباره ماجرای اعتراض آیت‌الله جلاینی به اقدامات ضد دینی زاهدی می‌نویسد که 
زاهدی او را به امامزاده هاشم تبعید کرد: »... پس از چندی شیخ یوسف نجفی جلاینی روحانی بانفوذ رشت بر ضد 
این کارهای نامناس��ب زاهدی برخاست و گروهی از مردم و بازاری‌های رشت در ش��هر تظاهراتی برپا کردند ولی 
جلاینی و چند نفر دیگر به دستور زاهدی به امامزاده هاشم تبعید ش��دند و تظاهرات ضد زاهدی خاموش شد.« 

)ابراهیم صفایی، زندگینامه سپهبد زاهدی، تهران، علمی، 1373، ص70.(
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فرط خجالت بود.1 
از سال 1307 که رضاشاه قانون خلع لباس روحانیت را اجباری کرد تا دیانت را از مردم 
بگیرد و نمادهای دینی را از جلوی چش��م مردم و از دسترس مردم خارج کند، آیت‌الله 
جلاینی از معدود عالمانی بود که چون دارای اجازه‌نامه اجتهاد بود، در گلاین اجازه داشت 
که لباس روحانیت را بپوشد و به این طریق به مقابله فرهنگی با رژیم رضاشاه رفت. متن 
مجوزی که رژیم رضاش��اه برای آیت‌الله جلاینی در روز 29 اسفند 1307 با امضای رضا 

افشار، استاندار وقت گلاین صادر کرده بود به این شرح است: 
تاریخ 29 ماه اسفند سال 1307

محل شیر و خورشید
وزارت داخله 

تصدیق نامه معافیت
نظر به ماده دوم قانون متحدالش��کل نمودن البسه، چون جناب آقای 
حاج ش��یخ یوس��ف نجفی جلاینی صاحب ورقه س��جل احوال 6967 
س��اکن... دارای اجازه اجته��اد از مرح��وم آیت‌الله آخون��د ملا محمد 
ش��ربیانی- طاب ثراه-... هس��تند، به نام مجتهد مجاز ]بوده[-ـــــ به 

موجب این ورقه معاف می‌باشند. 
حکومت گلاین و طوالش، رضا افشار. محل مهر حکومت گلاین و طوالش.2

طومار عفت
آیت‌الله جلاینی دارای نگاهی نافذ به جامعه بود و در مقابله ب��ا خطراتی که جامعه را 
تهدید میک‌رد، می‌اندیش��ید و تلاش میک‌رد تا پادزهرهایی را برای مقابله با مفاسدی 
که در آینده مردم ایران را تهدید میک‌ند، بس��ازد. کش��ف حجاب به صورت رسمی در 
سال 1314 توسط رضاخان اعلام شد اما این رژیم از آغاز سلطنت رضاخان تلاش‌های 
نرمی را برای زمینه‌سازی کشف حجاب انجام داده بود و به طور جدی در سراسر کشور، 
روزنامه‌ها و مجلات در وصف کشف حجاب مطالبی سفارشی را می‌نوشتند تا این را برای 

مردم ایران به کی امر عادی تبدیل کنند.
آیت‌الله جلاینی با درک خطری که در ماجرای کش��ف حجاب، م��ردم ایران را تهدید 

1. »خاطره‌ای چند از شادروان حاج شیخ یوسف جلاینی«، تحول، دوره1، ش10، پنجشنبه 9 مهر 1371، ص2.
2. رونوشت تصدیق‌نامه معافیت، به خط آیت‌الله جلاینی. نقطه‌چین‌ها در اصل متن آمده است. 
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میک‌رد کتابی به نام وس��یله‌العفایف ی��ا طومار عفت 
نوش��ت و آن را در چاپخانه فردوس رشت در روز 26 

اردیبهشت 1‌1307 منتشر ساخت. 
این کتاب درباره ضرورت حجاب و عفاف، هفت سال 
زودتر از اعلام رسمی کشف حجاب، نگاشته شد و رژیم 
رضاشاه هرگز برنمی‌تابید که به صورت علمی کسی به 
مقابله با کش��ف حجاب رود؛ به همی��ن خاطر رژیم در 
ماجرای چاپ و توزیع این کتاب غافلگیر شد. آنها تلاش 
زیادی کردند تا جلوی توزیع آن را بگیرند و نسخه‌های 
آن کتاب را توقیف کردند ولی کار از کار گذش��ته بود و 
آیت‌الله جلاینی آن را با تدابیری خاص، توزیع کرده بود 

و در اکثر نقاط کشور، آن کتاب دیده شد و مورد استقبال علما و روحانیون قرار گرفت.2 
انتشار این کتاب را می‌توان مهم‌ترین تقابل فکری روحانیت شیعه با ماجرای کشف حجاب در 
دوره رضاخان دانست. این کتاب در دفاع از حجاب بانوان نوشته شده است و از آیات و روایات و 
اشعار مختلفی در این راه استفاده کرده است و اما آنچه به این کار ارزش بیشتری داده و آن را 
به کی کتاب منحصر به فرد در آن عصر تبدیل کرد، این بود که نویسنده به صورت مستند با 
استفاده از گفته‌های بزرگان و فلاسفه غربی، مضرات بی‌حجابی و بی‌عفتی را برشمرده است:

کتاب طومار عفت به ویژه از این جهت که مک‌ىوشد تا مطالب خود را 
با نوشته‌هاى ‌مؤلفان غربى مس��تند کند، نشان از روکیرد جدیدى دارد 
که مؤلفان مدافع اسلام از این دوره‌ به بعد، آن را مورد توجه قرار داده‌اند. 
طبعاً نسل جدیدى که در دوره پس از مشروطه‌ پرورش یافته و نگاهش به 
غرب و داده‌هاى اطلاعاتى آن، مثبت است، زمینه این قبیل‌ استدلال‌ها 

را فراهم آورده است.3
ارزش علمی این کتاب زمانی آشکار می‌شود که بدانیم تا به امروز که قریب کی قرن از 
تألیف آن گذشته است، هنوز کیی از مهم‌ترین و معروف‌ترین کتاب‌هایی است که درباره 
زن و حجاب نوشته شده است و »این اثر ىکی از منابع بیشتر کسانى بوده است که پس 

1. مطابق 25 ذی‌القعده 1346ق. 
2. شیخ یوسف نجفی جلاینی، دیوان فانی، همان، مقدمه، ص ج.

3. رسول جعفریان، رسائل حجابیه: شصت سال تلاش علمی در برابر بدعت کشف حجاب، قم، دلیل ما، 1380، 
ج١، ص347. 
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از وى، درباره حجاب، کتاب یا مقاله نگاشته‌اند.«1 
کتابشناسی‌های مختلفی در موضوع زن و حجاب 
وج��ود دارد که همگ��ی از کتاب طوم��ار عفت و 

نویسنده آن، به بزرگی یاد کرده‌اند.2
وس��عت موضوعات و ش��بهات پرداخته‌شده در 
کتاب طومار عفت باعث می‌ش��ود که اهمیت این 
کتاب افزوده ش��ود. موضوعاتی ک��ه در این کتاب 
مطرح شده است عبارت‌اند از: ‌تاریخ حجاب در اقوام و ادیان مختلف، بررسی مقام و منزلت 
زن در ادوار گذشته و در کشورهای گوناگون، هویت و صفات زنان، حقوق آنان و مقایسه 
آن با حقوق مردان، ارث و فلسفه تعیین نصف ارث برای زن در اسلام، شهادت زنان، تعدد 
زوجات، مباحث اجتماعى و طبیعی حجاب، فواید حجاب، آیات و احادیث مربوط به حجاب. 
آیت‌الله جلاینی در این کتاب میک‌وش��د که اثبات کند در جهان، قوانین و معیارهایی 
درباره بانوان و حفظ کرامت و ش��خصیت آنان وجود داش��ته که اس�لام با وضع قوانین 
کامل‌تری سعی بر بهبود اوضاع زنان نموده اس��ت و حجاب نه تنها مانع پیشرفت زنان 

نیست بلکه خود عامل عزت و ترقی آنان خواهد بود و می‌گوید: 
آنانی که امروزه به اسم زنان، چیزهایی را که منافی وظیفه ایشان است 
درخواست میک‌نند، نه فقط در افس��اد خصایص زنان میک‌وشند، بلکه 

ایشان را از حظوظ اسلامیت، بی‌بهره می‌نمایند.
این کتاب از حیث ادبی نیز ارزش بسیاری دارد چرا که نویسنده، اشعار گوناگونی را که 
در آن روز توسط شاعران مختلف در دفاع از حجاب س��روده شده بود را گرد آورده و در 
جای جای کتاب از آنها استفاده کرده است. این باعث شده تا کتاب مذکور به منبع مهمی 
برای ادبیات حجاب نیز تبدیل شود و از جمله ش��اعرانی که در این کتاب از اشعارشان 
استفاده شده است می‌توان به این افراد اشاره کرد: محمد خوروش سمنانی )در ص47(، 
سید اشرف‌الدین نسیم شمال )در ص138 و 156(، دکتر محمود افشار مدیر مجله آینده 
)ص141(، کاظم لاکان��ی )ص143(، کاظم غواص زنجان��ی )ص200(، محمد عاصی 
رشتی )ص210(، احمد رشتی )ص211(، اس��ماعیل دهقان )ص142 و 218(، سید 

1. همان، ص۳۴۸.
2. رسول جعفریان، »کتابشناسی حجاب«، آینه پژوهش، مرداد و شهریور1380، ش69، ص112؛ »چهل کتاب 
پیرامون مس��ئله حجاب«، نور علم، فروردین1366، ش20، ص119؛ نرگس کرمی، »کارنامه نشر: کتاب‌شناسی 

زن در اسلام«، نهج‌البلاغه، بهار 1383، ش9 و 10، ص231. 

اشکالاتی که جیلانی جوان به 
مشروطه‌خواهان سکولار مطرح 
می‌کند، همان اشکالاتی است که 
ملا محمد خمامی و شیخ فضل‌الله 
نوری در جریان مشروعه‌خواهی 
در مقابل مشروطه‌خواهان مطرح 

کرده بودند
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محمد نطنزی طباطبایی )ص210-208( و نیز از اشعار خودش هم استفاده کرده است 
)ص251( و نیز اشعار شاعران مخالف حجاب مانند ایرج میرزا )ص208( را نیز ذکر کرده 

و به جوابگویی ادبی به آنها پرداخته است.
آیت‌الله جلاینی به خاطر تألیف کت��اب طومار عفت، مرارت‌ها و فش��ارهای زیادی را 
از سوی رژیم رضاخان متحمل ش��د که دستگیری، زندان، ش��کنجه و تبعید از جمله 
هزینه‌های آن بود. فضل‌الله زاهدی، آیت‌الله جلاینی را دستگیر کرده و مدتی در زندان 
»ارکان حرب گلاین« در بازداشت نگه داشت و او را مورد شکنجه قرار داد و بعد از مدتی 
او را به فومن تبعید کرد و تا س��ال‌ها در فومن در شرایط بدی نگه داشته می‌شد و اجازه 
فعالیت چندانی نداشت. آیت‌الله جلاینی در وصیتنامه‌اش به دستگیری‌اش بعد از تألیف 
کتاب طومار عفت اشاره کرده که به حبس و زجر و در نهایت به تبعید او از رشت انجامید: 
توقیفم در حبس تارکِی ارکانِ حربِ گلاین و زجرم در زندان در اثر نشر 
مقاله طومار عفت، و ترویج دیانت و مبارزه با بی‌حجابی و سایر منویات 

دولت پوشالیِ مزدور بیگانه... و همچنین در ایام تبعیدم از رشت...1
حجت‌الاسلام حسن شمس گلاینی- داماد آیت‌الله جلاینی- در زمان حیات آیت‌الله 
جلاینی، درباره مرارت‌هایی که برای تألیف کتاب طومار عفت متحمل شد، چنین ‌نوشت:  
مولانا در غائله رفع حجاب، کتابی نوش��ت موس��وم به طومار عفت یا 
وسیله‌العفایف و مورد پسند علماء و فضلا گردید، بعد از طبع این کتاب 
و نشر آن، بزرگوار مورد حمله شهوت‌رانان و دولتیان گردید و مدتی در 
حبس شاه س��ابق بود. به جهت این کتاب که در اثبات حجاب نوشته، 

تعب بسیار کشید.2
آیت‌الله جلاینی در زمان تبعیدش در فومن هم دس��ت از مبارزه بر نداشته و اشعاری 
را در نقد شخص رضاخان می‌سرود و به دست مردم می‌داد و این اشعار، ورد زبان عامه 
مردم شده بود. مرحوم حجت‌الاسلام والمسلمین جعفر شجونی در خاطراتش به نکات 
مهمی درباره تأثیراتی که آیت‌الله جلاینی در روحیه م��ردم در مقابله با رژیم پهلوی در 

زمان تبعید داشت، اشاره میک‌ند و می‌گوید: 
در زمان بی‌حجابی )کشف حجاب( که من کودک بودم، کی روحانی 
به نام ش��یخ یوس��ف گلاینی را به فومن تبعید کرده بودند. ایشان کی 

1. شیخ یوسف نجفی جلاینی، وصیتنامه، همان، ص16. 
2. حسن شمس گلاینی، همان، ص110. 
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شخصیت روحانی بودند که بعدها کتابی به نام طومار عفت از او منتشر 
شد. ایش��ان در همان زمان بی‌حجابی، ش��عری علیه رضاخان سروده 
بود. حاکم گلاین، فضل‌الله خان بصیردیوان )همان تیمس��ار فضل‌الله 
زاهدی( بود که کودتای 28 مرداد را به راه انداخت، اما در آن زمان به او 
فضل‌الله‌خان می‌گفتند. بصیر دیوان، ایشان )شیخ یوسف گلاینی( را به 
رشت و از رشت به فومن تبعید کرده بود. ریش او را تراشیده بودند و در 
بین مردم معروف بود که ریشش را خشک خش‌ک تراشیده‌اند. شعری که 
ایشان گفته بود در آن زمان خیلی مهم بود و در آن حال و هوای اختناق 
و خفقان و قلدری رضاخان، کی چنین ش��عری گفتن واقعاً دل ش��یر 

می‌خواست و شعرش این گونه بود که:
رذلان همه حاکمند در شهر و بلوکارکان فل��ک فتاده از چش��م ملوک
خندید که الناس عل��ی دین ملوک2گفتم که به دهر1 رذل پرور شده‌ای

البته، از ظلم و س��تم رضاخانی بی‌اطلاع نبودم تا این که خودم کیی، 
دو سال بعد از فرار رضاخان طلبه شدم. همین اشعار انقلابی را گاهی در 

روی منابر می‌خواندم.3
آغاز این تبعید در سال 1307 بود و درباره مدت تبعید آیت‌الله جلاینی در فومن اطلاعی 
در دست نیست. حجت‌الاسلام شجونی حضور آیت‌الله جلاینی در فومن را به خاطر دارد.4 
با توجه به اینکه آغاز کشف حجاب در سال 1314 اتفاق افتاد، می‌توان گفت که آیت‌الله 

جلاینی حداقل تا سال 1314 به مدت 7 سال در تبعید بوده است.
در پش��ت جلد اول کتاب طومار عفت این عبارت درج شده بود: »در صورت مساعدت 
علاقه‌مندان به معارف، تصمیم داریم جلد دوم را هم تقدیم نماییم.«5 اما رژیم رضاخان 
به هیچ وجه اجازه نداد که جلد دوم آن منتشر گردد و این تأسف در این صد سال برای 

1. به جای عبارت »گفتم که به دهر« عبارت »گفتم به فلک که« صحیح است. 
2. این شعر اولین بار در جلد اول کتاب طومار عفت درج شده، رک: شیخ یوسف نجفی جلاینی، وسیله‌العفایف یا 

طومار عفت، رشت، مطبعه فردوس، 1346ق، ص3؛ حسن شمس گلاینی، همان، ص111.
3. علیرضا اسماعیلی، خاطرات حجت‌الاسلام جعفر شجونی، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، پاییز 1381، 

ص34-35.
4. اشاره به خاطراتش که می‌گوید: »در زمان بی‌حجابی )کشف حجاب( که من کودک بودم...«

5. شیخ یوسف نجفی جلاینی، طومار عفت، پشت جلد. 
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بس��یاری از محققین وجود دارد که جلد دوم آن 
تاکنون منتشر نشده است.1 

آیت‌الله جلاینی چند رونوش��ت از نسخه خطی 
جلد دوم کتاب طومار عفت تهیه کرده بود و آنها 
را در جاهای مختلف قرار داده بود تا در صورتی که 
مأموران رژیم به خانه‌اش حمله کردند و نسخه‌ای 
از این کتاب را بردند، این کتاب از بین نرود و اصل 
آن محفوظ بماند و امروزه چند نسخه خطی از این 
کتاب در اس��ناد آن مرحوم وجود دارد. جلد دوم 
کتاب طومار عفت هم تاری��خ 1345ق را بر خود 
دارد و حاکی از آن اس��ت که بلافاصله بعد از جلد 
اول و در همان سال نوشته شده است و با این بیت 

شعر از حافظ که شبیه شرح اوضاع خودش بود، آغاز می‌شود: »عزیز مصر به رغم برادران 
حسود- ز قعر چاه برآمد به اوج جاه رس��ید« و از همان آغاز، مجدداً به انتقاد از وضعیت 

موجود و روشنفکرانی که آرزوی فرهنگ غربی را در سر می‌پرورانند، می‌نویسد: 
در این اوانِ شرالزمان، قس��متی از متجددین ایرانیانِ لاابالیان، در اثر 
اشتباه دیگران... و تقلید بی‌پروایان، درصدد فتح باب بی‌غیرتی و فسادْ 
افتاده و دربِ بی‌ناموس��ی و بی‌عفتی را بر روی زنان گشاده می‌خواهند 
تا نوامیس خود را از قید عفت آزاد و روح مزدک و... را ش��اد نمایند. اما 
بیچاره‌ها غافل‌اند که ترقی و عظمت هر ملتی، بر شالوده اخلاقی و آداب 
آن، بنا شده و چون شالوده اخلاقی متزلزل شود آن ملت نیز دچار هرج 

و مرج و بالأخره محکوم به فنا می‌گردد.2
آیت‌الله جلاینی بعد از بازگشت از تبعیدگاه، سخت در فشار و اختناق بوده و رژیم رضاشاه 
فشار شدیدی را علیه دین به وجود آورده بود به حدی که روز به روز آثار دین در حال محو بود. 
آیت‌الله جلاینی شعری تأثربرانگیز با عنوان »روحانیت روح جامعه اسلامی است« سروده و از 

1. رس��ول جعفریان در مقاله‌ای که به معرفی جلد اول طومار عفت نوش��ته، ابراز تأس��ف کرده که به جلد دوم 
دسترسی نیافته: »... مع الأس��ف ما مجلد دوم این کتاب را که ‌به صورت مخطوط باقى ‌مانده به دست نیاوردیم تا 
گزارش آن بخش را نیز در اینجا بیاوریم.« )رسول جعفریان، رسائل حجابیه: شصت سال تلاش علمی در برابر بدعت 

کشف حجاب، همان، ص۳۴۸(
2. شیخ یوسف نجفی جلاینی، وسیله العفایف یا طومار عفت، ج2، نسخه خطی، 1345ق، ص1.

آیت‌الله جیلانی پیگیر مسائل 
نهضت بود و اشتراک روزنامه 
جنگل را داشت و تمام اطلاعیه‌ها 
و جزواتی که از سوی نهضت 
جنگل منتشر می‌شد را می‌گرفت 
و مورد مطالعه قرار می‌داد و حتی 
روزنامه‌های بلشویکی که در 
مقابله با نهضت جنگل در سال 
1299 و 1300 در رشت منتشر 
می‌شد را هم می‌گرفت و مطالعه 
می‌کرد تا از هویت صاحبان آن 

تفکر و اوضاع روز مطلع شود
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مردم گله کرده چرا باید خودش در زندان باشد 
و افراد فاسد بر ایران حکومت کنند و خودش را 
یوسف دانسته که به جرم حق‌گویی به حبس 
افتاده و از این مشقت‌ها به سختی افتاده است. 
او مرگ را مخاطب قرار داده اس��ت و گفته که 
بیا و مرا از این بند نج��ات بده و مرا از این محله 
کرف‌آباد و شهر رشت که نماد بخشی از اوضاع 
کشور در زمان پادشاهی رضاش��اه بود، نجات 
بده و از این بی‌حالی مردم خسته شده است. او 
روحانی حق‌گو را، روح جامعه دانسته که بدون 
وجود آن، جامعه مانند کی جسم مرده است و از جسد مرده هم کاری ساخته نیست و در نهایت 
به خودش نهیب زده که دیگر بس است و گویا که آن مشلاکت و زندان را فراموش کردی که 

دوباره این گونه سخن می‌گویی. قسمت‌هایی از این شعر را در اینجا درج میک‌نیم: 
دیگر این هان، من نیَم پس مُرده‌امبس که ک��رده زندگی افس��رده‌ام
لاج��رم ممل��وک و با غ��م متصفچون که یوسف مشتق آمد از اسف
لکی با ای��ن حال ح��رف حق زنمگرچ��ه در بن��د و فش��ار و منگنه‌م
در ب��رم گی��ر ای الی��ک الملتج��اتحف��ه المومن1 کجای��ی، ها کجا؟
تازه‌ام س��از از محاقم، ده تو س��یربهر اس��تخلاصم از ای��ن کهنه دیر
یا قف��س‌وش رش��ت بی‌بنی��اد راگ��و س��لیمانی که ک��رف آب��اد را
ت��ا ره��ا یوس��ف، ز زندان��ش کندخال��ی از م��رغِ خوش‌الحانش کند
روح اگ��ر نب��ود، نماند جز جس��دروح مل��ت، عال��م حق‌گ��و ب��ود
او ن��ه بی��دار و ز دنی��ا رفته اس��تاز جس��د کاری نیاید میته اس��ت
پس چ��را واپس رود ای��ن دین‌تانگ��ر ش��ما را عُلق��ه ب��ا آیین‌ت��ان
لاج��رم ق��د أطمس��ت أنوارک��م2م��ا لک��م قَ��د أعمی��ت أبصارکم؟
گوئیا ک��ردی فرام��وش آن محن3فانی��ا بس ک��ن، مگو دیگر س��خن

1. منظورش مرگ است. اشاره به حدیث شریف »أفضل تحفه المومن، الموت« یعنی بهترین هدیه برای مؤمن، 
مرگ است. )عبدالواحد بن محمد تميمى آمدى، غررالحكم و دررالكلم‌، تصحیح: سيد مهد‌ى رجائى، قم، دارالكتاب 

الاسلامي‌، الثانیه، 1410ق، ص217(
2. یعنی چه شده است شما را که چشم‌های شما نابینا می‌شود و نورهای شما خاموش می‌شود.

3. شیخ یوسف نجفی جلاینی، دیوان فانی، همان، ص89-91. 

از سال 1307 که رضاشاه قانون خلع 
لباس روحانیت را اجباری کرد تا 
دیانت را از مردم بگیرد و نمادهای 
دینی را از جلوی چشم مردم و از 
دسترس مردم خارج کند، آیت‌الله 
جیلانی از معدود عالمانی بود که 
چون دارای اجازه‌نامه اجتهاد بود، 
در گیلان اجازه داشت که لباس 
روحانیت را بپوشد و به این طریق به 
مقابله فرهنگی با رژیم رضاشاه رفت
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تألیف کتاب طومار عفت و زجر‌هایی که آیت‌الله جلاینی بعد از انتشار آن متحمل شد، 
از مسائلی بود که از خاطر ملت ایران نمی‌رفت و این تلاش و ایستادگی، همیشه ستوده 
شد و ظلمی که به ایشان از ناحیه رژیم پهلوی رفت، مورد نکوهش قرار داشت. آیت‌الله 
شیخ جواد فومنی حائری از علمای مبارز س��اکن تهران در روز 8 آبان 1338 در کیی از 
سخنرانی‌های افشاگرانه خود علیه رژیم پهلوی در »مس��جد نو« تهران، سال‌ها بعد از 

رحلت آیت‌الله جلاینی، از او به نکیی یاد کرده و درباره او چنین گفت: 
آقا شیخ یوسف گلاینی، کتابی از وضع حجاب نوشته بود. این کتاب از 
مورخین پیشین و دانشمندان و علما، جمع‌آوری و تنظیم نموده بود و 
عیوبات رفع حجاب را کاملًا با دلایلی ثابت توضیح داده بود. این پیرمرد 

65 ساله را گرفتند، و بردند، زندانی نموده و ریشش را تراشیدند.1

حساسیت به انحرافات 
آیت‌الله جلاینی بعد از پایان تبعیدش به رش��ت بازگش��ت و در همان مس��جد محله 
کرف‌آباد به اقامه نماز جماعت پرداخت و علاوه بر تألیف و تحقیق، به منبر می‌رفت و به 
ارشاد مردم مشغول بود اما تبعید، زندان و شکنجه باعث نشد که او در مقابل انحرافات 
بی‌تفاوت شود و از کنار انحراف، با سکوت عبور کند. او به شدت در مقابل هر نوع انحرافی 
از جاده حق و از دایره اسلام، حساسیت داشت و سعی میک‌رد که از جدیدترین سؤالات 
و شبهاتی که در فضای جامعه تزریق شده اطلاع داشته باشد و پاسخ آنها را یا در مجلات 
به صورت مکتوب یا در جامعه و در میان مردم بدهد و همین باعث ش��ده بود که بسیار 
جلوتر از جامعه حرکت کند و به شبهات، از جلوتر پی ببرد و به پاسخگویی آنها بپردازد. 
او بس��یار علاقه‌مند به مطالعه کتاب‌ها و مجلات جدید بود که حجم زیادی از آنها به 
جریانات ناسالم فکری مانند بهاییت و غیره تعلق داشت ولی آیت‌الله جلاینی برای آگاهی 
از این شبهات، به منابع درجه اول آنها رجوع می‌نمود و کتاب‌ها و مجلات و روزنامه برای 
او ارسال می‌شد یا آنها را خریداری و مطالعه میک‌رد. او در وصف مجله و مقاله و همچنین 
در وصف کتاب شعر دارد و علاقه خودش به مجله و کتاب را این گونه ابراز کرده است. او 
سه بیت عربی با عنوان »ما أحَبُّ مِن المجله« یعنی چقدر مجله را دوست دارم، سروده 

که به این شرح است: 

1. ستم‌ستیزان نستوه- آیت‌الله شیخ جواد فومنی حائری به روایت اسناد س��اواک، تهران، مرکز بررسی اسناد 
تاریخی وزارت اطلاعات، دی1377، ص102. 
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أن تصَنَ��عَ المَق��الَ ف��ی مَحلّهإنّ��ی احُِ��بُّ أن أری المجلّ��ه
مُدلَّ��ه حقائ��قٌ  مُخلَّ��هذاک��ره  ن��عٌ  موا رافع��ه 
مُذلَّ��ه خرای��فٌ  ع��ادٌ مِ��ن السَ��وایفِ المُمِلَّ��ه1دافع��ه 

و همچنین دو بیت ش��عر فارسی در وصف کتاب سروده اس��ت که درباره امانت دادن 
کتاب و عنوانش »کتاب عاریه« است و در این شعر معشوق خود را کتاب دانسته است و 

خیلی لطیف مردم را از امانت گرفتن کتاب‌های خود منع کرده است: 
گوی��م که از این س��خن، ت��و بگذرگوین��د م��را کت��اب عاری��ه ده
ممک��ن نش��ود ده��م ب��ه دیگ��ر2معش��وق من از جهان کتاب است

آیت‌الله جلاینی اش��تراک دریافت روزنامه‌ها و مجلات بسیاری را که در نقاط مختلف 
ایران و حتی دنیا منتشر می‌شد را داشت که بعضی از اینها مجلات خوب و مفید و بعضی 
از آنها مضر و گمراهک‌ننده بود و همگی را آیت‌الله جلاینی با اش��تراک دریافت میک‌رد. 
فهرست روزنامه‌هایی که شماره‌هایی از آنها به آیت‌الله جلاینی می‌رسید بسیار زیاد است 
و گستره زمانی آن از دوران مشروطه آغاز می‌ش��ود و تا زمان فوت ایشان ادامه دارد. در 

اینجا به بعضی از این روزنامه‌ها به ترتیب تاریخ انتشار اشاره میک‌نیم: 
حبل‌المتین )کلکته، هندوستان/ از 1313ق(، معارف )تهران/ از 1316ق(، خيراللاکم 
)رشت/ از 1325ق(، نسیم شمال )رشت و تهران/ از 1325ق(، لوایح آقا شیخ فضل‌الله 
نوری )تهران/ 1325ق(، رهنما )تهران/ از 1325ق(، صبح صادق )تهران/ از 1325ق(، 
انجمن مقدس ملی اصفهان )1325ق(، حبل‌المتین رشت )1327ق(، طوس )مشهد/ 
از 1327ق(، نج��ات )تهران/ 1327ق(، گلاین )رش��ت/ 1328ق(، راه خيال )رش��ت/ 
1329ق(، زمان وصال )رشت/ 1329ق(، نوع بشر )رشت/ 1329ق(، هوشیاری )رشت/ 
1329ق(، روزنامه جنگل )کس��ما/ از 1335ق(، کامونیست )رشت/ 1299ش(، اقدام 
)تهران/ از 1299ش(، گل زرد )تهران/ از 1338ق(، ترغیب )رش��ت/ 1300ش(، دریا 

)رشت/ 1305ش(، حقایق )رشت/ 1305ش(، فکر جوان )رشت/ 1305ش( و... 
مجلات زیادی نی��ز در طول دوران حیات آیت‌الله جلاینی، به دس��تش می‌رس��ید و 
آرش��یوی از مهم‌ترین مجلات آن عصر را در کنار خود فراهم آورده بود و در تألیفاتش 
از آنها استفاده میک‌رد. فهرس��ت بعضی از مجلات ایشان به ترتیب تاریخ انتشار، به این 

شرح است: 

1. شیخ یوسف نجفی جلاینی، دیوان فانی، همان، ص170. 
2. همان، ص171. 
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مجله العلم )نجف اش��رف، عراق/ از 1328ق(، 
مجله نجم باخت��ر، داخلی بهاییان )واش��نگتن، 
امری��کا/ از 1329ق(، مجل��ه اقب��ال )ته��ران/ 
1338ق(، ایرانش��هر )برلین، آلمان/ 1340ق(، 
مجل��ه الاس�لام )ته��ران/ از 1341ق(، نام��ه 
فرنگس��تان )برلین، آلمان/ 1303(، مجله قشون 
)تهران/ 1303ش(، المرش��د )بغ��داد، عراق/ از 
1344ق(، تذکرات دیانت��ی )تبریز/ از 1345ق(، 
الدین و الحی��وه )تبری��ز/ از 1346ق(، هفته‌نامه 
طنز ص��ورت )رش��ت/ از 1305ش(، مجله فروغ 
)رشت/ از 1306ش(، کوکب درخشان )کرمانشاه/ 
از 1306ش(، دع��وت اس�لامی )کرمانش��اه/ از 
1306ش(، مجله پیمان )ته��ران/ از 1312ش(، 
مجل��ه دانش��کده )اصفه��ان/ 1312ش(، مجله 

دانشکده معقول و منقول )تهران/ از 1314ش(، آیین اسلام )تهران/ از 1322ش( و... 
در ابتدای کتاب‌های آیت‌الله جلاینی عبارتی که دال بر تملک اوست معمولاً به همراه 
امضا یا مهر او درج می‌ش��د. اما در ابتدای بعضی از همین کتاب‌ها، نکاتی را یادداش��ت 
کرده که بسیار حائز اهمیت است و حکایت‌گر برداشت او نسبت به آن کتاب بود که در 
واقع بیانک‌ننده نوع نگاه او به اطرافش و نیز جایگاه علمی اوس��ت. او در ابتدای کیی از 
کتاب‌هایی که متعلق به کیی از فرقه‌های گمراه بود بعد از مطالعه آن، این عبارت را در 
ابتدای کتاب درج کرد: »مَلّکتُه عُرفاً و إن لمَ امَُلّکُه شرعاً لأنهّ مِن الکتب الضّلال، علی قائلِه 
الوِزرُ و الوَبال. حرره الاحقر الجانی یوسف النجفی الجلاینی.« یعنی: به صورت عرفی این 
کتاب در ملیکت من درآمد، ولی از حیث شرعی مالک آن نشده‌ام چرا که از کتب‌ ضاله 
است و بر کسی که به این کتاب باور دارد گناه و عذاب باشد. این متن را کوچ‌کترِ گناهکار 

یوسف نجفی جلاینی نوشته است. 
چیزی که ایش��ان در ابتدای این کتاب نوشته اش��اره به این نکته فقهی دارد که کتب 
ضاله یعنی گمراهک‌ننده، از حیث ش��رعی قابلیت خرید و فروش ندارند و به ملیکت در 
نمی‌آیند ولی به طور عرفی در میان مردم خرید و فروش می‌ش��وند و این کار بین مردم 
رایج است. مرحوم جلاینی به جای عبارت‌های همیشگی مخصوص خویش، که در ابتدای 

آیت‌الله جیلانی با درک خطری که 
در ماجرای کشف حجاب، مردم 
ایران را تهدید می‌کرد کتابی به 
نام وسیله‌العفایف یا طومار عفت 
نوشت و آن را در چاپخانه فردوس 
رشت در روز 26 اردیبهشت 
1307 منتشر ساخت. این کتاب 
درباره ضرورت حجاب و عفاف، 
هفت سال زودتر از اعلام رسمی 
کشف حجاب، نگاشته شد و رژیم 
رضاشاه هرگز برنمی‌تابید که به 
صورت علمی کسی به مقابله با 
کشف حجاب رود؛ به همین خاطر 
رژیم در ماجرای چاپ و توزیع 

این کتاب غافلگیر شد
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کتاب‌هایش که دال بر ملیکت ایش��ان بر آن کتاب‌ها بود می‌نوشت، در اینجا که با کی 
کتاب ضاله مواجه بود، این دقت ظریف را داشت که این کتاب کی کتاب ضاله است و به 

صورت شرعی به ملیکت درنمی‌آید و همین نکته را در ابتدای کتاب نوشته است. 
حساس��یت‌های او فقط منحصر به بهاییت نبود بلکه او به فعالیت‌های انحرافی احمد 
کسروی و شعارهای شبهه‌سلفی‌ای که او می‌داد، سخت حساس بود و با دقت جدیدترین 
سخنان و نظرات و ش��بهات این جریان را رصد میک‌رد. در آرش��یو او کتاب آیین چاپ 
1311 در چاپخانه ارمغان تهران موجود است و نیز دوره نس��بتاً کاملی از مجله پیمان 
از سال 1312، متعلق به احمد کسروی را در آرشیو داشت و شبهاتی را که کسروی در 
جامعه می‌پراکند مطالعه میک‌رد و آنها را پاسخ می‌داد. او کسروی را به طعنه، »کجروی« 

می‌گفت و این به خاطر راه کجی بود که کسروی می‌پیمود.1 

ساموئل مارینوس زویمر امرکیایی از بزرگترین مبلغین مسیحیت پروتستان 

فعالیت‌های مبلغین مس��یحی و تبش��یری در ایران، از دیگر اموری ب��ود که آیت‌الله 
جلاینی به آنها حساس بود و خودش آنها را رصد میک‌رد و حتی گفت‌وگوهای مذهبی 
هم با آنها داشت. او برای مطالعه مس��یحیت و نیز فعالیت‌های تبشیری، به کتاب‌های 
دس��ته اول آنها رجوع و آن کتاب‌ها را مطالعه میک‌رد. دکتر س��اموئل مارینوس زویمر 

1. گفت‌وگوی نگارنده با یوسف نجفی جلاینی. 
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امرکیایی1- از برجسته‌ترین مبلغین تبشیری مسیحیت پروتس��تان در دنیا- از جمله 
افرادی بود که فعالیت‌های تبشیری برای جذب مردم به مس��یحیت انجام می‌داد و به 

1. س��اموئل مارینوس زویمر امرکیای��ی )Samuel Marinus Zwemer( از بزرگ‌ترین مبلغین مس��یحیت 
پروتستان و رئیس میسیونرهای تبشیری پروتس��تان اعزامی به خاورمیانه و جهان اسلام بود که در تمام عمرش 
در حیطه تبلیغ مذهبی در منطقه غرب آسیا فعالیت کرد. به خاطر ش��دت فعالیت‌های تبشیری که زویمر برای 
جذب مردم سرزمین‌های اسلامی به مسیحیت انجام داد، در کتاب‌های تاریخی خودشان به طعنه به او »رسول به 
اسلام« )The Apostle to Islam( می‌گویند. زویمر در روز 12 آوریل 1867م در ایالت میشیگان در کشور امرکیا 
متولد شد. در سال 1887م مدرک A.B. را از کالج هوف )Hope( در شهر هلند از ایالت میشیگان، در سال 1890م 
 .D.D در معرفت الهی را از شهر نیوبرانزوکی از ایالت نیوجرسی گرفت؛ دیگر مدارک او شامل: مدرک .M.A مدرک
 .D.D در سال 1918م و مدرک )Muskingum( از کالج ماسیکنگا  .L.L.Dاز کالج هوف در سال 1904م، مدرک
را از کالج راجرز )Rutgers(  در سال 1919م دریافت کرده است. در سال 1889م همکاری زویمر با جیمز کانتی 
)James Cantine( در دانشکده، روی پروژه »فعالیت‌های میسیونری در مناطق عربی« آغاز شد. زویمز در سال 
1890م سازمان مأموریت تبشیری‌های پروتستان مناطق عربی را تأسیس کرد و در سال 1891م برای اولین بار 
از طریق بصره وارد عراق شد و سال‌ها در سرزمین‌های اسلامی در سطح لاکن به سازماندهی فعالیت‌های تبشیری 
پرداخت و ریاست میسیونرهای تبش��یری پروتس��تان را در کل منطقه خاورمیانه بر عهده داشت و در این زمینه 
فعالیت‌های چش��مگیری انجام داد. زویمر مرکزی را در کالیفرنیا که دارای تش��لایکت چاپ و توزیع کتاب و نیز 
محل آموزش نیروهای داوطلب تبشیری در سطوح مختلف بود تأسیس کرد که در مناطق دیگر امرکیا چون ایالت 
کُلرادو هم شعبه داشت. زویمر از مستشرقین بسیار فعال و نیز تند و افراطی بود که کتاب‌های متعددی برای تبیین 
روش‌های تسخیر کشورهای اسلامی و به نابودی کشاندن مس��لمانان و کشورهای اسلامی، نوشته است و درباره 
روش‌های اختلاف انداختن بین مسلمین و نیز روش جذب مسلمان‌ها به مسیحیت، سخن گفته است. فعالیت‌های 
زویمر و سایر مبلغین تبشیری، با فعالیت‌های استعماری گره خورده بود و به طور عمده این افراد زمینه‌سازان ورود 
نظامیان استعماری به مناطق مختلف دنیا بودند و نیروهای مورد نیاز بومی در مناطق مختلف دنیا را، برای تأمین 
منافع استعمار، تربیت میک‌ردند. زویمر بیش از 40 سال، در مناطقی چون عراق، عربستان، تریکه، لبنان، بحرین، 
کویت، عمان، مصر، هند، پاکستان و کشورهای آسیای صغیر به طور مداوم به سفر می‌پرداخت و به کارهای بزرگ 
تبلیغی، سخنرانی، برگزاری همایش‌ها، دیدار با افراد مختلف، مناظره و سازماندهی تشلایکت تبشیری می‌پرداخت. 
او به طور خاص در حیطه کشور ایران فعالیت تبشیری چندانی نداشت ولی مسافرت‌هایی به ایران داشت و در این 
مسافرت‌ها به اوضاع کلیسای ایران رسیدگی میک‌رد و فعالیت‌های تبلیغی خود را پی می‌گرفت. زویمر مجله علمی 
جهان اسلام را به زبان انگلیسی در سال 1911م در امرکیا منتشر ساخت که تا الان این مجله هنوز منتشر می‌شود. 
او نیز به عضویت انجمن جغرافیایی سلطنتی لندن انتخاب شد. کتاب‌های فراوانی در کشورهای اسلامی و در اروپا و 
امرکیا از او منتشر شده است و کی کتاب هم به فارسی با این مشخصات از او منتشر شده است: دکتر سموئیل‌ زویمر 
امرکیایی‌، تمس‌ک به‌ خدا: ب‍رای‌ م‍س‍ی‍ح‍ی‍ان‌ ا‍یران‌ و م‍واف‍ق‌ ع‍ق‍ائ‍د آن‍ه‍ا، 1938م‌/ 1317ش‌، تهران،‌ چاپخانه‌ بروخیم‌، 
98 صفحه‌. اما کیی از معروف‌ترین کتاب‌های او در سرزمین‌های اسلامی کتابی به زبان عربی به نام العالم الإسلامي 
اليوم است که در آن به مشلاکت داخلی مسلمانان و ش��یوه جذب آنها و چگونگی ایجاد اختلاف در آنها پرداخته 
است. ساختار کلیسای بزرگ کشور بحرین حاصل تلاش‌های اوس��ت که تا به امروز ادامه دارد. ساخت مدارس و 
ساختار‌های تبشیری و نیز مراکز عظیم نشر و توزیع کتاب‌، چاپ حجم زیادی از کتاب انجیل و کتاب‌های تبلیغی 
مسیحیت به زبان‌های مختلف در دنیای اسلام و انتش��ار این کتاب‌ها در میان مردم از جمله کارهای مهم و مؤثر 
زویمر بود. زویمر از دولت امرکیا بودجه‌های لاکن دریافت و آنها را در همین راه مصرف میک‌رد و از طریق جنبش 
دانشجویی که به راه انداخت، 14هزار جوان برای فعالیت تبشیری به مأموریت در خاورمیانه فرستاده شدند و در 
بسیج بسیاری از مسیحیان برای انجام کارهای تبشیری در کشورهای اسلامی، تأثیرگذار بود. او در پایان عمر به 
امرکیا بازگشت و از دانشگاه پرینستون بازنشسته شد ولی به فعالیت‌های عمومی خود مانند تدریس و سخنرانی 
ادامه داد. زویمر در روز 2 آوریل 1952م )مطابق 13 فروردین 1331( در سن 84 سالگی در شهر نیویورک کشته 
شد. مرکز مطالعات اس�لام »زویمر« در دانشگاه کلمبیا در س��ال 1979م، برای ادامه دادن اندیشه‌های زویمر و 
ارایه دوره‌های آموزشی در مورد اسلام، تسهیل تحقیقات، تبادل نظر، انجام سمینارها، انجام آموزش و ارایه منابع 
تأسیس شد و الان به مرکز بزرگی برای مطالعات اسلام‌شناسی مستش��رقین تبدیل شده است و نیز ارتباطاتی با 
مراکز مختلف جهان اسلام دارد و اهداف تبشیری را دنبال میک‌ند. )حماد الجهنی، موسوعه آسان در بیان گروه‌ها 
و فرقه‌ها، ترجمه محمدطاهر عطائی، مرکز الثقافه الاسلامیه بخاری، 1380، ص58، 63، 178-179، 181-182، 

 .)www.zwemercenter.com( 185-184 و 188؛ مرکز مطالعات اسلام زویمر، به آدرس
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منزل آیت‌الله جلاینی هم می‌رفت و گفت‌وگوهایی با ایشان داشت و کتاب‌هایی را هم به 
آیت‌الله جلاینی هدیه داده بود که از جمله آنها کتاب انجیل بود که پزشک امرکیایی در 
ابتدای آن کتاب به عربی چنین نوشت: »تذِکاراً لزیارتی فی مَنزلکم فی مدینه رشت من 
... صموئیل زویمر الامیرکانی« که به معنای آن است که به عنوان یادگاری از زیارت شما 
در منزل‌تان در شهر رشت؛ از سوی دکتر صموئیل زویمر امرکیایی. آیت‌الله جلاینی هم 
در ابتدای این انجیل عبارت »اهدایی جناب دکتر ساموئل زویمر امرکیایی«، را درج کرده 
است. این کتاب مقدس، شامل ترجمه فارسی عهد عتیق و عهد جدید بود و با حمایت 
مالی جماعتِ »بریتیش وفورِن بیَبَل سوسائیتی« در شهر لندن پایتخت بریتانیا در سال 
1895م منتشر شده و در آرشیو مرحوم جلاینی موجود است. زویمر روی کتاب دیگری 
که به آیت‌الله جلاینی هدیه کرده این عبارت را به عربی نوشه است: »تذِکاراً مِن صدیقکم 
المُخلص. صموئیل زویمر الامیرکانی« به معنای اینکه به عنوان یادگاری از سوی دوست 
ارادتمند شما ساموئل زویمر امرکیایی است. مرحوم جلاینی بعد از مطالعه انجیل، نظرش 
درباره انجیل را چنین نوش��ت و امضا کرد: »نظرتُ فیه من البدایه الی النهایه. وجدتهُا 
ملفوفه من لسان انسان، حاشاه أن کیونَ مِن لسِان السبحان، بل لیس من کتب السَماویه، 
و علی مُفتریه اللّعنه و الهاویه. حرّره الاحقر الجانی یوسف النجفی الجلاینی.« یعنی: این 
کتاب را از ابتدا تا انتها مطالعه کردم و آن را مملو از کلمات انسان دیدم و حاشا که این از 
سخنان خداوند پاک و منزه باشد. بلکه اصلًا از کتب آسمانی نیست و بر کسی که این افترا 

را بزند و این را کتاب آسمانی بداند، لعنت و آتش دوزخ باشد. 
از دیگر جریانات انحرافی که مورد حساسیت آیت‌الله جلاینی قرار داشت، فعالیت‌های 
چپ‌روانه مارکسیستی بود. آیت‌الله جلاینی جزوات و مجلاتی که متعلق به فعالیت‌های 
بلشوکیی بود را از همان آغاز با دقت مطالعه میک‌رد و جدیدترین مسائل و شبهات آنها را 
مورد بررسی قرار می‌داد. در آرشیو ایشان آثار مارکسیستی وجود دارد؛ از جمله جزوه‌ای 
به نام »حکومت شورویه چیست؟« نوشته »م. ریسنر« که در سال 1919م به فارسی در 
مسکو به چاپ رسیده بود و »از نشریات حچره]؟[ تشلاکت کامونی- مسلمانی در مسکو« 
که به فرقه کمونیست‌های روسیه تعلق داشت. روزنامه کامونیست و مجله طنز صورت، 
در آرشیو ایشان موجود اس��ت. نیز وجود جزوات و مرامنامه جریان کودتاگر در نهضت 
جنگل به رهبری احسان‌الله خان دوستدار که تظاهر به چپ‌روی میک‌ردند، همگی در 

آرشیو شخصی ایشان موجود است. 
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ویژگی‌های شخصی
مردم برای ثبت ازدواج و طلاق و ثبت معاملات 
و ثبت اسناد به نزد آیت‌الله جلاینی می‌رفتند و 
امروزه سه دفتر از ایشان بر جای مانده که با نظم 
خاصی، تمامی آن اطلاعات را در خود گنجانده 
است. همچنین ایشان به تدریس علوم دینی در 

مدارس علمیه رشت مشغول گردید. 
آیت‌الله جلاینی ذوق سرشاری در عرصه شعر داشت و به مناسبت‌های مختلف اشعاری 
را می‌سرود که حاصل آنها در دیوان اشعارش مندرج است. او در انجمن‌های ادبی رشت 
نیز شرکت میک‌رد و جوانان را برای ورود به عرصه‌های ادبیات و شعر تشویق می‌نمود. 
انجمن ادبی گلاین در سال 1322 توس��ط عده‌ای از جوانان اهل شعر در سالن مدرسه 
فروغ رشت تاسیس شده بود و آیت‌الله جلاینی، اسماعیل دهقان، رضا شاد، سید ابراهیم 
صالح و... به عنوان پیشکس��وتان و صاحب‌نظران عرصه ش��عر، در آن جلسات شرکت 
میک‌ردند و درباره شعرخوانی جوانان اظهار نظر کرده و به راهنمایی آنها می‌پرداختند. 
این جلسات توسط دولت شوروی- که گلاین در آن زمان در اشغال نیروهای نظامی آن 

کشور بود- تعطیل شد.1 
آیت‌الله جلاینی درباره وقایع انقلاب اسلامی به رهبری امام خمینی نیز پیش‌بینی‌هایی 
داشت و در این باره به نزدکیانش نکاتی را گفته بود. آیت‌الله تاج لنگرودی به نقل از فرزند 

آن مرحوم چنین می‌گوید: 
حجت‌الاسلام آقای حس��ن جلاینی یادگار آیت‌الله حاج شیخ یوسف 
جلاینی می‌فرم��ود: مرحوم پدرم دیوانی دارد ک��ه در آخر آن آورده که 
روزی کیی از هم‌لباس��ی‌های ما )کی فرد روحانی( می‌آید و انتقام ما را 
از خاندان جبار پهلوی می‌گیرد و مکرر ب��ه فرزندان خود و خانواده‌اش 

می‌گفت: به انتظار آن روز باشید.2
کیی از کسانی که آیت‌الله جلاینی را در کودکی دیده بود، درباره او چنین می‌نویسد: 

چون سال‌ها در نجف اقامت داش��ت، لهجه‌ عراقی داشت، شوخ‌طبع و 
بذله‌گو بود، لطیفه‌های شیرینی به سمع زائران خود می‌رسانید، شاید به 

1. فرامرز طالبی، جشن‌نامه‌ فریدون نوزاد، رشت، فرهنگ ایلیا، 1394، ص20. 
2. محمدمهدی تاج لنگرودی، دین ما و علمای ما، ص118 به نقل از محمدتقی ادهم‌نژاد، »شیخ یوسف نجفی 

جلاینی مؤلف طومار عفت، قامت غیرت«، ستارگان حرم، ج24، مجموعه مؤلفان، قم، زائر، 1387، ص90. 

حساسیت‌های آیت‌الله جیلانی فقط 
منحصر به بهاییت نبود بلکه او به 
فعالیت‌های انحرافی احمد کسروی 
و شعارهای شبهه‌سلفی‌ای که او 
می‌داد، سخت حساس بود و با دقت 
جدیدترین سخنان و نظريات و 

شبهات این جریان را رصد می‌کرد



ت‌ها
مناسب

258
دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

این وسیله می‌خواست در قلوب مؤمنین ادخال سرور کند. عالمی شجاع 
و در فن خویش، متبحر بود. هر وقت ما کودکان برای تبرکی عید نوروز 
به زیارتش می‌رفتیم، دست در جیب قبا میک‌رد و نفری 30 شاهی تا دو 
قران، به ما عیدی می‌داد. تنها تفریحش نویسندگی و شوخی با این و آن 

و پک زدن به قلیان بود.1
حسن شمس گلاینی درباره اخلاقیات ایشان چنین می‌گوید: 

آن بزرگوار هنوز هم مشغول به تألیف و تصنیف است در شهر رشت، به 
غایت نکیوخصال و ستوده‌احوال و همیشه شادان‌خرم زندگانی کرده و 
طبع روانی در شعر گفتن دارد و حالتی شوخ و اخلاقی حمیده که بزرگان 

و افاضل از محضرش لذت می‌برند.2

رحلت
آیت‌الله جلاینی در اسفند ماه 3‌1327 در رشت درگذشت. 

او وصیتنامه‌اش را به تاریخ 23 اسفند 4‌1325 نوشته است و در دو سال پایانی عمرش، 
آن را به تدریج تکمیل ک��رده و نکاتی را به آن اضافه کرده اس��ت. این وصیتنامه حاوی 
مطالب ارزش��مندی از این خانواده است که توس��ط آیت‌الله جلاینی ثبت و ضبط شده 

است.5 
او سه پسرش محمد و علی و حسن را وصی خود تعیین کرد و درباره محل دفنش چند 
محل را ذکر نمود که به ترتیب اولویت در کیی از این مکان‌ها دفن کنند: 1. اگر در زمان 
فوتم در نجف اشرف بودم، در قبرستان وادی‌السلام نزدکی مقبره پدرانم، مرا نیز دفن 
کنید تا »در وادی‌السلام نزدکی مقابر آباء و اجدادم، مجاور حقیقی گردم.« 2. در صورتی 
که در گلاین فوت کردم »جنازه مرا پس از تجهیز، در گوش��ه ایوان متصل به مس��جد 
]خودم که[ خارج از مسجد اس��ت... دفنم نمایند و حجره بسازند و علامت مُبقِیه برایم 
بگذارند که مورد ترحّم گردم.« 3. در صورتی که این کیی ممکن نشد، »در مقبره مرحوم 

1. »خاطره‌ای چند از شادروان حاج شیخ یوسف جلاینی«، تحول، دوره1، ش10، پنجشنبه 9 مهر1371، ص2. 
2. حسن شمس گلاینی، همان، ص111. 

3. مطابق با جمادی‌الاولی 1368ق.
4. مطابق با 20 ربیع‌الثانی 1366ق. 

5. شیخ یوسف نجفی جلاینی، وصیتنامه، همان، ص32.
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حاجی سیدحسین آقا1 ]در منطقه مدیریه رشت[... به خاکم سپارند.« 4. و اگر خواستند 
که »حمل جنازه، فوری به قم بفرستند، مختارند.« 5. »و الا، به هر محل که صلاح دانند، 

و در هر حال علامت قبری گذارند که از استرحام، محروم نمانم.«2
او به اوصیایش چنین وصیت کرده است که بعد از مرگم: 

جز کی مجلس ترحیم، بیش متکفل نگردند، آن هم در مسجد خودم 
که تقریباً چهل سال عمرم را در او به سر برده‌ام. و اگر مؤمنین از اقارب و 
غیرهم، خواستند مجلس فاتحه و یادبودی به هر کجا مقتضی دانند، از 

خود اقامه نمایند... مختارند.3 
آیت‌الله جلاینی در رشت مرحوم شد و باید مطابق بند دوم وصیتنامه‌اش، او را در ایوان 
مس��جد جلاینی دفن میک‌ردند تا محل زیارت مردم و یادبودی از او باشد و تا قرن‌ها به 
پاس تلاش‌هایش، مورد تقدیر مردم رش��ت قرار بگیرد و قب��رش زیارتگاه مردم گردد. 
اما متأسفانه پکیر ایش��ان را به قبرستان »وادی« در آستانه اش��رفیه منتقل کرده و در 
همانجا مدفون ساختند! در آنجا هیچ نشان ویژه‌ای برای ایش��ان درست نکردند و قبر 
ایشان را مانند س��ایر مردم عادی قرار دادند و به زودی قبر ایش��ان به فراموشی سپرده 

1. آیت‌الله س��ید محمدحسین موس��وی معروف به »سید حس��ین‌آقا مجتهد رشتی« فرزند س��ید عبدالباقی 
شریف‌العلمای رشتی از مجتهدین صاحب‌نام رشت بود که در سال 1250ق در نجف اشرف متولد شد و به رشت 
مهاجرت کرده و سال‌ها به تبلیغ دین در این شهر پرداخت. سید حس��ین‌آقا از علمای برجسته و اخلاقی و معمر 
رشت بود که بین مردم محبوبیت داشت. روزنامه نسیم ش��مال در روز 12 آبان 1299 خبر ورود ایشان به تهران 
را به عنوان اولین خبر در صفحه اول خود درج کرده اس��ت: »ورود به مرکز: جناب مستطاب، حجت‌الاسلام آقای 
حاج سید حسین آقای مجتهد رشتی- دامت برکاته- که در جریده ایران ]شماره[ 725، فقدان اثر جناب ایشان را 
درج نموده بود، دو روز است به طهران وارد شده‌اند.« در ماجرای قیام آیت‌الله شیخ باقر رسولی که در سال 1305 
در رشت، سید حسین آقای مجتهد از علمایی بود که از این قیام حمایت ک‌رد و به همراه جمعی از علمای رشت در 
روز 22 آبان 1305 در تلگرافخانه رشت متحصن ش��ده و تلگرافی به مستوفی‌الممالک نخست‌وزیر فرستادند و از 
فضل‌الله زاهدی- فرمانده تیپ مستقل شمال مستقر در رشت- شکایت کردند. سید حسین آقا- مطابق تاریخی 
که روی سنگ مزار ایشان درج شده- در مرداد 1309شمسی )ربیع‌الاول 1349ق( در 99 سالگی مرحوم شد و در 
قبرستان باغ مدیریه رشت مدفون گردید. ایشان عمو و پدر همسر آیت‌الله سید حسن بحرالعلوم رشتی بود. محل 
دفن سید حسین‌آقا به محل متبرکی برای دفن علمای مختلف مردم رشت تبدیل شد و افراد مختلفی بعد از ایشان 
در »مقبره سید حسین‌آقا« دفن شدند چون آیت‌الله سید عبدالوهاب صالح ضیابری، میر عبدالباقی صدرالشریعه 
موسوی و.... بعدها مردم بر سر مزار سید حس��ین‌آقا ضریحی نهادند و مزارش محل اجابت حاجات مردم گردید. 
این مکان امروزه به نام مقبره »بقعه السادات« شناخته می‌ش��ود و در ابتدای خیابان آیت‌الله ضیابری رشت قرار 
دارد. )»ورود به مرکز«، نس��یم ش��مال، س6، ش12، 29 صفر 1339ق، ص1؛ اطلاعات، س1، ش77، 22 آبان 
1305، ص2؛ منصوره تدین‌پور، اسناد روحانیت و مجلس)4(، تهران، کتابخانه مجلس شورای اسلامی، 1379، 
ص70-69؛ گفت‌وگو با مرحوم حجت‌الاسلام سید محمدتقی موسوی فرزند آیت‌الله سید حسن بحرالعلوم؛ سنگ 

مزار سید حسین آقای مجتهد( 
2. شیخ یوسف نجفی جلاینی، وصیتنامه، همان، ص10-11.

3. همان، ص11.
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شد. قبر ایشان بعد از تعمیراتی که در سال‌های اخیر در آن قبرستان صورت گرفته، در 
حاشیه قبرستان در قس��مت پیاده‌رو قرار گرفته و سنگ قبر او را نیز برداشته و روی آن 
را نیز با بقیه پیاده‌رو همسان کرده و هیچ اثری از قبر ایشان باقی نمانده است جز اینکه 
تکه‌سنگ مرمر بس��یار کوچکی- کوچ‌کتر از کی سنگ سرامکی- جای آن گذاشتد و 

روی آن چنین نوشتند: 
آرامگاه مجتهد مبارز، آیت‌الله حاج شیخ یوسف نجفی جلاینی. وفات: 

اسفند1327 شمسی.1 
آیت‌الله جلاینی ب��ه اوصیایش وصیت ک��رده که اموال م��ردم را که ن��زد او به امانت 
می‌گذاشتند، بدون طمع به صاحبانش بازگردانند. او در این وصیت می‌گوید که دو بار 
مُهری که با آن پای نامه‌ها و اسناد را مهر میک‌رده از دسترس او خارج شد و همین باعث 
شده تا این مهر چندان ارزشی نداشته باشد و اگر پای کی نامه‌ای تنها مُهر من درج شده 
بود، آن ارزشی ندارد و از حیث حقوقی ساقط است ولی اگر این مهر با امضای من همراه 
بود، یا آن نامه به خط من بود، یا فحوای آن نامه در وصیت‌نامه‌ام درج شده بود، آن نامه 
صحیح است. او دقت فراوانی بر سر این مسئله داشت که بعد از فوتش، کسی از این مهر 
و از نام او سوءاستفاده نکند و درباره ماجرای دو بار خارج شدن مُهرش از دسترس وی، 

چنین می‌گوید: 
مهری اینجانب با بودن علویه سیده ربابه مرحوم حلیله‌ام،2 چند روزی 
در خانه‌ام مفقود و پس از چند روز دیگر در خانه‌ام یافت شد. و ثانیاً هنگام 
توقیفم در حبس تارکِی ارکانِ حربِ گلاین و زجرم در زندان در اثر نشر 
مقاله طومار عفت... تقریباً کی ماه مهری‌ام ضبط ادارات دولت نظامی و 
در دست آنها بوده و همچنین در ایام تبعیدم از رشت، و پس از کی ماه 
به من مسترد داشتند. ممکن اس��ت کارهایی کرده باشند. فلذا آنچه به 

امضای شخصی اقل نباشد، بی‌اثر و خالی از صحت خواهد بود.3
بعد از رحلت ایش��ان، از اقصی‌نقاط کشور پیام تسلیت به س��وی رشت فرستاده شد و 
1. عبدالحس��ین جواهرلاکم به نقل از آیت‌الله ش��یخ محمدلاکانی، محل دفن آیت‌الله جلاینی را در قبرستان 
شیخان قم دانسته است و این اشتباه باعث شده تا نویسندگان دیگر مانند آقای محمدتقی ادهم‌نژاد و خانم مینا 
احمدیان نیز به تقلید از او، دچار اشتباه شوند. )عبدالحسین جواهرلاک‌م، تربت پاکان قم، شرح حال مدفونین در 
سرزمین قم، قم، انصاریان، 1382، ج4، ص2178؛ مینا احمدیان، شیخان قم: شرح حال بزرگان مدفون در شیخان 
کبیر )گلزار شیخان(، قم، دلیل ما، پاییز1383، ص219؛ محمدتقی ادهم‌نژاد، »شیخ یوسف نجفی جلاینی مؤلف 

طومار عفت، قامت غیرت«، ستارگان حرم، همان، ص98.( 
2. یعنی: همسرم. 

3. شیخ یوسف نجفی جلاینی، وصیتنامه، همان، ص15-16. 
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مقالات و یادداشت‌های متعددی در وصف عظمت 
شخصیت او نوشته شد. محمود مغیثی در مجله آیین 
اسلام، مقاله‌ای با عنوان »حقیقت روحانیت« درج 
کرد و به ذکر اوصافی درباره ایشان پرداخت. مغیثی 
ابتدا کی مقدمه ذکر کرد و سپس چنین ادامه داد: 

غرض از این مقدمه اشاره به زندگی 
و ش��خصیت کی��ی‏ از بزرگ‌تری��ن 
خصوص��ا  اس�لام،  روحانیی��ن 
عالم تش��یع اس��ت یعن��ی حضرت‏ 
حجت‌الاس�لام آیت‌الله‌العظم��ی 

مرحوم جنت‌آرامگاه، خلد‌آشیان، حاجی‏ شیخ یوسف نجفی جلاینی- 
نورالله مضجعَه و عطّر اللهُ مرقَده- که این‏ فیلسوف شرق و دانشمند معظم 
کی رکن و کی پایه اس�لام‌خانه بود. واقعاً زحمات شایس��ته و خدمات 
لایقه‏ای در پیشرفت مقصود خود یعنی‏ احقاق حق و احیای حقیقت که 
هدفی مقدس است نموده. البته قلم‏ نگارنده که هیچ، بلکه بزرگ‌ترین 
قلم قادر، امروز نمی‌توان��د مقامات‏ و نیات پاک ای��ن روحانی مهم را به 
رشته تحریر بیاورد. همین قدر می‌گویم که ]این[ مرد بزرگ تا آخرین 
ساعت از زندگیش دست از ترویج‏ دین مبین اسلام و تبلیغ احکام سید 
انام نکشید و با روحی با عظمت‏ و نیتی پاک، کوشش و جدیت می‌نمود 
و به وسائل مختلفه و طرق متفاوته‏ از بیان و منطق و قلم و نویسندگی و 
کردار و رفتار، در این‏ منظور س��عی خود را مبذول می‌داشت، که انصافاً 
افتخار ایرانیان ب��ه ویژه‏ مردم گلاین بود. تألیفات گرانبها و رش��حات و 
ریزش‏های قلم این‏ شخصیت بزرگ، خود یگانه معرف و مشخص او است 
که سی و هفت‏ مجله در مطالب متنوع تألیف نموده است. و نیز بلکه از 
نوک قلم‏ او آب حیات زندگی روحانی و معنوی اسلامیان تأمین می‌شد. 
زهی‏ سعادت و نکیبختی کی ملت و مملکتی که چنین رجال دانشمند 

و غم‌‏خور دردهای اجتماع داشته باشد.1
مسئولین مجله آیین اسلام نیز چنین تسلیت گفتند: 

1. محمود مغیثی، »حقیقت روحانیت«، آیین اسلام، 1 فروردین 1328، ش223، ص19. 

فعالیت‌های مبلغین مسیحی 
و تبشیری در ایران، از دیگر 
اموری بود که آیت‌الله جیلانی 
به آنها حساس بود و خودش 
آنها را رصد می‌کرد و حتی 
گفت‌وگوهای مذهبی هم با آنها 
داشت. او برای مطالعه مسیحیت 
و نیز فعالیت‌های تبشیری، به 
کتاب‌های دسته اول آنها رجوع 

و آن کتاب‌ها را مطالعه می‌کرد
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حضرت حجت‌الاسلام آیت‌الله آقای حاج‏ شیخ یوسف جلاینی از اجله 
علمای عصر حاضر و از نوادر عالم تشییع‏ بوده‏اند. ما این ضایعه اسفناک 

را نخست به عالم اسلامی و سپس به‏ جهان تشییع تسلیت می‌گوییم.1

همسر و فرزندان
آیت‌الله جلاین��ی، نام خانوادگی »نجف��ی جلاینی« را برای خود انتخ��اب کرد و تمام 

فرزندان و نوادگانش به همین نام خانوادگی شناخته می‌شوند. 
اولین همسر آیت‌الله جلاینی، خانم فاطمه سلطان دختر کربیلای حسن تاجر رشتی 
س��اکن ش��هر کاظمین بود که در روز پنجش��نبه 6 مهر 2‌1277 با هم عقد کردند. این 
خانم حدود 12 س��ال با آیت‌الله جلاینی زندگی کرد و در روز کیشنبه 3 مرداد 3‌1289 
درگذش��ت. از این ازدواج 5 فرزند به دنیا آمد ک��ه تمام آنها در س��نین کودکی از دنیا 
می‌رفتند، به جز کی دختر به نام زهرا نجف��ی جلاینی معروف به خانم نجفی که در 12 

آبان 4‌1281 متولد شد و با حسن محلوجی همدانی ازدواج کرد.5
دومین همسر آیت‌الله جلاینی، خانم سیده ربابه نام داشت که دختر آقای سیدکاظم 
باقروف بود و چند ماه بعد از فوت همسر اولش، در روز 14 آبان 6‌1289 با او عقد کرد. از 
این ازدواج فرزندی به دنیا نیامد و این خانم در روز سه‌ش��نبه 22 آذر 7‌1317 در رشت 

درگذشت.8
سومین همسر آیت‌الله جلاینی، خانم سیده معصومه فرزند آقای سید محمد باقروف 
بود ک��ه در روز 24 اس��فند 9‌1292 با هم عقد کردن��د و این خانم س��ال‌ها بعد از فوت 
همسرش تا حدود سال 1358 در قید حیات بود و وعده همسرش درباره پیروزی انقلاب 
اسلامی را با چش��م خود دید و در همه‌پرسی جمهوری اسلامی در فروردین 1358 هم 
شرکت کرد و بعد از رأی مثبت دادن، وعده همسرش را یادآوری کرد. از این ازدواج هشت 
فرزند متولد شدند که چهار نفر از آنها در س��نین کودکی فوت کردند و چهار نفر دیگر 

1. همان. 
2. مطابق با 12 جمادی‌الاولی 1316ق.

3. مطابق با 17 رجب 1328ق.
4. مطابق با اول شعبان 1320ق.

5. شیخ یوسف نجفی جلاینی، وصیتنامه، همان، ص13 و 19 و 33.
6. مطابق با2 ذی‌القعده 1328ق.

7. مطابق با 20 شوال 1357ق.
8. همان، ص34. 

9. مطابق با 16 ربیع‌الثانی 1332ق.
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ماندند. فرزندان آیت‌الله جلاینی از این همسر، به ترتیب به این شرح هستند: 
1. س��یکنه نجفی جلاینی در 25 اردیبهشت 1‌1297 در رش��ت متولد شد. او با شیخ 
حسن شمس گلاینی- فرزند شیخ علی اعتماد الواعظین شمس گلاینی- ازدواج کرد و 
در وصیتنامه آیت‌الله جلاینی چند بار نام حسن شمس رفته و جزئیاتی از عروسی او را 
ذکر کرده است. روز عروس��ی اول مهر 2‌1324 بود و آنها زندگی خود را در شهر قم آغاز 
کردند، چرا که حسن شمس از طلاب جوان حوزه قم به شمار می‌رفت. این دو، چند سال 

بعد از درگذشت آیت‌الله جلاینی، از هم جدا شدند. 
2. شیخ محمد نجفی جلاینی در روز پنجشنبه 23 تیر 3‌1300 در رشت متولد شد. او 
در حوزه قم تحصیل علوم دینی کرده بود و سال‌ها امامت جماعت مسجد جلاینی را در 
رشت بر عهده داشت و نیز دفتر ثبت ازدواج داشت و از این راه زندگی خود را می‌گذراند. 
او در روز 26 شهریور 1385 در رشت درگذشت و در قبرستان تازه‌آباد رشت مدفون شد. 
3. علی نجف��ی جلاین��ی در روز جمعه 8 خرداد 4‌1304 در رش��ت متولد ش��د. او در 
تهران سکونت داش��ت و در روز 25 مرداد 1389 درگذشت و در قبرستان بهشت زهرا، 

قطعه311، ردیف86، شماره16 مدفون شد. 
4. حسن نجفی جلاینی در روز ش��نبه 12 فروردین 5‌1307 در رشت متولد شد. او به 
شغل قضاوت پرداخت و در دوران بازنشستگی دیوان فانی که اشعار پدرش بود را در سال 
1363 منتشر ساخت. او با دختر حجت‌الاسلام محمدعلی انشایی ازدواج کرد و در تهران 
سکونت داشت و در روز 26 تیر 1386 درگذشت و در قبرستان بهشت زهرا، قطعه221، 

ردیف75، شماره33 مدفون گردید.6 

1. مطابق با 3 شعبان 1336ق.
2. مطابق با 16 شوال 1364ق.

3. مطابق با 8 ذی‌القعده 1339ق.

4. مطابق با 6 ذی‌القعده 1343ق.
5. مطابق با 9 شوال 1346ق. 

6. همان، ص13و 17و 24و 25و 34؛ شیخ یوسف نجفی جلاینی، دیوان فانی، همان، مقدمه، ص5؛ محمدتقی 
 http://beheshtezahra.tehran.ir :ادهم‌نژاد، همان، ص97؛ پورتال سازمان بهشت زهرا به آدرس
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نهضت آزادی و تزلزل و تردید در انقلاب اسلامی

کلثوم کریم‌پور1
چکیده

در بحبوحه انقلاب اسلامی، گروه‌ها و احزاب مختلفی بر اساس اندیشه‌ها و آرمان‌های 
خود در مبارزه با رژیم پهلوی شرکت داشتند؛ بسیاری از این جریان‌ها در آغاز، به ‌خاطر 
شعارها و نظریه‌های مختلفی که ارایه دادند چندان در میان توده مردم پایگاهی نداشتند، 
از این رو با اوج‌گیری انقلاب، با انگیزه کس��ب پایگاه مردمی و همچنین نیل به اهداف 
سیاسی خود، با نهضت امام خمینی همراه شدند؛ اما پس از پیروزی انقلاب اسلامی به 
علت پیدایش تضاد منافع و اهداف، از مسیر انقلاب منحرف گردیدند. نهضت آزادی ایران 
از جمله این گروه‌ها بود که اوایل دهه چهل از دل جبهه ملی متولد شد و با توجه به اصول 
اعتقادی حزب، به مبارزه با رژیم پهلوی پرداخت و در سال‌های بحرانی حکومت پهلوی 

با نهضت امام خمینی)ره( همراه شد. 
نوشتار حاضر با روکیردی تاریخی و توصیفی و با استفاده از روش کتابخانه‌ای به بررسی 
فعالیت‌ها و عملکرد نهضت آزادی در جریان پیروزی انقلاب اسلامی می‌پردازد و در واقع، 

1. دانشجوي دكتري تاريخ ايران دوره اسلامي، مركز تخصصي تحصيلات تكميلي دانشگاه پيام‌نور تهران
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به دنبال پاسخگویی به این سؤال هستیم که نهضت آزادی، چه نقشی در پیروزی انقلاب 
اسلامی داشت و تا چه میزان با وقوع انقلاب اسلامی به معنای واقعی آن یعنی براندازی 
رژیم پهلوی موافق بود؟ در پاسخ باید گفت نهضت آزادی ایران نقش چندانی در پیروزی 
انقلاب اسلامی نداشته و در مبارزات سیاسی خود هرگز قصد براندازی رژیم شاهنشاهی 

را نداشت؛ بلکه هدف آن در مبارزات، کسب قدرت سیاسی بوده است.
کلیدواژه‌ها: انقلاب اس�لامی ایران، امام خمینی)ره(، نهضت آزادی، مهندس مهدی 

بازرگان 

مقدمه 
سابقه فعالیت احزاب و گروه‌های سیاسی در ایران، به سال‌های قبل از نهضت مشروطه 
باز می‌گردد. عواملی چون: مشاهده پیش��رفت اروپا و وجود دموكراسی و قانون در آنجا 
توس��ط تاجران و دانش��جویان اعزامی و بعضی از درباریان، اصطكاك بین س��لطنت و 
برخی علما به علت اعطای امتیازهایی به بیگانگان و همچنین ورود اندیشه‌های جدید 
دموكراتیك و قانون‌گرایانه و گاهی سوس��یال دموكرات و سوسیالیستی از اروپا و قفقاز 
كه اغلب از طریق نویسندگان، روزنامه‌نگاران، روشنفكران و... صورت می‌گرفت، تكوین 
نخستین انجمن‌ها، احزاب و گروه‌های سیاسی را در پی داش��ت و منجر به تشیکل دو 
گروه مهم سیاسی در ایران شد که بس��یاری از تحولات سیاسی- اجتماعی را در تاریخ 
معاصر ایران رقم زد: گروه تجدد‌خواه که اغلب شامل روش��نفکران فرنگ‌رفته بودند و 
از پیشرفت غرب به هیجان آمده، خواهان گس��ترش افکار و اندیشه‌های غربی در میان 
مردم بودند و گروه دیگر نیز قشر سنتی- مذهبی که اغلب از طبقه متوسط سنتی بودند 
و نفوذ اندیشه‌های غربی را در تعارض با احکام و قوانین اسلامی می‌دانستند و در مقابل 
آن موضع گرفتند. طبقه‌ متوسط سنتی که به دنبال حفظ ارزش‌های سنتی و اسلامی 
در مقابل نفوذ ارزش‌های غربی بود، احیای فکر دینی و اسلام مبارز و خط اصیل اسلام را 
سرلوحه‌ کار خود قرار داد که از سید جمال‌الدین اسدآبادی و جنبش تنباکو به رهبری 

میرزای شیرازی تا امام خمینی)ره( و انقلاب اسلامی استمرار و تداوم داشته است. 
منصوره اتحادیه در مورد تشیکل نخستین گروه‌های سیاسی می‌نویسد: 

در سال‌های قبل از انقلاب مشروطیت تشكلایت سیاسی و انجمن‌های 
مخفی بودند كه زمان پیدایی آن، به اواخر س��لطنت ناصرالدین‌ش��اه و 
اوایل زمامداری مظفرالدین‌شاه باز می‌گش��ت، این انجمن‌ها خواستار 
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اصلاحات بودند و سعی‌ش��ان بر آن بود كه دس��ته‌های مختلف، خاصه 
علما و تجار را با یكدیگر همگام كنند و همین خواسته آنها سبب توفیق 

انقلاب مشروطیت شد.1 
وی در ادامه به مجامعی مانن��د فراموش‌خانه، انجمن مخفی، انجمن ملی و... اش��اره 
می‌كند و معتقد است که این گروه‌ها در واقع بانیان احزاب سیاسی دوره‌های مشروطیت 

می‌باشند. 
از آغاز مشروطه تا پیروزی انقلاب اسلامی فعالیت احزاب سیاسی به سه دوره تقسیم 
می‌شود: دوره اول از دومین مجلس شورای ملی آغاز و تا پنجمین دوره مجلس شورای 
ملی یعنی تا انقراض قاجاریه در س��ال 1304ش ادامه داش��ت. مهم‌ترین تشكل‌های 
تحول‌س��از حد فاصل مش��روطه و س��لطنت رضاش��اه دو حزب اجتماعیون عامیون و 
اعتدالیون عامیون بودند كه با نام‌های مختلف و با ائتلاف‌های گوناگون در مجلس دوم 
تا پنجم مؤثرترین نقش را ایفا كردن��د. غیر از آن دو، احزاب كوچكت��ری نیز بودند كه 
اغلب از طریق ائتلاف با این دو حزب به حیات خود ادامه دادند. به استثنای این احزاب، 
فرقه داشناكسیون و حزب عدالت، دو تشكل غیر اسلامی بودند كه به ترتیب به ارامنه و 
كمونیست‌ها تعلق داشتند و در مناطقی از ایران فعالیت داشتند. مل‌کالشعرای بهار در 

کتاب تاریخ مختصر احزاب سیاسی ایران می‌گوید: 
در آغاز مش��روطه دو حزب در ایران پیدا شد: مشروطه‌خواه و مستبد. 
اعیان و طبق��ه اول و طبقه س��وم یعنی ت��وده مردم مس��تبد بودند و 
مش��روطه‌خواهان را بی‌دین و انقلابی و هرج و مرج‌طلب می‌شمردند و 
مشروطه‌خواهان که عددشان قلیل ولی بیش��تر آنان از طبقه باسواد و 
روشنفکر بودند و می‌توان آنان را طبقه دوم نامید، مستبدان را جاهل و 
ظالم و ارتجاعی و غارتگر می‌ش��مردند. آن روز هر کس برخلاف آزادی 
عقیده و آزادی قلم و مجلس و حکومت ملی و قانون دم می‌زد و این اصول 
را خلاف دیانت و مخالف مصلحت کش��ور می‌ش��مرد مرتجع و مستبد 
نامیده می‌ش��د، کمترین مجازاتش این بود که داخل کارهای مملکتی 
نش��ود... رفته رفته مرتجعین حس کردند که مقاومت در برابر این قوه 
تازه و حزب نوظهور فایده ندارد. اول ساکت ش��دند، بعد خود را داخل 

1. منصوره اتحادیه )نظام مافی(، پیدایش و تحول احزاب سیاسی مشروطیت: دوره‌های کیم و دوم مجلس شورای 
ملی، تهران، کتاب سیامک، 1381، ص117. 
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مشروطه‌خواهان کردند یعنی به احزاب سیاسی پیوستند.1
با روی کار آمدن رضاشاه، فعالیت احزاب در ایران بسیار ضعیف و عملًا دچار فروپاشی 
شد. رضاشاه نه تنها از فعالیت احزاب و گروه‌های سیاسی جلوگیری کرد، بلکه در دوره 
او عملًا هیچ گونه فعالیت سیاس��ی ممکن نبود. این وضعیت تا ش��هریور سال 1320 و 
تبعید رضاشاه ادامه داش��ت. آغاز سلطنت محمدرضاشاه در ش��هریور 1320 همزمان 
با دومین دوره فعالیت احزاب و گروه‌های سیاس��ی بود که از مقاطع مهم تاریخ معاصر 
ایران به حس��اب می‌آید. در این زمان شاهد فعالیت‌های گس��ترده انجمن‌ها، گروه‌ها و 
تشکل‌های سیاسی با مواضع و گرایش‌های مختلف در جامعه سیاسی ایران هستیم. از 
سال 1320ش تا 1332 حدود 30 حزب و تش��کل سیاسی شکل گرفتند و در این بین 
تنها چهار گروه اصلی: حزب توده، ح��زب اراده ملی، حزب دموکرات ایران و جبهه ملی 
برای کسب قدرت با کیدیگر به رقابت پرداختند.2 بعد از کودتای 28 مرداد 1332 تا سال 
1339 به علت حاکمیت مجدد استبداد زمینه فعالیت گروه‌های سیاسی از بین رفت یا 
این که گروه‌های سیاسی به طور پنهانی فعالیت داشتند؛ به طوری که عملًا تنها دو گروه 
فدائیان اسلام و نهضت مقاومت ملی، فعال بودند. ولی این دو گروه نیز نتوانستند به طور 
جدی فعالیت سیاسی داشته باش��ند، به طوری که گروه فدائیان اسلام در سال 1334 
توسط حکومت پهلوی، قلع و قمع شد. اما با گذشت شش سال از رکود فعالیت احزاب، 
در سال 1339 تا 1342 فعالیت خود را از سر گرفتند و همچنین برخی گروه‌های جدید 

نیز تأسیس شدند.3

تشکیل نهضت آزادی
پس از کودتای 28 مرداد 1332، جبهه ملی اکثر رهبران خود را از دست داد و از لحاظ 
سازمانی ضعیف شد و تقریباً به مدت کی س��ال فعالیت چندانی نداشت. در اواخر سال 
1333ش، این گروه با نام »نهضت مقاومت ملی« و به پیش��نهاد عباس رادنیا از فعالان 
جبهه ملی و از بازاریان تهران، دوباره در عرصه‌ سیاست ظاهر شدند.4 از این رو می‌توان 
گفت »نهضت مقاومت ملی« پس از کودتای 28 مرداد و به دست باقی‌مانده‌های جبهه 

1. مل‌کالشعرای بهار، تاریخ مختصر احزاب سیاسی ایران، تهران، امیرکبیر، ج1، 1386، ص2. بایسته یادآوری 
است به رغم آن که مل‌کالشعرای بهار از آن دو جریان به عنوان »حزب« نام برده است ولی حزب با مفهوم متعارف 

آن لحاظ نمی‌گردد. 
2. علیرضا ازغندی، تاریخ تحولات سیاسی و اجتماعی ایران 57-1320، تهران، سمت، 1379، ج2، ص107. 

3. عبدالحمید ابوالحمد، مبانی علم سیاست، تهران، توس، 1368، ص404. 
4. سعید برزین، زندگینامه سیاسی مهندس مهدی بازرگان، تهران، مرکز، 1374، ص111. 



26
9

96
ن 

ستا
  زم

  5
ه  4

مار
  ش

م 
ده

انز
ل پ

 سا
  

وم
ه س

دور

می
سلا

ب ا
قلا

ر ان
د د

ردی
 و ت

زل
 تزل

ی و
زاد

ت آ
هض

ن

ملی که در ماه‌های حکومت مصدق، دچار از هم پاش��یدگی و پراکندگی شده بودند، به 
وجود آمد1 و مهندس مهدی بازرگان که پیش از این در سازمان آب تهران مشغول بود،2 
مسئولیت دبیری شورای مرکزی و سازماندهی امور »نهضت مقاومت ملی« را به عهده 
گرفت. تفکر و اندیشه نهضت مقاومت ملی، در حقیقت، استمرار اندیشه جبهه ملی بود 
که »مصدق« را سمبل مبارزه ملی قلمداد میک‌رد. انتخاب نام »راه مصدق« برای نشریه 
ارگان نهضت مقاومت ملی به خوب��ی گویای نفوذ تفکر سیاس��ی مصدق در این حزب 

سیاسی است.3 
»نهضت مقاومت ملی« که در حقیقت حلقه ارتباطی بین نهضت آزادی و جبهه ملی 
بود با دستگیری سران آن و فشار سازمان امنیت، در اواخر دهه سی به طور کامل از هم 
پاشید. با باز شدن تقریبی فضای سیاسی در بین س��ال‌های 1339 تا 1342، »نهضت 
آزادی ایران« به عنوان س��تون فقرات نهضت مقاومت ملی توسط آیت‌الله سید محمود 
طالقانی، مهندس بازرگان و دکتر یدالله سحابی تأسیس شد4 و در تاریخ 25 اردیبهشت 
1340 اعلام موجودیت کرد.5 این حزب که در حقیقت انشعابی از جبهه ملی ایران بود، 
به ابتکار مهندس بازرگان و دکتر یدالله سحابی و با تأیید آیت‌الله زنجانی و دکتر مصدق6 
پا به عرصه سیاس��ی مبارزاتی آن روزها نهاد. چهره‌هایی چون احمد صدر حاج س��ید 

1. یرواند آبراهامیان، ایران بین دو انقلاب )از مش��روطه تا انقلاب اس�لامی(، ترجمه کاظم فیروزمند، حس��ن 
شمس‌آوری و محسن مدیرشانه‌چی، تهران، مرکز، 1381، ص422. 

2. سعید برزین، همان، ص111. 
3. همان، ص112. 

4. غلامرضا نجاتی، شصت س��ال خدمت و مقاومت، خاطرات مهندس مهدی بازرگان در گفت‌وگو با سرهنگ 
غلامرضا نجاتی، تهران، رسا، 1375، ج1، ص379. 

5. مجتبی سلطانی، خط سازش، تهران، مرکز چاپ و نشر س��ازمان تبلیغات اسلامی، 1367، ص23؛ غلامرضا 
نجاتی، همان، ص374. 

6. مهندس بازرگان شش روز پیش از اعلام رسمی موجودیت نهضت آزادی در نامه‌ای که از سوی هیئت مؤسس 
نهضت امضا شده بود، تأسیس این گروه را به اطلاع دکتر مصدق که آن زمان در تبعید به سر می‌برد، رساند. متن نامه 
مهندس بازرگان بدین شرح است: »به جناب آقای دکتر محمد مصدق- پیشوای نهضت ملی ایران... به استحضاری 
که از وفاداری و ایمان مداوم مردم نسبت به اصول نهضت ملی ایران دارید و علاقه و انتظاری که در دل‌های فرزندان 
وطن به احیای آزادی و تأمین استقلال کش��ور عزیز وجود دارد و با توجه به تحولات اخیر جهانی، عده‌ای از افراد 
مؤمن مبارز که در طول هشت سال اختناق از ادامه راه پیشوای محبوب و تعقیب خواسته‌های مردم آرام ننشسته 
بودند درصدد برآمدند با توکل به عنایات خداوندی و به سرمایه شرف و غیرت و همت مردم آزاده ایران، جمعیتی 
به نام »نهضت آزادی ایران« تشیکل دهند. یقین داریم از پشتیبانی و راهنمایی‌های پیشوای بزرگ خود پیوسته 
برخوردار خواهیم بود.« دکتر مصدق نیز در تصویر اهدایی خود به بنیانگذاران نهضت آزادی می‌نویسد: »به کسانی 
که وقتی پای مصالح عموم به میان آید از مصالح خصوصی و نظریات شخصی صرف‌نظر میک‌نند. به کسانی که در 
سیاست مملکت اهل سازش نیستند و تا آنجا که موفق شوند مرد و مردانه می‌ایستند و ‌کیدندگی به خرج می‌دهند 
و به آن کسانی که در راه آزادی و استقلال ایران عزیز از همه چیز خود می‌گذرند این عکس ناقابل اهدا می‌شود.« 

احمدآباد، آبان‌ماه 1341، دکتر محمد مصدق. 
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جوادی، س��ید محمدمهدی جعفری، محمدرحیم 
عطایی، عباس رادنیا، حس��ن نزیه، منصور عطائی، 
عزت‌الله سحابی و عباس سمیعی از نخستین اعضای 
آن بودند. همچنین علی شریعتی، مصطفی چمران، 
ابراهیم یزدی و صادق قطب‌زاده پایه‌گذاران نهضت 
آزادی در خارج از کش��ور بودند. از هنگام تأسیس، 
بازرگان در سمت دبیر کل نهضت آزادی بود و پس از 
درگذشت بازرگان، ابراهیم یزدی به این مقام رسید. 
اعضای نهضت آزادی همواره بر ای��ن نکته تأیکد 
داشتند که نهضت آزادی از دل جبهه ملی متولد شده است و در واقع »رهبران و فعالان 
و مبارزان نهضت مقاومت ملی، همان کسانی بودند که بعدها در اردیبهشت سال 1340 
نهضت آزادی را تأسیس کردند.1 پیش از تشیکل نهضت آزادی، بازرگان و همفکرانش 
به نمایندگی از نهضت مقاومت ملی در جبهه ملی دوم شرکت داشتند، از این رو ارتباط 
تنگاتنگی میان نهضت آزادی و جبهه ملی وجود داش��ت؛ به طوری که پس از تأسیس 
نهضت آزادی نیز تماس‌های تشلایکتی میان نهضت آزادی و جبهه ملی دوم برقرار شد 
و به گفته بازرگان: »از درون جبهه ملی، نهضت آزادی به وجود آمد که هم وارث نهضت 
مقاومت ملی بود و هم فرازنده و بلندکننده شعار: ش��اه سلطنت کند نه حکومت.«2 در 

نشریه داخلی نهضت آزادی در تاریخ 1340/3/21 نیز چنین آمده است: 
تأسیس نهضت آزادی ایران، منطبق با هدف و مرام و اساسنامه جبهه 
ملی ایران و در جهت تأیید و پش��تیبانی و تقویت آن است... به هر حال 
کیی از اهداف تأس��یس نهضت آزادی ایران، تقویت و اعتلای نام جبهه 

ملی ایران است.3 
از این رو نهضت آزادی با وجود جدا شدن از جبهه‌ ملی، تلاش میک‌رد از حدود قانون 
اساسی خارج نشود و شعار »اصلاحات ارضی آری، دکیتاتوری نه« را سرلوحه‌ کار خود 

قرار داد. 

1. یادنامه بیستمین سالگرد نهضت آزادی ایران، ضمیمه روزنامه میزان، 60/2/31. 
2. عبدالعلی بازرگان، مسائل و مشلاکت نخستین سال انقلاب از زبان مهندس بازرگان، نهضت آزادی، 1362، 

ص214. 
3. صفحاتی از تاریخ معاصر ایران- اسناد نهضت آزادی ایران، جریان تأسیس و بیانیه‌ها 1344-1340، بی‌جا، 

راکیا، 1361، ج2، ص24 و 26. 

با باز شدن تقریبی فضای سیاسی 
در بین سال‌های 1339 تا 1342، 
»نهضت آزادی ایران« به عنوان 
ستون فقرات نهضت مقاومت 
ملی توسط آیت‌الله سید محمود 
طالقانی، مهندس بازرگان و 
دکتر یدالله سحابی تأسیس شد 
و در تاریخ 25 اردیبهشت 1340 

اعلام موجودیت کرد
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نهضت آزادی که پیش از این، تز »اسلام منهای روحانیت« را سرلوحه کار خود قرار داده 
بود، با مشاهده نهضت روحانیون و استقبال مردم از آن، ناچاراً دنباله‌رو نهضتی شد که به 
رهبری امام)ره( پدید آمد1 و سعی نمود با استفاده از عنصر »مذهب« اهداف سیاسی خود 
را به انجام رساند و تا حد زیادی نیز موفق شد؛ از این رو در جلسه اعلام تأسیس، اصول 
مرامنامه نهضت آزادی این‌گونه اعلام ش��د که: »ما مسلمان، ایرانی، تابع قانون اساسی 
و مصدقی هستیم.«2 ابراهیم یزدی مدعی اس��ت نهضت آزادی اولین گروهی است که 
مذهب و سیاس��ت را در کنار هم قرار داد و تمالایت دینی را با گرایش‌های ملی در هم 

آمیخت. او در این خصوص می‌گوید: 
تا قبل از ش��کل‌گیری نهضت آزادی، فعالیت‌های اسلامی کم‌ و‌ بیش 
غیر سیاسی بود و متقابلًا، فعالیت‌های ملی کم‌ و بیش بدون صبغه‌ دینی 
بود؛ اما از این به بعد فعالیت‌ه��ا وجهه‌ دو بعدی پیدا کرد؛ هم ملی بود و 

هم مذهبی.3
نهضت آزادي با اين هدف كه يك گروه سياسي- مذهبي باشد، تشكيل شد، اما به طور 
عمده به فعاليت سياسي پرداخت، چون فلسفه تأس��يس آن نوعي مبارزه سياسي بود 
نه مبارزه با بي‎ديني. بازرگان، هدف از تشكيل نهضت را »حفظ اصالت نهضت ملي، در 
چهارچوب وحدت با جنبش نوين اسلامي« عنوان كرده است. همچنین حسن نزیه در 
جلسه تأسیس، هدف نهضت آزادی را، احیاء و اجرای قانون اساسی »از نظر اجرای اصول 
دموکراس��ی و مش��روطیت« اعلام کرد. می‌توان گفت نهضت آزادی از دو ویژگی مهم 
برخوردار بود: نخست این که می‌خواست س��ازمانی سیاسی با هویتی اسلامی به وجود 
آورد و آرمان‌خواهی، هویت ملی، مشروطه‌خواهی و آزادیخواهی جبهه ملی را کامل‌تر 
کند و از طرف دیگر موضعی رادکیالی در میان صفوف ملیون به وجود آورد و نهضت را 

به این طریق تقویت کند.4
اعضای نهضت که می‌خواستند در برابر جریان سیاسی حاکم مقاومت کنند و از مذهب 
به عنوان زیربنای اصلی هویت اجتماعی خود استفاده نمایند، نقش اجتماعی روحانیون 

1. سید حمید روحانی، نهضت امام خمینی)ره(، تهران، عروج، 1382، ج3، ص179. 
2. صفحاتی از تاریخ معاصر ایران- اسناد نهضت آزادی ایران، همان، ج1، ص17. 

3. مهرنامه، س4، ش33، دی‌ماه 1392، ص155. گمان می‌رود ابراهیم یزدی عمداً یا سهواً مبارزات سیاسی- 
مذهبی فدائیان اس�لام یا مجمع مس��لمانان مجاهد و مبارز در دوران نهضت نفت را مورد اغفال قرار داده است و 
فعالیت سیاسی آنها را به فراموشی سپرده است؛ در حالی که بر همگان مبرهن است این گروه‌ها از اولین گروه‌های 

سیاسی مذهبی بودند که در دهه بیست و سی فعالیت‌های جدی و چشم‌گیری داشتند. 
4. سعید برزین، همان، ص154. 
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را مورد توجه ق��رار دادند و از آی��ت‌الله طالقانی دعوت به همکاری کردند و ایش��ان نیز 
پذیرفت و در بیانیه‌ای به مناسبت تأسیس نهضت آزادی عنوان کرد: 

اینجانب اگر چه از کوتاه��ی در انجام وظیفه خود ن��زد خدا و اولیای 
اسلام و نیاکان بزرگوارم، شرمسارم ولی پیوسته در صف مبارزه با فساد و 
مفسدین باقی مانده و به این سبب دعوت همکاری با بنیانگذاران نهضت 

آزادی را پذیرفتم...1
اما همکاری نهضت آزادی با روحانیون تا قبل از رفراندوم ش��اه در بهمن 1341 شکل 
نگرفت. با آغاز فعالیت سیاسی روحانیون در نیمه دوم سال 1341، نهضت آزادی نیز چند 
جزوه در دفاع از مواضع روحانیت منتشر ساخت و طی پیامی ورود روحانیت را به صحنه 

سیاسی تبرکی گفت و از شجاعت، آگاهی و هماهنگی آنها تشکر کرد.2

فعالیت‌های نهضت آزادی در سال‌های 1340 تا 1343 
نهضت آزادی در سال‌های اولیه تأسیس، فعالیت زیادی داشت و همواره با نشر و توزیع 
بیانیه، شب‌نامه و اعلامیه‌های گوناگون، اعتراض خود را نسبت به اعمال غیر قانونی رژیم 
پهلوی نش��ان می‌داد و حتی دس��تگیری رهبران نهضت آزادی در اوایل بهمن 1341، 
چندان وقفه‌ای در کار نهضت ایجاد نکرد و س��ایر اعضا، اداره ام��ور را بر عهده گرفتند. 
در طول فاصله چهار ماهه‌ای که دیگر س��ران و فعالان نهضت آزادی در خرداد 1342 

1. صفحاتی از تاریخ معاصر ایران- اسناد نهضت آزادی ایران، همان، ج1، ص48. 
2. سعید برزین، همان، ص160-161. 
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دستگیر ش��دند، نهضت چندین اعلامیه منتشر 
کرد که در اکثر اعلامیه‌ها دولت را مورد خطاب و 
سرزنش قرار داد و در نامه سرگشاده 23 صفحه‌ای 
به محمدرضاشاه، در مرداد 1341، ضمن تشریح 
اوضاع نابس��امان کش��ور، ش��اه را در حمایت از 
دولت‌های زاهدی، علاء، دکتر اقبال، شریف امامی 
و امینی مورد عتاب و سرزنش قرار داد و از عملکرد 
دولت امینی معترض و ناامید ش��ده و دولت او را 

هم‌طراز دولت‌های زاهدی، علاء، اقبال و شریف امامی دانست.1 
موضوع اعطای حق رأی ب��ه زنان در مصوبه انجمن‌های ایالت��ی و ولایتی و پس از آن 
تبلیغات پیرامون حق رأی زنان از مواردی بود ک��ه نهضت آزادی نیز همانند روحانیون 
نسبت به آن موضع انتقادی گرفت. با مطرح شدن مصوبه انجمن‌های ایالتی و ولایتی، 
نهضت آزادی با صدور اعلامیه‌ای تحت عنوان »دولت از هیاهوی انتخابات انجمن‌های 
ایالتی چه خیالی دارد؟« به انتقاد از این مصوبه دولت پرداخت و اعتقاد داشت دولت از 
این برنامه قصد اعطای حق رأی به زن‌ها حتی آقایان و اجرای صحیح انتخابات را ندارد 
زیرا برخلاف قانون اساسی و سنت مش��روطه انتخابات مجلس شورای ملی را به تأخیر 
انداخته است و حال از دادن حق رأی به زنان دم می‌زند. در بخشی از این اعلامیه آمده 
است: »مگر مردها در این مملکت چه حالا و چه دوره‌های بعد از کودتا که با آن رسوایی 
انتخاباتی به عمل می‌آمد حق رأی دارد و داش��تند که زن‌ها از آن محروم باشند؟« این 
اعلامیه در پایان هدف دولت در مطرح کردن انتخابات ایالتی و ولایتی را بهانه‌ای برای به 
تأخیر انداختن مجلس شورای ملی تعبیر کرد.2 نهضت آزادی پس از موضع‌گیری علما و 
روحانیون در برابر مصوبه انجمن‌های ایالتی و ولایتی به حمایت از آنان برخاست و درباره 

موضع‌گیری علما در مورد حق رأی زنان اعلام کرد: 
دین اسلام و روحانیون اسلام مخالف حق و ارزش زنان نیستند... چون 
روحانیون با ش��رایط موجود و علم به این که دولت به هیچ دسته‌ای از 
ملت خدمت نکرده که حالا بخواهد به خانم‌ها خدمت کند اصرارش��ان 
بیشتر از جهت اغراضی است که در چنین نقشه‌ها نهفته است و شکستن 

1. غلامرضا نجاتی، همان، ج1، ص404. 
2. صفحاتی از تاریخ معاصر ایران- اسناد نهضت آزادی ایران، همان، ج1، ص171-173. 

نهضت آزادی که پیش از این، 
تز »اسلام منهای روحانیت« را 
سرلوحه کار خود قرار داده بود، 
با مشاهده نهضت روحانیون 
و استقبال مردم از آن، ناچاراً 
دنباله‌رو نهضتی شد که به رهبری 
امام)ره( پدید آمد و سعی نمود با 
استفاده از عنصر »مذهب« اهداف 

سیاسی خود را به انجام رساند 
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سدهای اسلام و قانون اساس��ی که منظور دولت می‌باشد؛ آقایان ترس 
دارند که با بیرون انداختن زن‌ها در جنجال‌های سیاس��ی و کشاندن به 
پرده‌دری و بی‌عفتی هم آنها را از وظایف طبیعی بازدارند و هم اختلافات 

و مناقشات را در حریم کانون‌های پاک و گرم خانوادگی وارد نمایند...1
نهضت آزادی پس از مبارزات روحانیون علیه رفراندوم و اصلاحات ششگانه، با صدور 
اعلامیه‌ای به تش��کر و تقدیر از روحانیون پرداخت و اهداف روحانیون را از این مبارزات 
معطوف به سه موضوع دانست:1. مبارزه با قانون‌شکنی، 2. مبارزه علیه تقویت اقلیت‌های 
ضد اسلامی، 3. دریدن ماس��ک اصلاحات دروغی. در این اعلامیه نیز در مورد حق رأی 
زنان تأیکد شده است: اصولاً رژیم به دادن حقوق به زنان اعتقادی ندارد زیرا عملًا تاکنون 
به آقایان نیز اجازه نداده است در انتخاب نمایندگان مجلس و سایر مسائل کشور دخالت 
کنند. همچنین نهضت آزادی در پاسخ به اتهام مرتجع خواندن روحانیون از سوی رژیم 
به دفاع از آنان پرداخت و بیان داشت رژیم در حالی چنین ادعایی میک‌ند که خود با زور، 

سرنیزه، ترور و وحشت تمام آزادی‌های مردم را سلب کرده است.2 
با اعلام تاریخ برگزاری رفراندوم، از سوی رژیم، نهضت آزادی در 3 بهمن 1341 با صدور 
اعلامیه‌ای تحت عنوان »ایران در آس��تانه کی انقلاب ب��زرگ« در برابر این اقدام رژیم 
موضع گرفت و انقلاب سفید شاه را انقلاب غیر واقعی قلمداد کرد و با آوردن دلایلی چون 
عدم آزادی و امنیت در جامعه، عدم صلاحیت متصدیان حوزه‌ها و انجمن‌های اخذ رأی و 
این که رفراندوم باید توسط قوه مقننه یا مجریه صورت گیرد نه شخص شاه و این که عمل 
رفراندوم برای انجام امور ساده کلی است نه مس��ائلی اساسی چون کی انقلاب، بطلان 
رفراندوم را اعلام کرد.3 انتش��ار این اعلامیه موجب دستگیری و بازداشت سران نهضت 
آزادی یعنی آیت‌الله طالقانی، بازرگان و سحابی توس��ط مأمورین دولت شد و برخلاف 
دوره‌های پیشین این محکومیت چندین سال طول کشید.4 و در اواسط شهریور 1342 
به زندان قصر منتقل شدند و مقدمات محاکمه آنان در دادگاه نظامی به اتهام اقدام بر ضد 

امنیت کشور و اهانت به مقام سلطنت آغاز شد.5 
در جریان قی��ام پانزدهم خرداد نی��ز، نهضت آزادی برخلاف جبهه مل��ی، از این قیام 

1. همان، ص174-178. 
2. همان، ص196-202. 
3. همان، ص203-221. 

4. غلامرضا نجاتی، همان، ص390-399. 
5. همان، ص411. 
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حمایت و تجلیل نمود و در این زمینه به مناسبت ش��ب هفت شهدای قیام 15 خرداد 
در زندان مراس��می برگزار کرد. همچنین به پیش��نهاد محمد حنیف‌نژاد قرار شد طی 
اعلامیه‌ای مواضع نهضت آزادی نسبت به قیام 15 خرداد اعلام شود و متن آن به بیرون 
از زندان منتقل و تکثیر شده و در اختیار مردم قرار گیرد؛ اما این اعلامیه لو رفت.1 سایر 
اعضای نهضت آزادی در بیرون از زندان پس از قیام 15 خرداد با صدور اطلاعیه‌ای تحت 
عنوان »دکیتاتور خون می‌ریزد« با تشکر از قیام عظیم مردم، دستگیری امام خمینی را 
محکوم نموده و با استناد به حکم آیت‌الله ملاینی اعلام داشتند: »هر کس در این شرایط 

دست از مقاومت بردارد به اسلام، به قرآن و به آزادی خیانت کرده است.«2
توجه نهضت آزادی به روحانیون پس از قیام پانزده خرداد ابعاد اس��تراتژکی گرفت. 
مثلًا در دوره ‌کیساله قبل از قیام، در نشریات نهضت آزادی فقط ده مورد به روحانیون 
اشاره می‌شد،3 ولی پس از قیام و در عرض چند ماه بیش از 35 مورد اشاره به روحانیون 
شده است.4 به علاوه در این زمان نشریات نهضت آزادی از قیام پانزده خرداد به عنوان 
»قیام مقدس« نام برده و روحانیون را به عنوان رهبری این قیام مورد ستایش قرار دادند5 
و 15 خرداد را نمایش پایگاه اجتماعی روحانیون و »بت‌شکن کبیر- آیت‌الله خمینی« 

معرفی کردند.6

1. همان، ج2، ص118-121. 
2. صفحاتی از تاریخ معاصر ایران- اسناد نهضت آزادی ایران، همان، ج1، ص296-295؛ سعید صمدی‌پور، جبهه 

ملی ایران، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، 1388، ص123. 
3. هشت بار درباره طالقانی و دو مورد آیت‌الله زنجانی. 

4. بیست مورد آیت‌الله خمینی، هشت مورد آیت‌الله ملاینی و هفت مورد آیت‌الله شریعتمداری. 
5. سعید برزین، همان، ص165. 

6. صفحاتی از تاریخ معاصر ایران، اس��ناد نهضت آزادی، همان، ج1، ص323. در اعلامیه نهضت آزادی در این 
زمان آمده است: »پکیار تاریخی و هیجان‌انگیز نیمه خرداد 42 تجسم درخشان آرمانی بود که طی سال‌ها مبارزه 
زیر پرچم مقدس نهضت ملی ایران در دل می‌پروراندیم و در راه تحققش تلاشی سخت میک‌ردیم. اینک... از این که 
دیریست وحدت مبارزه در سایه اسلامی شدن نهضت ملی ایران تحقق پذیرفته است غرق شادی و امید می‌شویم 
و پیروزی قطعی ملت را بر نیروهای تبهکار استعمار دکیتاتوری برای العین می‌بینیم. مدتی است که به یاری قادر 
متعال بازوان پرقدرت مسلمانان از کرانه‌های ارس تا خلیج فارس و از خراسان مردخیز تا آذربایجان قهرمان، نهضت 
آزادیبخش و ضد استعماری ایران گره خورده و به هم پیچیده است. نیروی هنگفت و پیروزمندی که امروز به میدان 
مبارزه رهایی‌بخش ملی متمرکز گردیده است و ما بر آن هستیم که در مسیر این پکیار سهمگین و امیدبخش نظم 
اسلامی را که عادلانه‌ترین نظم اجتماعی سراسر تاریخ اس��ت بر ویرانه نظام دست‌نشاندگی پی ریزیم و کاخ آمال 
مسلمانان را در سرانجام خوش‌شگون نهضت ضد استعماری در میهن گرامی خودمان ایران، برافرازیم، وحدت کامل 
و بی‌نظیر نیروهای ملی و پشتیبانی مصرانه روحانیت گرامی ما از نهضت ضد استعماری ایران، دشمنان و هیئت 
حاکمه را به نحو عجیبی به هراس افکنده اس��ت. اکنون بیش از هر وقت دیگر از این وحدت مقدس و ناگسستنی 
هراسناک و خائف است. وحدت کامل و پایدار نهضت آزادی ایران به عنوان پیش‌قراولان نیروهای جبهه ملی ایران 
با روحانیت عالیقدر شیعه و مبارزه مشترک تمامی ملت به رهبری پیشوایان مذهبی ارکان دستگاه حاکمه جابر 

را به لرزه درآورده است.« 
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در این برهه زمانی یعنی از سال 1340 تا 1343ش، 
همواره ش��اهد فعالیت‌های سیاس��ی نهضت آزادی 
علیه اقدامات رژیم هس��تیم و با آغاز تبلیغات دولتی 
انتخابات مجلس بیست و کیم، این فعالیت‌ها به اوج 
خود رس��ید و اعلامیه‌های گوناگونی در اعتراض به 
عدم آزادی انتخابات ص��ادر کردند. در اعلامیه‌ای در 
شهریورماه 1342، نهضت اهدف رژیم را از برگزاری 
انتخابات »استقراض خارجی، ادامه روش آدمکشی و دکیتاتوری حکومت فردی، ادامه 
دزدی و ارتشای فس��اد و چپاول خزانه ملی و ادامه تسلط بیگانگان« برشمرد و در مورد 

شرکت در انتخابات متذکر شد: 
ملت ایران با فرمان پیشوایان مذهبی و ملی در چنین انتخاباتی در این 
شرایط فاشیستی و آدمکشی ش��رکت نمیک‌ند و مجلسی را که لیست 
نمایندگان آن با دس��تیاری چن��د جلاد حرفه‌ای در پلاژ نوش��هر تهیه 

گردیده فاقد ارزش قانونی می‌داند.1
با نزدکی ش��دن به انتخابات، اعلامیه‌ای از طرف »سازمان تابعه نهضت آزادی ایران« 
منتشر شد که در آن با اشاره به حوادث 15 خرداد و توطئه رژیم در سرکوبی آن و محکوم 
نمودن دستگیری روحانیون و سران نهضت آزادی، صحنه‌سازی دولت در برپایی کنگره 
آزادمردان و آزادزنان به اس��تهزاء گرفته ش��ده و در پایان این اعلامیه از مردم خواسته 
شده بود از شرکت در انتخابات خودداری کنند.2 این گروه طی اعلامیه دیگری با عنوان 
»ملت ولاکی انتصابی شاه را نمی‌پذیرد« با تشریح خفقان حاکم بر جامعه، انتخابات را 
در شرایطی که هیچ گونه آزادی در جامعه نیست و مراجع و روشنفکران و اعضای نهضت 
آزادی در زندان هس��تند را مردود اعلام کرد و با اش��اره به اعمال فشارهای دولت برای 

گرفتن کارت الکترال به مردم، تشیکل مجلس را فاقد ارزش دانست.3 
روز قبل از انتخابات یعنی دوشنبه 25 شهریور 1342 نیز نهضت آزادی تراکتی به این 

مضمون صادر کرد: 
دکیتاتور روی محمدعلی‌شاه را سفید کرد. محمدعلی‌شاه مجلس را 

1. صفحاتی از تاریخ معاصر ایران، اسناد نهضت آزادی ایران، همان، ص311. 
2. مهدی بازرگان، یادداشت‌های روزانه، خاطراتی از دوران زندان، جوانی و سفر حج، دادگاه‌ها و زندان سیاسی، 

تهران، قلم، 1376، ص98-101. 
3. همان ، ص101-104. 

نهضت آزادي با اين هدف كه 
كي گروه سياسي- مذهبي باشد، 
تشكيل شد، اما به طور عمده به 
فعاليت سياسي پرداخت، چون 
فلسفه تأسيس آن نوعي مبارزه 

سياسي بود نه مبارزه با بي‎ديني
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به توپ بست. دکیتاتور یا سرس��پردگانش مجلس را به لجن میک‌شند، 
مش��روطیت را تعطیل و قانون اساس��ی را لگدمال میک‌ند. به اش��اره 
اربابان استعمارگرش آزادیخواهان را به گلوله می‌بندد، وطن‌خواهان و 

مجاهدین اسلامی را به شکنجه می‌برد...1 

نزدکی به کی هفت��ه پس از برگ��زاری انتخابات دوره بیس��ت و کیم، اولین جلس��ه 
محاکمه سران نهضت آزادی آغاز گردید و در این هنگام نیز اعضای این گروه اعلامیه‌ها 
و بیانیه‌هایی بدین مناسبت صادر کردند.2 مبارزات نهضت آزادی در این زمان مبارزاتی 
پارلمانی بود و این گروه تمام تلاش خود را در جهت آزادی انتخابات و به دست آوردن 
کرسی پارلمان انجام داد و ده‌ها اعلامیه و بیانیه در این زمینه منتشر کرد که خطاب به 
دولت بود که هیچ شباهتی به مبارزات امام خمینی)ره( و نهضت اسلامی نداشته است. با 
وجود این در روز 16 دی‌ماه 1342، دادگاه بدوی نظامی، بدون وارد شدن به ماهیت امر، 
متهمین را به جرم اقدام بر ضد امنیت کشور و اهانت به مقام سلطنت، به مجازات‌هایی 
محکوم کرد.3 اما این گروه هرگز روی س��خن خود را جانب مقام سلطنت نگرفتند بلکه 
همواره دولت را متهم و مسبب اصلی جرم و جنایت‌ها می‌دانستند. همان‌طور که بازرگان 
در جلس��ه چهل و پنجم دادگاه تجدید نظر نظامی که در روز 13 خرداد 1343 برگزار 

1. همان، ص110. 
2. رحیم روحبخش، تعامل نهضت آزادی با مرجعیت و نهضت روحانیت، تهران، صمدیه، 1382، ص64؛ صفحاتی 

از تاریخ معاصر ایران، اسناد نهضت آزادی ایران، همان، ص312-317. 
3. غلامرضا نجاتی، همان، ج 1، ص456. 
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شد اعتراف میک‌ند: 
امروز به اصل مطلب، یعنی س��لطنت می‌پردازم؛ ع��رض کردم که ما 
طرفدار قانون اساسی هستیم؛ اما طرفداری ما از قانون اساسی، طرفداری 
از بعضی اصول آن نیست، طرفدار س��لطنت تنها نیستم، طرفدار همه 

اصول آن می‌باشیم...1

فعالیت‌های نهضت آزادی از 1343 تا 1356 
به ط��ور کلی، در فاصله‌ س��ال‌های 1343 ت��ا 1356، نهض��ت آزادی فعالیت علنی و 
درگیرانه با رژیم شاه نداشت و همان‌گونه که ابراهیم یزدی نیز اذعان دارد از سال 1343 
به بعد که با تبعید امام خمینی)ره( به تریکه و محاکمه س��ران نهضت آزادی و سرکوب 
همه گروه‌های مبارز همراه بود تا سال 1350 تقریباً نوعی سکوت ولو آتش زیر خاکستر، 
بر صحنه فعالیت‌های سیاس��ی حاکم ش��ده بود.2 اما این س��کوت گروه نهضت آزادی 
نمی‌توانست تنها به علت فشار و اختناق دستگاه حاکم باشد بلکه سکوت آنها در مقابل 
تصویب لایحه کاپیتولاسیون در مهرماه 1343 که دربرگیرنده اعطای مصونیت قضایی 
به اتباع امرکیایی در ایران بود، نش��انه رضایت و تأیید این لایحه می‌باشد و این رضایت 
به دلیل اعتقادات اعضای جدید ملی و نهضت آزادی به امری��کا بود. در این هنگام امام 
خمینی)ره( به شدت به این لایحه واکنش نشان داد و در بخشی از سخنرانی در شهر قم 

که پیش‌زمینه تبعید ایشان به تریکه را فراهم کرد گفت: 
امرکیا از انگلیس بدتر، انگلیس از امرکیا بدتر، ش��وروی از هر دو بدتر؛ 
همه از هم بدتر؛ همه از هم پلیدتر؛ اما امروز سر و کار ما با این خبیث‌ها 
است. با امرکیا اس��ت. رئیس‌جمهور امرکیا بداند- بداند این معنا را- که 
منفورتری��ن افراد دنیاس��ت پیش ملت م��ا... تمام گرفتاری م��ا از این 

امرکیاست.3 
در این زمان بر خلاف سال‌های 41 و 42 که نهضت آزادی بسیار فعال بود و در مخالفت 
با اقدامات رژیم همواره به انتشار بیانیه و اعلامیه می‌پرداخت و بدون توجه به سخنرانی 
امام خمینی)ره( که با لایحه کاپیتولاسیون به شدت مخالفت کردند و احیای آن را ننگی 
برای ملت ایران دانستند، نهضت آزادی س��کوت اختیار کرد و هیچ‌گونه مخالفتی ابراز 

1. همان، ص544.
2. همان، ج2، ص205. 

3. صحیفه امام، ج1، ص420. 
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نکرد بلکه هر گونه موضع‌گیری علیه کاپیتولاس��یون، حمله به امرکیا دانسته و معتقد 
بودند پیروزی و موفقیت با تیکه بر کی ابرقدرت حاصل می‌ش��ود. مهندس بازرگان در 
یادداشت‌های روزانه خود به اعتراض ش��دید امام خمینی)ره( نسبت به لایحه مذکور 
اشاره کرده است اما هرگز این عمل ایش��ان را تأیید نکرده و لایحه را مورد اعتراض قرار 
نداده اس��ت.1 در حالی که حتی بازرگانان و س��ایر اصناف تهران علیه کاپیتولاس��یون 

اعلامیه دادند و با امام خمینی)ره( همراهی نمودند.2
نهضت آزادی که در برابر لایحه کاپیتولاسیون سکوت کرده بود، دو ماه بعد از تصویب 
لایحه در آذرماه 1343 با صدور بیانیه در اعتراض به گرانی بنزین، کلیه طبقات مردم را 
به مبارزه منفی علیه دولت دعوت نمود و بدینسان با تاکسی‌رانی‌ها همراهی کرد: »... ما 
ضمن تأیید و تقدیر از اعتصاب رانندگان با ش��هامت تاکسی، در روز شنبه هفتم آذرماه 
جاری و با تذکر حدیث ش��ریف »من اعان ظالماً بظلمه قدس��لطه علیه« کلیه طبقات 
مردم را به مبارزه منفی علیه هیئ��ت حاکمه غاصب ایران دع��وت میک‌نیم.« )کمیته 
دانشجویان نهضت آزادی(3 و بازرگان در ادامه بیانیه اعلام می‌دارد: »اعتصاب درخشان 
رانندگان تاکسی در سراسر کشور نمونه بارزی از خشم و نفرت توده مردم نسبت به رژیم 

دکیتاتوری و طلیعه پیروزی ملت رنجدیده ایران است.«4
علاوه بر این، در سال 1348ش که امام خمینی)ره( در نجف در درس خارج به تشريح 
مباني حكومت اس�لامي پرداختند و هدف خود را از تش��یکل »حکومت اسلامی« به 
روشنی بیان کردند، نهضت آزادی به همراه سایر گروه‌های ملی‌گرا، حاضر به قبول آن 
نبودند و در برابر آن سکوت اختیار کرده و آن را نشنیده گرفتند. مثلًا ابراهیم یزدی در 

مصاحبه‌ای با شبکه بی‌بی‌سی می‌گوید: 
امام خمینی هیچ وقت نگفت که من با شاه مبارزه میک‌نم که حکومت 
ولایت فقیه را به وجود بیاورم هیچ وقت در هیچ کجا نگفته بود. در کتاب 
ولایت فقیه اصول اعتقاد ب��ه ولایت به عنوان دکترین سیاس��ی بحث 
میک‌ند ولی در هیچ مصاحبه‌ای حتی در همان کتاب نگفته که من دارم 

مبارزه میک‌نم که کی چنین حکومتی را به وجود بیاورم.5 

1. مهدی بازرگان، یادداشت‌های روزانه، همان، ص311.
2. همان، ص301. 
3. همان، ص310.
4. همان، ص311.

5. مصاحبه بی‌بی‌سی با ابراهیم یزدی. 
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همین‌طور، هاشم صباغیان از دیگر اعضای نهضت آزادی در این باره می‌گوید: 
ما کتاب ولایت فقیه ایش��ان را خوانده بودیم، من به عنوان ش��خص 
خودم، وقتی که خواندم خیلی عمیق همه ابعادش را برداش��ت نکردم. 
بعد هم آقای خمینی هیچ بحثی نمیک‌رد که این دستورالعمل حکومتی 

است که من می‌خواهم تأسیس بکنم.1
بدینس��ان اعضای نهضت آزادی با وجود آن که ظاهراً در مرامنام��ه نهضت به اصول 
اسلامی تأیکد شده بود به هیچ عنوان از »طرح حکومت اسلامی« امام خمینی حمایت 
نکردند و حتی هنگامی که طرح مزب��ور از جانب امام)ره( مطرح ش��د، در روزنامه‌ها و 
نشريات وابسته به نهضت آزادي كه در رأس آنها قطب‌زاده و ابراهيم يزدي قرار داشتند، 

كوچك‌ترين حرفي از حكومت اسلامي زده نشد. 
گاهي اگر فرازي از بحث حكومت اس�لامي را ك��ه منهاي »حكومت 
اسلامي« بود، مثلًا عليه شاه و نظام شاهنشاهي سخني در آن آمده بود، 
در نشريه‌شان می‌آوردند، کلمه »حكومت اسلامي« را به کار نمی‌بردند، 

بلکه می‌گفتند: از درس‌هاي آقاي خميني)ره(.2

واقعیت این بود که نهضت آزادی اصولاً به حکومت اسلامی باور نداشت و در باور آنها، 
عدم اعتقاد به حکومت دینی تا آن حد بود که بازرگان، در مصاحبه‌ای به تاریخ 4 بهمن 

1. مصاحبه بی‌بی‌سی با هاشم صباغیان. 
2. سید حمید روحانی، نهضت امام خمینی)ره(، تهران، بنیاد تاریخ‌پژوهی و دانشنامه انقلاب اسلامی، 1392، 

ج2، ص736. 
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57 به گونه‌ای سؤال‌برانگیز از نظریه »جمهوری دموکراتکی اسلامی« پشتیبانی کرد و 
معتقد بود »به جمهوری اسلامی، صنعت دموکراتکی را باید اضافه کرد«.1 این پافشاری 
نهضت آزادی در دفاع از دموکراسی غربی و پیوند زدن »جنبش دموکراتکی« با انقلاب 
اسلامی از بار فرهنگی و سیاسی خاصی برخوردار بود و تنها در مفاهیم ساده »آزادی و 
حق حاکمیت ملی« خلاصه نمی‌شد. بیانات امام خمینی درباره »جمهوری دموکراتکی 
اسلامی«، در مصاحبه پروفسور حامد الگار با ایشان، به طور صریح موضع ایشان را بازگو 

می‌نماید. امام)ره( در این باره می‌فرماید: 
دشمنان تا توانستند راجع به جمهوری اسلامی مخالفت کردند، مثلًا 
جمهوری باشد اس�لام را می‌خواهیم چه کنیم؟ جمهوری دموکراتکی 
باشد، اسلامش نباشد. آخرش که آن خوب خوب‌هایش صحبت میک‌رد 
می‌گفت: جمهوری اس�لامی دموکراتکی. ملت ما ای��ن را قبول نکرده 
گفتند آنچه ما می‌خواهیم و می‌فهمیم اسلام را می‌فهمیم و جمهوری 
را می‌فهمیم چیس��ت؛ اما دموکراتکیی که در طول تاریخ پیراهنش را 
عوض کرده اس��ت هر وقت به کی معنی، الان هم ای��ن دموکراتکی در 
غرب کی معنی دارد و در ش��رق کی معنی دیگر دارد. آن دمکراتکی را 
حتی پهلوی اسلام هم بگذارید قبول نداریم. علاوه بر این من این را در 
کیی از حرف‌هایم گفتم که ما این را قبول نداریم برای اینکه این اهانت 
به اسلام اس��ت. ش��ما این را پهلویش می‌گذارید معنایش این است که 
اسلام دمکراتکی نیست و حال آن که اسلام از دموکراسی‌ها بالاتر است.2
در حقیقت نهضت آزادی نه تنها هیچ‌گونه حمایت و پشتیبانی از طرح حکومت اسلامی 
ابراز نکرد بلکه در تاریخ 27 بهمن 1354 که ب��رای اولین‌بار پس از تبعید امام خمینی، 
نامه سرگشاده‌ای تحت عنوان »فساد در دستگاه دولت« در سطح وسیعی منتشر کرد، 
هیچ سخنی از طرح حکومت اسلامی به میان نیاورد. این نامه 53 صفحه‌ای که به امضای 
علی‌اصغر حاج سید جوادی، در پاسخ به سخنان شاه در روز 6 بهمن 1354 بود و در واقع، 
در آن با اشاره به وجود فساد مزمن در ارکان مملکت، سازش و همزیستی مسالمت‌آمیز 
دولت با عوامل فساد، رواج رش��وه‌خواری، تجاوز به حقوق اجتماع، توسل به روش‌های 
پلیسی، سلب آرزوهای اساسی و فشار و اختناق موجود، با صراحت، شاه و دولت را زیر 

1. یکهان، 1357/11/4. 
2. در جست‌وجوی راه از لاکم امام، از بیانات و اعلامیه‌های امام خمینی از سال 1341 تا 1361، تهران، امیرکبیر، 

1362، ج10، ص175. 
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سؤال برد و آنها را مسئولان واقعی فساد دانست.1 ولی هیچ اشاره‌ای به لزوم اجرای احکام 
اسلام و تشیکل حکومت اسلامی نشده بود در صورتی که در این زمان برخی از گروه‌های 
مردمی و دانشجویی نظیر گروه آیت‌الله س��بحانی، گروه شهید فاطمی و... حتی برخی 
افراد درباری در راه تشیکل حکومت اسلامی مبارزه کردند و شهید شدند و این حقیقت 

بر کسی پوشیده نبود. 

فعالیت‌های نهضت آزادی در سال‌های 56 و 57 
در سال 1356 با روي كار آمدن كارتر در امرکیا، شاه مجبور به اعطای آزادي سياسي 
در سطح محدودی شد. نهضت آزادي که از سال 1343 به بعد، سکوت اختیار کرده بود 
و از هر گونه حرکت جدی در حمایت از نهضت امام خمین��ی)ره( اجتناب می‌ورزید با 
استفاده از فضای باز سیاسی و اوج‌گیری مبارزات انقلابی، فعالیت خود را از سر گرفت. 
انجمن‌های دانشجویی ایرانی در اروپا و امرکیا نیز، همزمان با انتقاد جوامع بین‌المللی از 
رژیم شاه، ضمن انتشار اخبار مربوط به نقض حقوق بشر در ایران، خواستار رسیدگی به 
اوضاع ایران شدند2 و در ادامه كار، فعاليت سياسي خود را كه در امتداد حركت جبهه ملي 
و اين بار در دفاع از نهضت نوين اسلامي بود، آغاز کردند. البته باز هم، به رغم انتقادهايي 

كه به شاه داشتند، تلاش بر اين بود تا از حدود قانون اساسي خارج نشوند.3 
در چهار س��ال اول دهه 1350ش، در خارج از ایران، اعتراض علیه نقض حقوق بشر و 
سلب آزادی‌های فردی و اجتماعی در ایران شدت یافت، اما در داخل کشور غیر از نامه 
سید جوادی، اعتراض یا تظاهرات علنی از سوی نهضت آزادی مشاهده نشد.4 با شهادت 
حاج سید مصطفی خمینی در آبان 1356 و برپایی مراسم بزرگداشت از سوی مردم و 
طبقات مختلف جامعه، نهضت آزادی نیز به منظور همراهی با مبارزات مردمی و انقلاب، 
سعی در شرکت در چنین جلساتی نمود. از جمله رهبران این گروه در مراسم برگزاری 
مجلس ختم سید مصطفی خمینی در مسجد ارک شرکت کردند که شعارهایی را علیه 
دولت س��ردادند.5 اما نزدکیی و طرفداری رهبران نهضت آزادی از روحانیت و رهبران 

1. غلامرضا نجاتی، همان، ج2، ص209.
2. همان، ص212. 

3. رسول جعفريان، جريان‎ها و سازمان‎هاي مذهبي- سياس��ي ايران سال‌هاي 1357-1320، تهران، مؤسسه 
فرهنگي دانش و انديشه معاصر، 1382، ص208. 

4. غلامرضا نجاتی، همان، ص213. 
5. انقلاب اسلامی به روایت اسناد ساواک، تهران، مرکز بررسی اسناد تاریخی وزارت اطلاعات، سروش، 1376، 

ج2، ص51. 
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مذهبی به معنای همدلی و هم‌زبانی با آنها نبود 
بلک��ه می‌توان چنی��ن گفت: »رهب��ران نهضت 
آزادی آشکارا اعتماد دارند که در هر گونه ائتلاف 
با رهبران مذهبی تس��لط خود را حفظ خواهند 

کرد.«1 
بدین‌ترتیب، با اوج‌گيري مبارزات مردم ايران، 
نهض��ت آزادي مث��ل ديگر گروه‌هاي سياس��ي 
چاره‎اي جز همراهي با امواج خروش��ان انقلاب 
نداشتند و سعي داش��تند هر چه بيشتر خود را 

هماهنگ با انقلاب اسلامي و مردم نش��ان دهند. در این راستا، در تاریخ 10 اسفند 56، 
مراتب تسلیت و همدردی خود را نسبت به فجایع متوالی شهرهای قم و تبریز، به مراجع 
عظام در قم اعلام کردند و دولت را مسئول بی‌عدالتی‌ها و اقدامات خلاف اصول قانونی و 
انسانی رویدادهای اخیر، به ویژه موضع‌گیری اهانت‌آمیز علیه روحانیت و پیشوایان مورد 
احترام مسلمانان دانستند.2 همچنین در اول اردیبهشت 57، مهندس بازرگان همزمان با 
آغاز اعتصاب عمومی بازاریان تهران و بیش از 40 شهر ایران در اعتراض به ادامه سیاست 
استبدادی و سرکوب و خفقان رژیم، طی مصاحبه‌ای با خبرنگار تلویزیون بلژکی، شاه 
را دروغگو و مسئول همه نابسامانی‌ها خواند و خاطرنش��ان کرد: تا هنگامی که شاه در 
این مملکت هست ایران روی آزادی را نخواهد دید.3 بنابراین گویا اعضای نهضت آزادی 
راهی جز همراهی با انقلاب نداشتند زیرا تا قبل از سال 57 در هیچ کدام از سخنرانی‌ها 
و بیانیه‌های آنها انتقادی علیه شاه مشاهده نمی‌شود اما در این مصاحبه بازرگان صریحاً 

از رفتن شاه سخن به میان می‌آورد. 
باید گفت که نهضت آزادی از موضع‌گیری خود نس��بت به رژی��م پهلوی از کی طرف 
و حمایت و همراهی خود با انقلاب از طرف دیگر، اه��داف خاص خود را دنبال میک‌رد. 
در نامه‌ای که مهندس بازرگان در مردادماه 1357 به امام خمینی)ره( نوش��ت اهداف 
مبارزاتی نهضت آزادی را به خوبی آشکار می‌س��ازد. بازرگان ضمن ارسال پیام به امام 

خمینی)ره( از ایشان درخواست نمود: 
1. مسئله استبداد را به جای مسئله استعمار هدف اصلی قرار دهد؛ 2. 

1. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، تهران، مؤسسه مطالعات و پژوهش‌های سیاسی، 1386، ج3، ص112. 
2. غلامرضا نجاتی، همان، ج2، ص234-235.

3. همان، ص242. 

در حقیقت نهضت آزادی نه تنها 
هیچ‌گونه حمایت و پشتیبانی از 
طرح حکومت اسلامی ابراز نکرد 
بلکه در تاریخ 27 بهمن 1354 که 
برای اولین‌بار پس از تبعید امام 
خمینی، نامه سرگشاده‌ای تحت 
عنوان »فساد در دستگاه دولت« 
در سطح وسیعی منتشر کرد، هیچ 
سخنی از طرح حکومت اسلامی 

به میان نیاورد
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استراتژی جنبش را در چهارچوب انتخابات 
آزاد بیاورد؛ 3. فراریان سیاس��ی را در صفوف 
جنبش انقلابی بپذیرد؛ 4. اس��تراتژی تغییر 
تدریجی را دنبال کن��د؛ 5. از انحصار قدرت 

برای روحانیون دوری گزیند.1
از نامه فوق چنین اس��تنباط می‌ش��ود که 
نهضت آزادی سعی داش��ت همچنان اذهان 
عمومی و نفرت همگانی مردم را نس��بت به 
امرکیا و اس��تعمار منحرف کرده و اس��تبداد 
را مس��ئله اصلی قلمداد کند تا بدین‌ترتیب 
به اهداف لیبرالی خود نائل ش��ود. در حالی 
که هدف اصلی مبارزات امام خمینی)ره( از 
همان آغاز نهضت، قطع دست اجانب از کشور 
و مبارزه با اس��تعمار در کنار استبداد بود. در 
بند دو پیام، مهندس بارزگان بر انتخابات آزاد 
تأیکد دارد که اس��تراتژی این گروه را بیان میک‌ند و خواستار اصلاحات از بالا بودند نه 
براندازی رژیم. در صورتی که مبازرات امام خمینی علیه انتخابات نبود بلکه امام خمینی 
از همان ابتدا هدف مبارزاتی خود را بر پایه براندازی رژیم، بنیاد نهاده بود. در بند سه این 
پیام، بازرگان سعی نموده است فراریان سیاسی شامل تمام گروه‌های سیاسی علیه نظام 
اعم از گروه‌های چپ، ملی‌گرا، ضد انقلاب و حتی کمونیست‌ها را وارد جریان انقلاب کند 
تا بدین‌ترتیب راه انقلاب را به بیراهه بکشاند. در حالی که امام خمینی)ره( از آغاز هیچ 
کدام از نمایندگان گروه‌های سیاس��ی را به حضور نپذیرفتند و راه نهضت اسلامی را از 
سایر گروه‌های سیاسی غیر اسلامی جدا کردند. پیشنهاد چهارم نهضت آزادی مبتنی بر 
»سیاست گام به گام« بازرگان می‌باشد که روحیه غیر انقلابی ایشان را به وضوح آشکار 
می‌سازد. بازرگان با وجود آن که روحیه سازش‌ناپذیر امام خمینی را می‌شناخت، تلاش 
کرد که امام)ره( را به در پیش گرفتن سیاست گام به گام متقاعد سازد و شاه را به شرطی 
که سلطنت کند و نه حکومت، بپذیرد. مهندس بازرگان در مصاحبه‌ای به اوریانا فالاچی 
می‌گوید: من به امام گفتم انقلاب در ایران زودهنگام اس��ت و باید سیاست گام به گام 

1. سعید برزین، همان، ص267.

با اوج‌گيري مبارزات مردم ايران، 
نهضت آزادي مثل ديگر گروه‌هاي 
سياسي چاره‎اي جز همراهي با امواج 
خروشان انقلاب نداشتند و سعي 
داشتند هر چه بيشتر خود را هماهنگ 
با انقلاب اسلامي و مردم نشان دهند. 
در این راستا، در تاریخ 10 اسفند 
56، مراتب تسلیت و همدردی خود 
را نسبت به فجایع متوالی شهرهای 
قم و تبریز، به مراجع عظام در قم 
اعلام کردند و دولت را مسئول 
بی‌عدالتی‌ها و اقدامات خلاف اصول 
قانونی و انسانی رویدادهای اخیر، 
به ویژه موضع‌گیری اهانت‌آمیز علیه 
روحانیت و پیشوایان مورد احترام 

مسلمانان دانستند



28
5

96
ن 

ستا
  زم

  5
ه  4

مار
  ش

م 
ده

انز
ل پ

 سا
  

وم
ه س

دور

می
سلا

ب ا
قلا

ر ان
د د

ردی
 و ت

زل
 تزل

ی و
زاد

ت آ
هض

ن

را به پیش ببریم؛ ‌به این صورت که اول دبیرس��تان‌ها را بگیریم، بعد دانشگاه‌ها و پس از 
آن مردم و در نهایت انقلاب کنیم. ولی امام خمینی اصلاح نظام را غیر ممکن و تنها راه 
نجات ملت و جامعه اسلامی را اضمحلال و س��قوط رژیم شاهنشاهی دانستند. بند پنج 
نامه بازرگان، از اعتقاد دیرینه ایش��ان راجع به روحانیون ناشی می‌شود که ریشه در تز 
»اسلام منهای روحانیت« داشت و هدف از آن منزوی کردن روحانیون در جامعه و دور 

ساختن نسل جوان از آنها بود.1
اما امام خمینی)ره( به این نامه بازرگان پاسخ نگفت و بازرگان برای نیل به اهداف خود 
در مهرماه 1357 به پاریس رفت تا با ایش��ان دیدار کند و دوب��اره ضرورت تعقیب کی 
اس��تراتژی تدریجی از طریق انتخابات آزاد را بیان کند اما این بار نیز پاس��خی دریافت 
نکرد.2 بعدها بازرگان در مورد دیدار خود با امام خمینی)ره( درپاریس گفت: »فوق‌العاده 
متعجب شدم که دیدم ایشان مسائل را ساده می‌گیرند... دنبال کردن بحث... را بی‌فایده 

دیدم.«3
با وجود آن که نهضت آزادی در سال 1343، هیچ موضعی در برابر تبعید امام نگرفت 
اما در 6 مهر 57 پس از محاصره منزل امام خمین��ی در نجف طی اعلامیه‌ای، به دولت 
عراق اعتراض کرد و در تاریخ 17 مهر 57 در اعلامیه دیگری مردم را به پایداری،‌ بردباری 
و پرهیز از خطا و بی‌برنامگی تش��ویق کرد و هش��دار داد که فریب عقب‌نشینی رژیم را 
نخورند.4 همچنین این گروه به مناس��بت چهلم شهدای 17 شهریور از طبقات مختلف 
جامعه ایران دعوت کرد که روز 24 مهرماه با تعطیل عمومی، مخالفت و انزجار خود را به 
عاملین قتل‌عام مردم مسلمان اعلام نمایند.5 با نزدکی شدن به پيروزي انقلاب، در 16 
آذر 57، بازرگان جمعيتي با عنوان »جمعيت دفاع از آزادي و حقوق بشر«‌ ايجاد كرد.6 
در اين جمعيت از برخورد بد دولت با مردم و روحانيت انتقاد مي‎شد و از امام خميني)ره( 
س��تايش فراوان صورت مي‎گرفت. گویا منافع نهضت آزادی در این زمان چنین ایجاب 
میک‌رد که مواضع حمایتی خود را نسبت به امام)ره( و روحانیت بروز دهد؛ موضوعی که 

تا قبل از این دیده نشده است. 
اما به هرحال بين ديدگاه‎هاي اعضای نهضت آزادی با ديدگاه امام خمینی)ره( و مردم، 

1. سید حمید روحانی، همان، ج3، ص178. 
2. سعید برزین، همان، ص267. 

3. غلامرضا نجاتی، همان، ج2، ص256. 
4. همان ، ص245-249. 

5. همان. 
6. رسول جعفریان، همان، ص220؛ همچنین غلامرضا نجاتی، همان، ج2، ص232. 
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مغایرت و تفاوت زیادی وجود داشت. نحوه برخورد نهضت آزادی با نخست‌وزیری شریف 
امامی از مواردی است که این گروه سیاسی را در مقابل نهضت امام خمینی)ره( قرار داد. 
در مرداد 1357 شریف امامی، با شعار دولت آشتی ملی، پست نخست‌وزیری را بر عهده 
گرفت. او در عرض دو ماه با اصلاحات جزئی مانند رسمی کردن تاریخ شمسی به جای 
تاریخ شاهنشاهی و تعطیل کردن برخی مراکز فساد و قمارخانه‌ها، وعده انحلال ساواک 

و برقراری آزادی و امنیت تلاش کرد تا نظر مردم را جلب کند و از ناآرامی‌ها بکاهد. 
وعده برگزاری انتخابات آزاد از سوی ش��ریف امامی باعث شد که نهضت آزادی فریب 

خورده و خود را برای انتخابات آماده سازد. بازرگان در این زمینه می‌گوید: 
عقیده نهضت آزادی‌ها و سایرین این بود که انتخابات کی مائده الهی 
است. دولت وقتی به مرحله‌ای رسیده که می‌گویند می‌خواهیم آزادی 
انتخابات بدهیم چه بهت��ر از این؟ اول کاری که م��ا میک‌نیم به دولت 
خواهیم گفت که اگر راست می‌گویی و انتخابات آزادی است باید اجازه 
بدهی که ما باش��گاه داشته باش��یم. یا می‌دهد یا نمی‌دهد، اگر داد این 
باشگاه وس��یله‌ای می‌شود تا ما دور هم جمع ش��ویم. اگر نداد همان‌جا 
مچش را می‌گیریم و می‌گوییم پس تو دروغ می‌گویی، وقتی که باشگاه 
داد آن وقت می‌‌گوییم، خیلی خوب آزادی انتخابات است اجازه بده ما 
کاندیدا بدهیم و وقتی ما کاندیدا بدهیم مردم مسلماً به کاندیدای ملیون 
رأی خواهند داد. ملیون یعنی مثلًا مخالفین و آن وقت روی کاندیداها 

می‌توانیم حرف بزنیم دیگر چیست که آدم نگوید.1
علاوه بر این نهضت آزادی از دولت بختیار نیز استقبال نمود. بازرگان طي مصاحبه‎اي 
در سوم بهمن 1357 در مورد بختيار )نخست‌وزير وقت( گفت: »او مردي وطن‌پرست، 
بس��يار منطقي و داراي تش��خيص درس��ت اس��ت« گویا بختی��ار با وع��ده واگذاری 
وزارتخانه‌هایی به این گروه، سعی داشت با آنها کنار بیاید و می‌گوید: »... چون هنوز از 
کنار آمدن با بازرگان و گروهش ناامید نبودم صلاح در این دیدم که چند کرسی وزارت 
را... برای آنها نگه دارم.«2 و اين در حالي بود كه مردم، او را نوكر بي‎اختيار شاه مي‎خواندند. 
بازرگان پس از پيروزي انقلاب اسلامي نيز در دوران نخست‌وزيري خود از خائن شمردن 
بختيار خودداري كرد، ولي امام خميني)ره(، بختيار را ته‌مانده استعمار، خائن، ذخيره 

1. مجتبی سلطانی، همان، ص97. 
2. ابراهیم یزدی، آخرین تلاش‌ها در آخرین روزها، تهران، قلم، 1389، ص319. 
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استعمار و نوكر و مأمور و آدمكش، به تباهي كشاننده مملكت، معرفي مي‎كرد.1
نهضت آزادی تلاش فراوانی کرد تا امام)ره( را به پذیرش بختیار وادار سازد و حتی رادیو 
نیز خبر پذیرش بختیار از س��وی امام خمینی را پخش کرد؛ اما امام)ره( در اعلامیه‌ای 
در تاریخ هفتم بهمن 1357 گفت: »آنچه ذکر شده اس��ت که شاپور بختیار را با سمت 
نخست‌وزیری، من می‌پذیرم دروغ است. بلکه تا استعفا ندهد او را نمی‌پذیرم. حضرات 
آقایان به ملت ایران ابلاغ فرمایند که توطئه‌ای در دست اجراست و از این امور جاریه گول 
نخورید.«2 امام)ره( در این اعلامیه فریب دادن مردم توسط نهضت آزادی را هشدار داد 

و موضع خود را در قبال آن مشخص ساخت. 
حمایت نهض��ت آزادی از بختیار تا جایی پی��ش رفت که به بختی��ار کمک کردند تا 
کابینه‌اش را جمع و جور کند. بدین‌سان نهضت آزادی در طول سال‌های پیش از انقلاب 
همواره در سازش و کنار آمدن با رژیم پهلوی سعی نمود. ابراهیم یزدی نیز اذعان دارد 
که بازرگان در 57/10/26 روز فرار شاه از ایران پیام بختیار را به امام اعلام کرد: »آقا چه 
امری دارند؟ بروم یا بمانم؟« ولی امام پاس��خ ندادند. باز شش روز بعد در روز دوم بهمن 
بازرگان مجدداً یادآور ش��د: »در تهران در شورای انقلاب راجع به پیغام بختیار صحبت 
و موافقت شده اس��ت که بختیار به پاریس بیاید. اگر آقا اصل مسئله را بپذیرند، او مایل 
است همراه با برخی از وزرا خود بیاید. بختیار از اینکه او را خائن خوانده‌اند ناراحت است 
و می‌خواهد به صورتی از او اعاده حیثیت بش��ود.« ابراهیم یزدی در ادامه می‌گوید من 
مطلب را عیناً به امام گزارش کردم. جواب ایشان این بود که: »پذیرش بختیار مشروط 

به استعفای او خواهد بود. آن هم حالا صلاح نیست بماند برای بعد.«3
با توجه به آنچه ذکر ش��د می‌توان گفت، میان مبارزات نهض��ت آزادی و نهضت امام 
خمینی علیه رژیم پهلوی اختلاف زیادی وجود داشت و این دو جریان، دو مسیر متفاوت 
و بعضاً متقابلی را پیموده‌اند و بس��یاری مواقع این باورهای متفاوت، آنها را رو در روی 
کیدیگر قرار داده است. ابراهیم یزدی نیز به این نکته اذعان دارد و در اختلاف نظر بین 

امام)ره( و اعضای نهضت آزادی اعتراف میک‌ند و می‌گوید: 
در دی‌ماه 1357 آقای حسن نزیه به پاریس آمد و در 15 دی‌ماه 1357 
با امام دیدار و حدود کی س��اعتی با ایشان مذاکره نمود. در این ملاقات 
آقای نزیه نقطه‌نظرهای خود را پیرامون س��لطنت، جبهه ملی و انتقال 

1. صحیفه امام، ج6، 57/11/9. 
2. همان، ج 5، ص536.

3. ابراهیم یزدی، همان، ص316. 
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قدرت برای امام بیان داشت. به طور مشهودی میان 
نقطه‌نظرهایی که وی مطرح ساخت با مواضع امام 

اختلاف بود.1
از موارد بس��یار مه��م اختلاف نظر بی��ن دیدگاه 
نهضت آزادی و امام خمینی)ره(، باورمندی نهضت 
آزادی به برقراری »نظام س��لطنت« می‌باش��د. در 
حقیقت، پایداری نظام دموکراتکی و مشروطه هدف 
اس��تراتژکی و اولویت اول فعالی��ت رهبران نهضت 
آزادی را تش��یکل می‌داد و پیش از پیروزی انقلاب 
اسلامی تمامی تلاش خود را برای تشیکل نظام سلطنت مشروطه به انجام رساندند؛ به 
گونه‌ای که حتی پس از پیروزی انقلاب اسلامی که مرامنامه و اصول نهضت آزادی مورد 
تجدیدنظر قرار گرفت، این گروه، قانون اساسی و اعلامیه حقوق بشر را به عنوان دو پایه 
از پایه‌های سه‌گانه مرامنامه تجدیدنظرش��ده نهضت آزادی در کنار اصول عالیه اسلام 
معرفی نمود؛ بنابراین نهضت آزادی پیش از پیروزی انقلاب اس�لامی به دنبال استقرار 
سلطنت مشروطه در ایران بود. حسن نزیه به عنوان عضو هیئت مؤسس که مسئول شرح 

و توضیح مرامنامه نهضت آزادی در اولین جلسه اعلام تشیکل بود، صریحاً می‌گوید: 
در رژیم سلطنت مش��روطه ش��اه باید بماند. خاندانش نسلًا بعد نسل 
س��لطنت کند و تنها عاملی که می‌تواند این امتیاز را برای کی سلسله 
سلطنتی حفظ نماید، احتراز جدی شاه از قبول مسئولیت و اجتناب او 

از طرفیت با دولت و مجلس و مردم و خارجی‌هاست.2
هر چند که تحلیل‌ها و تفسیرهای انتشاریافته از س��وی نهضت آزادی پس از انقلاب 
مدعی این است که نهضت، جریانی ضد سلطنت بوده و با هدف براندازی رژیم شاه شکل 
گرفته است، اما با اشاره به عملکرد نهضت آزادی پیش از انقلاب اسلامی نادرستی این 
ادعا به وضوح آشکار می‌ش��ود؛ در مرامنامه این گروه بر مس��لمان بودن، ایرانی بودن، 
تبعیت از قانون اساس��ی و پیروی از مصدق به عنوان اصول اولیه تفکر و اندیشه نهضت 
تأیکد شده است. در قانون اساس��ی رژیم شاهنشاهی به این نکته تصریح شده است که 
»سلطنت ودیعه‌ای است که به موجب الهی از طرف ملت به شخص پادشاه تفویض شده 

1. همان، ص323.
2. صفحاتی از تاریخ معاصر ایران، اسناد نهضت آزادی، ج1، ص27.

می‌توان گفت، میان مبارزات 
نهضت آزادی و نهضت امام 
پهلوی  علیه رژیم  خمینی 
اختلاف زیادی وجود داشت و 
این دو جریان، دو مسیر متفاوت 
و بعضاً متقابلی را پیموده‌اند و 
بسیاری مواقع این باورهای 
متفاوت، آنها را رو در روی 

یکدیگر قرار داده است
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است« و »سلطنت مش��روطه ایران از طرف ملت، به وسیله مجلس مؤسسان به شخص 
اعلیحضرت شاهنشاه رضا پهلوی، تفویض شده و در اعقاب و ذکور ایشان نسلًا بعد نسل 
برقرار خواهد بود.« مهندس بازرگان، بر پیروی از همه مواد قانون اساسی تأیکد می‌نمود 
و هیچ اصل و تبصره‌ای را استثنا نمیک‌رد. او می‌گوید: »تابع قانون اساسی ایران هستیم 
ولی منافق )نؤُمِنُ ببَِعضٍ وَ نکَفُرُ ببَِعض( نبوده، از قانون اساسی به صورت واحد و جامع، 

طرفداری میک‌نیم.«1
این در حالی است که امام خمینی)ره( تأیکد داش��تند که قانون اساسی کامل و دقیق 
نیست و واضح است که اتخاذ چنین موضعی در برابر قانون اساسی با موضع نهضت آزادی 
که تبعیت از همه مواد قانون اساسی را در دستور کار خود قرار داده بود، تفاوت زیادی دارد. 
از طرفی، مهندس بازرگان نیز به هنگام دس��تگیری و محاکمه در سال 1342 در دادگاه 
رژیم ش��اه چنین گفت: »نظریات ما در مورد س��لطنت هم بر رونق و دوام مقام سلطنت 
خواهد افزود و هم اجازه تولید نیروهای فوق‌العاده ملی را می‌دهد... ما واقعاً طرفدار و موافق 

آن- سلطنت- هستیم.«2 

از س��خنان صریح نهضت آزادی و برخوردی که با رژیم شاهنش��اهی داش��ت چنین 
برمی‌آید که هر چند نهضت آزادی به مبارزه معتقد بود، اما براندازی و س��رنگون کردن 

شاه از اهداف آن نبوده و این مبارزات جنبه پارلمانی داشته است. 
از طرفی دیگر، تأیکد نهضت آزادی بر رهبری دکتر مصدق به روشنی موضع این گروه 
سیاس��ی را در مقابل رژیم شاهنشاهی آشکار می‌س��ازد. مبرهن است که مصدق بنا به 

1. غلامرضا نجاتی، همان، ج1، ص406. 
2. آرشیو مرکز اسناد انقلاب اسلامی، کد 12147، ص1 و کد 15436، ص30؛ همچنین مهدی بازرگان، مدافعات 

در دادگاه غیرصالح تجدیدنظر نظامی، بی‌جا، نهضت آزادی، ص116. 
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اعتراف خودش، هیچ‌گاه مقابل شاه و سلطنت نبود، بلکه معتقد بود شاه باید سلطنت کند 
نه حکومت. مصدق در دفاع از خود در دادگاه نظامی رژیم گفت که مخالف شاه نیست، 
بلکه خادم اوست. از سوی دیگر نهضت آزادی در اطلاعیه‌ای که به سال 1342 منتشر 
کرد، اعلامیه‌هایی که به ادعای نهضت آزادی از سوی سازمان امنیت رژیم انتشار یافته 

را ضد سلطنت خوانده و آنها را تکذیب کرده است.1
هنگام اوج‌گیری انقلاب اسلامی و پیروزی ملت بر رژیم شاهنشاهی نیز نهضت آزادی 
دست از سلطنت‌خواهی و طرفداری از رژیم برنداشت و در ملاقاتی که بازرگان به همراه 
یدالله سحابی و محمد توسلی با مأمور سیاسی سفارت امرکیا در تاریخ 1356/3/9 داشت 
چنین گفته است: »نهضت آزادی به قانون اساسی معتقد است اگر شاه حاضر باشد که 

تمام موارد قانون اساسی را به اجرا درآورد ما آماده‌ایم تا سلطنت را بپذیریم.«2
تفسیر نهضت آزادی از قانون اساسی این بود که شاه نباید مسئول دولت باشد و اعضای 
کابینه باید نسبت به اقدامات دولت پاسخگو باشند و همان‌گونه که بیان شد انتقاد این 
گروه از شخص شاه به دلیل نقض قانون اساسی بود و خواستار آن بودند که شاه سلطنت 
کند و نه حکومت؛ بنابراین نارضایتی این گروه از دخالت مستقیم شاه در مسائل سیاسی، 
نظیر انتصاب وزرا بود و هرگز راضی به سرنگونی نهاد سلطنت نبودند.3 در این خصوص، 

آیت‌الله مهدویک‌نی می‌گوید: 
نهضتی‌ها در ابتدا اساساً اعتقاد نداش��تند که ما حکومت سلطنتی را 
از بین ببریم. آنها با رژیم مخالف بودند، منتها می‌گفتند ما با اس��تبداد 
رژیم مخالفیم نه با ساختار و شکل نظام. به نظر آنان ساختار نظام، همان 
ساختار مشروطه‌ سلطنتی بود و آن را می‌پذیرفتند و در تمام مبارزاتشان 
هم به این نکته تیکه میک‌ردند که ما طرفدار مشروطه سلطنتی هستیم 

و قانون اساسی مشروطه را قبول داریم.4 
همچنین معین‌فر در این خصوص می‌گوید: 

مهندس بازرگان حتی وقتی جریان انقلاب پیش آمد، اعتقاد به اینکه قانون 
اساسی جدیدی نوشته شود، نداشت. می‌گفت هر کجا کلمه‌ شاه است، آن را 

1. صفحاتی از تاریخ معاصر ایران، اسناد نهضت آزادی، ج 1، ص 130.
2. اسناد لانه جاسوسی، ج2، ص18؛ همچنین: جان دی استمپل، درون انقلاب ایران، ترجمه منوچهر شجاعی، 

تهران، رسا، 1378، ص351. 
3. سعید برزین، همان، ص169. 

http://www.tasnimnews.com :4. خبرگزاری تسنیم، ویژه‌نامه‌ بازرگان، مصاحبه با آیت‌الله مهدوی کنی
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حذف کنید و همان قانون اساسی را فعلًا نگه داریم؛ یعنی به‌ صورت گام ‌به‌ 
گام پیش برویم و بگذاریم کارها به ‌صورت تدریجی انجام شود.1

ش��عار »ش��اه س��لطنت کند نه حکومت« اساس��ی‌ترین چهارچوب فعالیت سیاسی 
نهضت آزادی و جبهه ملی بود. این ش��عار نه به عنوان ی��ک »تاکتکی« بلکه در واقع به 
منزله »استراتژی« سیاسی این گروه‌ها محسوب می‌ش��د؛ به عبارت دیگر چون هدف 
آنها، استقرار دموکراسی و آزادی بود، آن را در سایه هر نظامی صرف نظر از ماهیت آن 
می‌پذیرفتند. لذا آنها در واقع نه به حکومت اسلامی معتقد بودند و نه هدفشان سرنگونی 
سلطنت بود، بلکه برای آنان استقرار دموکراسی در سایه شاه و امرکیا، غایت مطلوب به 
شمار می‌رفت و بر همین اساس بود که در خردادماه 1357 بازرگان طی نامه‌ای به شاه 
از او خواست در کی مناظره تلویزیونی با رهبران نهضت آزادی شرکت کند؛2 و به گزارش 
جی. دی. استمپل. او از شاه برای کی مناظره تلویزیونی با خودش و دیگر رهبران مخالف 
برای بحث در موضوعات: 1. نظام سلطنتی و قانون اساسی 2. وسعت و عمق مخالفت در 

ایران 3. خدمات و موفقیت‌های انقلاب سفید )شاه و مردم( دعوت کرد.3
این گروه نه تنها در سال‌های اوج‌گیری انقلاب دست از این شعار برنداشتند، بلکه حتی 
پس از سرنگونی رژیم سلطنتی نیز در حس��رت دموکراسی در سایه شاه و امرکیا به سر 
می‌بردند که با افشای اسناد لانه جاسوس��ی امرکیا، اهداف و مواضع علنی رهبران این 
گروه‌ آشکار شد. طبق اسناد لانه جاسوسی امرکیا، در گزارشی به تاریخ 21 ژوئن 1951 

در مورد بازرگان آمده است: 
او مردی است که کار کردن با او آسان است، اندیشه‌های جدید را زود 
می‌پذیرد و در اندیشه‌های خود نیز سازنده است. بازرگان احساس نفرت 
نسبت به بیگانگان ندارد، ولی ضد کمونیست است و علاقه‌مند به خلاص 

شدن دانشگاه از نفوذ توده‌ای‌ها است.4 
این گزارش از شخصیت بازرگان در اوایل دهه سی از سوی مقامات غربی به خوبی نشان 
می‌دهد که امرکیا در انتخاب افرادی که روش و خ��ط فکری آنها با اهداف و انگیزه‌های 
استعماری غرب شباهت و قرابت دارد دقت لازم کرده و با برنامه‌ریزی عمل نموده است؛ 

1. همان.
2. اس��ناد لانه جاسوس��ی امرکیا، ج3، ص102؛ همچنین صفحاتی از تاریخ معاصر ایران، اسناد نهضت آزادی، 

ج9، ص233.
3. اسناد لانه جاسوسی امرکیا، همان، ص105. 

4. همان، ج2، ص442. 
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همان‌گونه که بعدها افرادی چون ابراهیم یزدی و صادق قطب‌زاده و همچنین برخی از 
افراد جبهه ملی نیز هماهنگ با برنامه‌های آنها پیش رفته‌اند. 

در گزارشی از طرف س��ولیوان س��فیر امرکیا در تهران مورخ 2 مارس 1979 در مورد 
ارتباط و مذاکرات بازرگان با امرکیا آمده است: 

او شخصاً احساس میک‌رد که ایران به کی نوع رابطه لجستکیی نظامی 
با ایالات متحده نیاز دارد، ولی دولت او هنوز تصمیم نگرفته است که این 
رابطه چه شکلی باید به خود بگیرد. او از من خواست تا کی گروه کوچک 
مستشاران نظامی را در مدت تعطلایت نوروز نگه داریم و قول داد بعد از 

ایام تعطیل بحث‌هایی در این باره داشته باشد.1
مهندس بازرگان که در مهرماه 1343 در مقابل احیای کاپیتولاسیون ساکت نشسته 
و هیچ گونه واکنشی از خود نشان نداد، در جریان اش��غال لانه جاسوسی امرکیا توسط 
دانشجویان پیرو خط امام)ره( در مقام عذرخواهی از مقامات امرکیایی برآمده و آمادگی 

خود را جهت پرداخت هر گونه خسارت اعلام می‌دارد: 
دولت انقلابی موقت ایران ب��ا اظهار تعارفات خود به س��فارت ایالات 
متحده امرکیا و ابراز تأس��ف عمیق خود از حادث��ه‌ای که روز 14 فوریه 
1979 روی داد، مایل اس��ت اع�لام دارد که این حادثه اس��ف‌انگیز به 
تحرکی عناصر ضد انقلاب صورت گرفت. دولت ترتیباتی داده است تا 
از تکرار چنین حوادثی جداً جلوگیری ش��ود. خواهشمند است مراتب 
تأسف این دولت به حکومت ایالات متحده ابلاغ شود، علاوه بر این، این 
دولت مایل اس��ت آمادگی خود را برای پرداخت غرامت بابت خسارات 
وارده منتج از این حادثه اعلام دارد. دولت موقت انقلابی ایران با استفاده 

از فرصت مراتب تجدید احترامات فائقه خود را تقدیم می‌دارد.2
با پیروزی انقلاب اس�لامی و انتخاب بازرگان به س��مت نخس��ت‌وزیری دولت موقت 
از س��وی امام)ره(، نهضت آزادی با موضع‌گیری در برابر ح��وادث و رویدادهای انقلاب 
اسلامی مسیر خود را از انقلاب و ملت ایران جدا کرد و این موضع‌گیری از آغاز شروع کار 
دولت موقت نمایان شد. امام خمینی مسئولیت دولت موقت انقلاب اسلامی ایران را با 
توجه به سوابق مبارزات اسلامی و ملی و بدون در نظر گرفتن روابط حزبی و بستگی به 

1. همان، ص446. 
2. همان، ص448. 
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گروهی خاص به رهبر نهضت آزادی یعنی مهندس بازرگان و واگذار نمودند1 و نهضت 
آزادی نیز بارها اعلام کرد که به عنوان کی س��ازمان، تأثی��ری در دولت موقت ندارد و 
دولت موقت کی دولت نهضتی نبوده است. واضح است که این ادعایی کاملًا بی‌اساس و 
بی‌پایه است و اکثریت وزرای کابینه بازرگان را همفکران وی در نهضت آزادی تشیکل 
می‌دادند و در واقع سرنوشت دولت موقت با نهضت آزادی گره خورده بود. بازرگان با این 
عمل مسیر خود را از مسیر انقلاب و راه امام جدا کرد و از همان مراحل آغازین پذیرفتن 
مسئولیت ریاست دولت موقت نشان داد که با روحیه سازش‌پذیری که دارد، نمی‌تواند 
چهارچوب‌های قانونی و قالب کلی رژیم گذش��ته را در هم بریزد و طرحی نو و همگام با 
مقتضیات انقلاب در اندازد. وی در نخستین سخنرانی خود پس از پذیرفتن مسئولیت 
نخس��ت‌وزیری می‌گوید: »طبیعت بنده و اکثریت ملت، س��لم و صفا و صلح و احتراز از 

دشمنی و خشونت و خونریزی است.«2
نهضت آزادي به علت در دست گرفتن دولت موقت گسترش زيادي يافت اما به دنبال 
ملاقات خودس��رانه مهندس بازرگان با مقامات بلندپايه امرکیا و در پي افش��اي اسناد 
جاسوسي برخي از مقامات دولت موقت و اعضاي نهضت آزادي براي امرکیا، يكباره سطح 
موقعيت نهضت آزادي به مقدار زيادي تنزل یافت و بازرگان استعفا داد. از جمله عواملي 
كه موجب تغاير و تضاد ديدگاه‎ها و عملكرد نهضت آزادي با جريان انقلاب اسلامي شد، 
مي‎توان از: اعتقاد به برقراری نظام س��لطنت، عدم اعتقاد به برقراری حکومت اسلامی، 
عدم شناخت دقیق باورهای دینی، بروز نفاق و دوگانگی در رفتار، وابستگي و خوش‌بيني 

به قدرت‎هاي جهاني به ويژه امرکیا نام برد.
با گذشت چند ماه از فعالیت دولت موقت، اختلاف آن با خط امام به وضوح آشکار شد؛ 
به طوری که امام)ره( در موارد بس��یاری از عملکرد دولت موق��ت انتقاد و رهنمودهای 
خودشان را بیان کردند؛ اما بازرگان به جای عمل به رهنمودهای ایشان همواره آن را به 

دخالت‌های بی‌جا در دولت تعبیر کرد و در کی نطق تلویزیونی اظهار کرد: 
نه تنها طبقات مختلف به دولت فشار می‌آورند، بلکه آقا هم ما را تحت 
فشار می‌گذارد. آقا کیپارچه احس��اس و انقلاب و عطوفت و همیشه از 
قلب و دل و مغز و زبان مدافع و طرفدار طبقه ضعیفان و بینوایان و به قول 
خودشان پابرهنگان هستند. احساسات ایشان را برمی‌انگیزند و آن وقت 

1. عبدالعلی بازرگان، همان، ص1.
2. همان، ص2.
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آقا وادار می‌شوند، طاقت نمی‌آورند، از بالا سر ما، بدون مراجعه و مشاوره 
با دولت، بدون اینکه از ما بپرسند، اعلامیه دستور صادر می‌فرمایید. کی 
دفعه دست و پای ما را توی پوس��ت گردو می‌گذارند، شب جمعه اخیر، 
هشت نفر از هیئت وزرا خدمت آقا رسیدیم. صاف و پوستک‌نده گفتیم: 

خدا عمر و توفیق آقا را زیاد کند، شما هم که ما را لاکف کردید...1

نتیجه‌گیری 
با توجه به مطالب ارایه‌شده در اين نوشتار، مشخص گرديد كه نهضت آزادی در جريان 
شروع، استمرار و پيروزي انقلاب اسلامي يا نقشي نداشتند یا کمترین نقش را داشته‎اند. 
از آغاز ش��کل‌گیری این گروه، به فعالیت‌های پارلمانی و سیاس��ی پرداختند و هدف آنها 
اصلاحات از بالا بود و همواره دولت را مسبب اصلی جنایت‌های رژیم می‌دانست و نه شخص 
شاه. این گروه حتی پس از پیروزی انقلاب اسلامی از قانون اساسی مشروطه دفاع کردند و 
سلطنت را رکن اصلی نظام دانسته و از آن حمایت کردند. در حالی که امام خمینی از همان 
آغاز شروع نهضت شخص اول مملکت را باعث و بانی تمام فسادها و ناهنجاری‌های جامعه 
دانستند و قاطعانه اعلام کردند: »شاه‌دوستی یعنی غارتگری«. از این رو از همان ابتدای 
نهضت مسیر نهضت آزادی و نهضت امام خمینی)ره( از هم جدا شد و هیچ گاه در راستای 
نهضت امام پیش نرفتند. بعد از جریان کاپیتولاس��یون و اعتراض امام خمینی)ره( و در 
نهایت تبعید امام خمینی به تریکه نیز این گروه با توجه به مشی و منش غرب‌گرایانه‌ای که 
داشتند ساکت ماندند و هرگز علیه امرکیا سخنی به زبان نیاوردند. در سال 48 نیز که امام 
خمینی طرح حکومت اسلامی را مطرح کردند این گروه نه تنها هیچ واکنش مثبتی از خود 
نشان ندادند بلکه با اعمال و رفتار خود سعی کردند از گسترش و انعکاس این طرح در میان 
مردم جلوگیری کنند. از این رو در سال‌های 43 تا 56 که نهضت اسلامی در حال تکاپو برای 
براندازی نظام بود این گروه هیچ گونه فعالیت مثبتی نداشتند و همواره سعی میک‌ردند با 
نزدکی شدن به امرکیا و قدرت‌های خارجی و همچنین با مذاکره و زد و بند تلاش کنند 
قدرت را به دست بگیرند. از این رو در سال 1356 با مشاهده موج عظيم مردمي که بر اساس 
آموزه‎هاي اسلامي و با رهبريت روحانيت ش��روع به حركت كرده بود، نهضت آزادی نیز 
چاره‎اي جز همراهي با آن نداشتند، اما اكثر آنها، اين همراهي را با همدلي قرين نكردند و در 
هر جا كه توانستند، حركت انقلاب اسلامي و ايثارگري مردم را به نفع خود مصادره نمودند. 

1. یکهان، 1357/12/24.
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نهضت آزادی تا سال 1357 خواهان مبارزه‌ مسالمت‌آمیز در چهارچوب قانون و معتقد به 
حفظ قانون اساسی و نهاد سلطنت و به دنبال تغییر و مبارزه از طریق انتخابات پارلمانی 
بود؛ بدین معنا که نهضت آزادی‌، خواهان آزادی انتخابات، آزادی مطبوعات، آزادی بیان و 
آزادی تشیکل احزاب در چهارچوب نظام سلطنت مشروطه بود. بنابراین فعالیت‌های این 
گروه نه تنها هیچ وجه مشترکی با نهضت اسلامی نداشت بلکه در کی مسیر متفاوت از آن 

حرکت میک‌رد و اکثر اوقات در مقابل آن قرار می‌گرفت. 
این رفتار و اعتقاد و مشی نهضت آزادی و اعضای آن با کناره‌گیری از قدرت، در کنار گود، 
وجوه بسیار خطرناک پیدا کرد که در مسائل فقهی، جنگ تحمیلی و... نمود یافت و روز به 
روز موجودیت نهضت آزادی را بلا اثر بل خسارت‌بار میک‌رد که امید است در فرصت و مقال 

دیگر به عنوان بخش مهم از کارنامه این جریان سیاسی، به آن پرداخته شود. 
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آمل در نهضت و انقلاب اسلامی

امین عزیزی1
شهر آمل در بین دیگر ش��هرهای اس��تان مازندران چه قبل و بعد از اسلام از کی نوع 
مرکزیت سیاسی و پیشینه تاریخی و مذهبی درخشانی برخوردار بوده است. به طوری که 
بعد از ورود اسلام به ایران اولین حکومت شیعی و علوی و بعدها سلسله سادات مرعشی 
در این شهر تأسیس گردید. به دلیل وجود حوزه علمیه پویا در این شهر همواره ارتباط 
تنگاتنگی بین مردم علوی و مذهبی این شهرس��تان با علما و روحانیون در طول دوران 
بعد از اسلام و تاریخ معاصر به چشم می‌خورد. با این سابقه و پیشینه تاریخی و مذهبی 
بود که نقش این شهر در حمایت از نهضت امام خمینی و انقلاب اسلامی همگام با سایر 
شهرهای بزرگ کشور چشمگیر و برجسته بوده است؛ به طوری که با لبکی به مرجعیت 
دینی و سیاس��ی امام خمینی)ره( از همان روزهای اول آغاز نهضت، همگام و همراه با 
علما و روحانیون بزرگ این ش��هر وارد عرصه مبارزه با رژیم پهلوی گردیدند و در قیام 
خونین 15 خرداد به حمایت از امام خمینی)ره( و نهضت ایشان، تأثیرگذار ظاهر شدند. 
مردم این شهر در طول دوران نهضت و انقلاب فعالیت‎ها و خدمات مؤثری به نهضت امام 

1. کارشناس اسناد اداره کل پژوهش و اسناد ریاست‌جمهوری 
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خمینی و انقلاب اسلامی ایفا كردند؛ به طوری که در ماه‎های منتهی به انقلاب اسلامی 
شهر آمل اولین شهری بود که از کی حکومت مردمی برای اداره شهر برخوردار شد. این 
مقاله می‎ک‏وشد نقش آمل را در پيشبرد نهضت امام تا آنجا كه اين نوشتار گنجايش دارد 
به درس��تي بنماياند. روش این پژوهش توصیفی- تحلیلی و منبع اصلی نگارش آن نیز 
کتابخانه‎ای است. هر چند برای غنای هر چه بیشتر مطالب از منابع آرشیوی و اسنادی 

نیز بهره گرفته شده است. 
کلیدواژه‎ها: آمل، نهضت امام خمینی، قیام 15 خرداد، روحانیت، بازاریان، حکومت 

پهلوی 

مقدمه
کیی از وقایع مهم و ش��گفت‌انگیز تاریخ معاصر ایران که نقش گس��ترده‌ای در تغییر 
مناسبات سیاس��ی جهان داشت، پدیده انقلاب اس�لامی در نیمه دوم قرن بیستم بود. 
کیی از مشخصه‌‌های انقلاب اسلامی که تحیر و تعجب اکثر تحلیل‌گران و متخصصین 
تحولات اجتماعی را موجب شد، بسیج ناگهانی همه مردم علیه رژیم پهلوی بود؛ امری 
که در انقلاب‌های دیگر سابقه نداشت. بر عکس دیگر انقلاب‌های جهان، به جز معدود 
افرادی که وابستگی نزدکی به رژیم شاه داشتند یا منافع آنان با موجودیت رژیم به هم 
گره خورده بود، دیگر قشرها و طبقات جامعه از فقیر و غنی، شهری و روستایی، روحاني 
و دانشگاهي، فارس و ترک، کرد و لر، مسلمان و غیر مس��لمان، زن و مرد، پیر و جوان، 
گویی روحی واحد یافته بودند. تبلور عینی این همبس��تگی را می‌توان در روزهای عید 
فطر، تاسوعا و عاشورای 1357 در تهران و دیگر ش��هرهای ایران ديد. این اراده جمعی 
برای مفسران و تحلیل‌گران سیاسی قابل هضم نبود و به قول میشل فوکو چنین اراده‌ای 
»مانند خدا یا روح شاید هرگز به چشم دیده نش��ود اما در تهران و در تمام ایران چنین 
اراده جمعی مشاهد شد.«1 کیی از شهرهایی که از همان ابتدای نهضت امام خمینی در 
راس��تای مبارزه با رژیم پهلوی و حمایت از نهضت ایشان نقش قابل ملاحظه‌ای از خود 
بروز داد و در پیروزی انقلاب اسلامی نقش آفرید، شهرستان آمل بود. این شهر با توجه به 
قدمت تاریخی و مذهبی من‌جمله مرکز تشیکل سلسله علویان طبرستان- اولین سلسه 
شیعی در ایران- و همچنین سلسله سادات مرعشی و وجود حوزه علمیه قوی و پویا در 
دوران اسلامی از مرکزیتی دینی و سیاس��ی در بین دیگر شهرهای مازندران برخوردار 

1. پیربلانشه و گلوبربر، ایران، انقلاب به نام خدا، ترجمه قاسم صنعوی، تهران، سحاب، ص255. 
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بوده اس��ت و حتی در مبارزات ضد استعماری و اس��تبدادی دوران معاصر که منجر به 
انقلاب مشروطه شده بود، نیز فعال بوده است. با توجه به این صبغه و سابقه بود که بعد از 
آغاز نهضت امام خمینی مردم، بازاریان و علمای این شهر در پیوند با کیدیگر در قیام 15 
خرداد 1342 که نقطه عطفی در مبارزات مردم ایران بود، به تکاپویی گسترده افتادند. 
قیام 15 خرداد 42 فصلی جدی��د در مبارزات علما و روحانی��ون و مردم علیه حکومت 
پهلوی گشود. سخنرانی تاریخی امام خمینی در عصر عاشورا منتهی به قیام خونین شد 
که اگرچه رژیم توانست آن را س��رکوب کند اما در واقع این مردم، روحانیت و در رأس 
آن امام خمینی بودند که توانستند پیروزی مهمی را به دست بیاورند. گستره این قیام 
محدود به تهران و قم نشد و علاوه بر شهرهای ایران، انعکاس خارجی نیز داشت. کیی از 
این شهرهایی که همگام با سایر شهرها در این واقعه تأثیرگذار بود، شهرستان آمل است. 
در آمل مردم با رهبری روحانیون و بازاریان به پشتیبانی از این قیام به فعالیت‌هایی دست 
زدند. در این میان نقش روحانیت برجسته بود. آنها با تشیکل هسته مرکزی روحانیت 
مبارز با توزیع اعلامیه‎ها، تشیکل جلسات متعدد، هماهنگی با مبارزان و مهاجرت به قم 
و تهران، اعتراض خود را نسبت به دس��تگیری امام، مراجع و کشتار خونین مردم اعلام 

کردند. 
در دوران پساقیام نیز مردم آمل با پیش��گامی علما و روحانیون این شهر در حمایت از 
امام و نهضت اسلامی از پای ننشستند؛ به طوری که با صدور اعلامیه‌های حمایت‌آمیز 
و مخالفت با اقدامات رژیم، برپای��ی تظاهرات‏های متعدد و دادن ش��عارهای انقلابی و 
حماس��ی حرکت‌های خود را علیه رژیم شدت بخشیدند و ش��هدای زیادی هم تقدیم 
انقلاب اس�لامی نمودند. در راس��تای همین تلاش‌ها بود که در آستانه انقلاب اسلامی 
آمل اولین ش��هری بود که از کی حکومت مردمی برای اداره شهر برخوردار شد. با این 
توصیفات و با عنایت به اینکه در مورد نقش آمل در نهضت اس�لامی تاکنون هیچ مقاله 
و اثر پژوهشی منتشر نشده است نگارنده در این مقاله کوشید با توجه به خلأ پژوهشی 
در این زمینه برای نخستین‌بار به نقش و عملکرد شهر آمل در نهضت و انقلاب اسلامی 

بپردازد. 

از تصويب‌نامه انجمن‎های ایالتی و ولایتی تا قیام 15 خرداد 
لایحه انجمن‌های ایالتی و ولایتی که در مهرماه 1341 به تصویب دولت پهلوی رسید، 
در واقع مصوبه اجرا و تعیین ش��رایط اعضای این انجمن‌ها بود که اصول نود تا نود و سه 
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متمم قانون اساسی مشروطه به طور کلی به آن پرداخته و بر اساس آن مقرر می‌داشت 
که انجمن‌هایی در شهر و مناطق ایالتی و ولایتی با اعضای منتخب از طرف اهالی تشیکل 

گردیده و برنامه‌های عمرانی آن مناطق با نظر آنان انجام گیرد. 

لکن مسئله‌ای که به وجود آمده بود تعیین شرایط انتخاب اعضای آن بود که به موجب 
آن واژه اسلام در شرایط انتخابک‌نندگان و انتخاب‌شوندگان منظور نگردیده یا حذف 
شده بود و انتخاب‌ش��وندگان نیز به جای این که به قرآن قسم یاد کنند می‌توانستند به 
کتاب آسمانی قسم یاد کنند. افزون بر این، دولت پهلوی برای این که خود و برنامه‌های 
خود را مترقی جلوه دهد و راه مخالفت را ببندد در این مصوبه حق رأی برای زنان را هم 
منظور کرده بود تا از این رهگذر با ادعای مترقی بودن برنامه‌هایش و این که می‌خواهد 
به زنان نقش دهد و در مجموع با فضای ایجادشده امکان مخالفت با برنامه‌‌های غربی‌اش 
را ناممکن نماید؛ ولی به رغم اتخاذ این مواضع دو پهلو، امام خمینی)ره( که مصوبه مذکور 
را مقدمه برنامه‌های ضد قانونی و ضد اسلامی رژیم ش��اه می‌دانست نسبت به تصویب 

چنین لایحه‌ای اعلام خطر کرده و به مخالفت با آن برخاست. 
امام خمینی)ره( و علما در نشس��تی که در این باره برگزار کردند در قبال این مصوبه 
موضع گرفتند و به دنبال آن طی تلگراف به ش��اه مخالفت خود را ب��ا این لایحه اعلام 
داشته و لغو فوری آن را خواستار شدند. امام خمینی)ره( در تلگراف خود تصویب لایحه 
مذکور را مخالف »شرع مقدس« و »مباین صریح قانون اساسی« دانست و ضمن توصیه 
به رعایت قوانین اسلام، تأیکد نمود که علمای ایران و سایر مسلمین در امور مخالف با 
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شرع ساکت نخواهند ماند. 
امام خمینی)ره( در تلگراف بعدی به دولت گوشزد کردند که: 

معلوم می‌شود شما بنا ندارید به نصیحت‌های علمای اسلام که ناصح 
ملت و مش��فق امت‌اند توجه کنید و گمان کردید )که( ممکن است در 

مقابل قرآن کریم، قانون اساسی و احساسات عمومی قیام کرد..
در واقع دلیل مخالفت امام)ره( و علما با این مصوبه این بود که برداش��تن قید اس�لام 
از شرایط انتخابک‌نندگان و انتخاب‌شوندگان و قرار دادن سوگند به کتاب آسمانی به 
جای قرآن، اقدامی در جهت تقویت بیگانگان و غیر مسلمانان در کشور به شمار می‌آمد؛ 
و به گروه‌های صاحب نفوذ غیر مسلمان که در عمل سیاست کشور را در اختیار داشتند 
فرصت می‌داد تا موجودیت خود را اعلام دارند؛ کما اینکه امام خمینی بارها خطر نفوذ 

صهیونیست‌ها و عمال بهایی آنها را در ایران تذکر داده بود. 
در جریان تصويب‌نامه انجمن‌های ایالتی و ولایتی در آمل نیز مانند س��ایر شهرهای 
مازندران علما و بازاریان به صحنه آمدند و فعالیت‌های فراوانی برای تنویر افکار عمومی 
نسبت به اصول ضد قانونی و ش��رعی آن مصوبه به عمل آوردند. با توجه به فرآیندهای 
فوق و به دنبال انتشار خبر تصویبنامه در جراید از طرف علما و روحانیون حوزه علمیه 
قم، و سایر شهرس��تان‌های ایران من‌جمله شهرس��تان آمل و حوزه علمیه نجف اشرف 
مخالفت‌های بی‌س��ابقه‌ای آغاز ش��د. در همین زمان اعلامیه‌ای از آیت‌الله میرزا هاشم 
آملی خطاب به آیات و مراجع قم و در حمایت از آنان صادر شد. او این مسئله را سرکوبی 
افرادی که خیال خام تغییر احکام متین و متقن اسلام را در مغز خود می‌پرورانند اعلام 
کرد.1 روحانیون و در صدر آنها مراجع تقلید، خصوصاً امام خمینی اقدامات فوری و لازم 
خود را به طور قاطع علیه تصویب‌نامه شاه آغاز کردند. اولین جلسه را در منزل آیت‌الله 
حاج آقا مرتضی حائری)ره( تش��یکل دادند. امام خمینی در این نشس��ت نقش��ه‌های 
استعمار و امپریالیسم را برای مراجع تش��ریح کرد و تصویب لایحه انجمن‌های ایالتی 
و ولایتی را نمونه‌ای از آن توطئه‌ها معرفی کرد و مس��ئولیت علما را در مقابل استقلال 
کشور و حفاظت از اسلام یادآور شد.2 در پی این نشست جلسه دیگری با شرکت تعداد 
بیشتری از علما از جمله آیت‎الله مرعش��ی نجفی، آیت‌الله سید محمد موسوی )داماد( 
آیت‌الله احمد زنجانی، آیت‌الله میرزا هاشم آملی و آیت‌الله حاج آقا مرتضی حائری یزدی، 

1. علی دوانی، نهضت روحانیون ایران، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، ج3، ص120-121. 
2.سید حمید روحانی، بررسی و تحلیلی از نهضت امام خمینی، راه امام، 1360، ج1، ص149. 



ت‌ها
مناسب

302
دوره سوم   سال پانزدهم   شماره  54    زمستان 96

تشیکل و بعد از بحث و تبادل نظر تصمیمات زیر اتخاذ گردید:
الف: طی تلگرافی به شاه مخالفت علمای اسلام را با مفاد تصویب‌نامه‌های مزبور اعلام 

داشته، لغو فوری آن درخواست شود. 
ب: طی نامه و پیغام به علمای مرکز و شهرستان‌ها، جریان تصویبنامه و خطرهایی را 
که برای اسلام و ملت ایران در بردارد، بازگو شود و برای مقابله و مبارزه با آن از آنان نیز 

دعوت به عمل آید. 
ج: هر هفته کیبار و در صورت لزوم بیشتر، جلسه مش��اوره و تبادل نظر میان علمای 
قم برقرار شود، و در کوش��ش‌ها و فعالیت‌هایی که به منظور مبارزه با تصویبنامه انجام 

می‌پذیرد با وحدت و اتفاق کامل آنان همراه باشد. 
از این تاریخ سیل اعتراضات، اعلامیه‌ها، بیانیه‌ها و تلگرافات به سوی تهران و دربار از 
قم و شهرستان‌های ایران و نجف اشرف سرازیر شد؛ به طوری که بلافاصله بعد از نشست 
مذکور تلگرافی به امضای مش��ترک چهار نفر از علمای حاضر )آیت‌الله زنجانی، داماد، 
آملی و حائری( به ش��اه مخابره ش��د. در این تلگراف لایحه را موجب »تساوی مسلمان 
و کافر« دانس��تند و به س��وگند به کتاب آس��مانی به جای قرآن نیز اعتراض کردند.1 
هماهنگی در متن تلگرام نش��انه رعایت مصوبات جلسه از س��وی مراجع بود. به طوری 
که آیت‌الله محمدتقی آملی به همراه س��ه نفر از مراجع طراز اول تهران )آیت‌الله س��ید 
احمد خوانساری، آیت‌الله سید محمد بهبهانی و آیت‌الله ش��یخ محمدرضا تنکابنی( با 
اطلاعیه‌ای جداگانه از مردم تهران دعوت کردند که ب��ه خاطر بی‌اعتنایی دولت در لغو 
لایحه، برای موفقیت مسلمین در مجلس دعایی که روز پنجشنبه اول رجب )مطابق 8 
آذر( از ساعت 9 صبح در مسجد س��يد عزیزالله تشیکل می‌گردد، شرکت نمایند.2 تا آن 
که در تاریخ 7 آذر ماه 1341- یعنی کی روز قبل از برگزاری مجلس در مس��جد سید 
عزیزالله- هیئت دولت تشیکل جلسه داد؛ پس از گفت‌وگوهای طولانی تلگراف‌هایی به 
سه تن از علمای قم )آیت‌الله گلپایگانی، آیت‌الله مرعشی و آیت‌الله شریعتمداری( مخابره 
و توسط نامه‌هایی به علمای تهران لغو تصويب‌نامه انجمن‌های ایالتی و ولایتی اعلام شد. 
اگر چه با این تلگراف ظاهراً غائله خاتمه یافته تلقی می‌نمود، ولی امام خمینی)ره( اصرار 
داش��تند، تا خبر لغو تصویبنامه از طرف دولت در جراید منعکس نگردد، نباید ماجرا را 

پایانی‌افته تلقی کرد. 

1. اسناد انقلاب اسلامی، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، 1374، ج2، ص20. 
2. روح‌الله حسینیان، سه سال ستیز مرجعیت شیعه در ایران )1343-1341(، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، 

1384، ص163-164. 
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امام خمینی سعی داشتند دولت و رژیم را به عقب‌نش��ینی وادار و از فرصت به دست 
آمده کمال استفاده را بنمایند. ایش��ان طی نامه و پیغام‌هایی از علما و مردم خواستند 
تا دولت خبر لغو تصویبنامه را رس��ماً در جرای��د اعلام نکرده، به مب��ارزات خود ادامه 
دهند و غائله را خاتمهی‌افته تلقی ننمایند. در همین راس��تا ام��ام خمینی به جمعیتی 
که روز جمعه نهم آذرماه 41 و در س��اعت 3 بعد از ظهر آن روز، منزل ایشان گرد آمده 
بودند، گفتند: مبارزه تا درج خبر لغو تصویبنامه در روزنامه‌ها ادامه دارد. س��رانجام این 
موضع‌گیری بسیار حساس و حیاتی، رژیم را وادار کرد روز شنبه 1341/9/10 خبر زیر را 
در روزنامه‌های رسمی درج نماید. روزنامه‌های دهم آذرماه با تیتر درشت نوشتند که »در 
هیئت دولت تصویب شد که تصویبنامه مورخه 1341/7/14 قابل اجرا نخواهد بود.«1 

علمای بنام دیگر آمل نیز در جری��ان لایحه انجمن‌های ایالتی و ولایتی به ش��دت از 
خود واکنش نشان دادند؛ به طوری که آیت‌الله محمدتقی آملی به همراه شخصیت‌هایی 
همچون آیت‌الله تنکابن��ی و 114 نفر از روحانیون معروف نامه‌ای سرگش��اده با عنوان 
»برادران ایمان��ی« امضا کردن��د. این اعلامیه مه��م، جزء مس��تدل‌ترین و قاطع‌ترین 

بیانیه‌هایی بود که در آن زمان صادر شد.2
در همین برهه زمانی که آوازه آی��ت‌الله خمینی در مخالفت قاطعان��ه با تصويب‌نامه 
انجمن‌های ایالتی و ولایتی بر سر زبان‌ها افتاده بود، با وجود مشقت مسافرت و مشلاکت 
جاده و مسافت طولانی و عقب‌ماندگی وسایل حمل و نقل و کمبود ماشین‌آلات به خاطر 
ارادت مازندرانی‌ها به امام تعداد زیادی از مردم از این استان به قم رفتند و ضمن ملاقات 
با امام خمینی مقداری وجوهات شرعیه نیز جهت مصارف حوزه‌های علمیه و تبلیغات 
مذهبی و پیش��برد مبارزه علیه حکومت پهلوی به او پرداخ��ت نمودند که برخی از این 

مسافرت‌ها توسط جاسوسان ساواک و شهربانی گزارش شده است. 
پس از آن كه لايحه انجمن‏هاى ايالتى و ولايتى، با مخالفت و مقاومت پ‌ىگير و قاطع 
امام خمينى و ديگر مراجع رو به رو و سرانجام از سوى هيئت وزيران رسماً ملغى گرديد، 
شاه تصور كرد كه اگر خود مجرى چنين رفرم‏هايى شود با مخالفت جدى مواجه نشده 
و اقداماتش با موفقيت همراه خواهد بود. آن چه شاه را واداشت تا مسئوليت اين كار را بر 
عهده گيرد، تعهدى بود كه در قبال تعويض و بركنارى على امينى به امريكا سپرده بود. 
در واقع رفرم‏هاى مذكور كه پيش از اين در قالب تصويب انجمن‏هاى ايالتى و ولايتى با 

1. سید حمید روحانی، نهضت امام خمینی، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی/ عروج، 1381، ج1، 
ص163-247. 

2. روح‌الله حسینیان، همان. 
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شكست مواجه شده بود، با حذف و اضافاتى مجدداً مورد توجه قرار گرفت. از اين رو شاه 
در 19 د‌ىماه 1341ه‌ش- سالروز اصلاحات ارضى- به طور رسمى اعلام كرد قصد دارد 
اصول شش گانه‏اى را به رفراندوم بگذارد. اين اصولی كه شاه به آن نام »انقلاب سفيد« 
داده بود، در حقيقت همان رفراندوم‏هايى بود كه امريكا به كشورهاى توسعه‌نيافته اعلام 
كرده بود. کیی از مهم‌ترین اعلامیه‎های صادرشده در جریان رفراندوم، اعلامیه‎ معروف 
به اعلامیه نه امضایی در محکومیت و تحریم رفراندوم بود که غیر از امام خمینی امضای 
حضرات آیات هاشم آملی، گلپایگانی، شریعتمداری و پنج امضای دیگر را در پای خود 

داشت.1 

با شروع سال 42 مبارزه روحانیت به رهبری امام گسترده‌تر شد. عید نوروز سال 42 در 
اعتراض به برگزاری رفراندوم در 6 بهمن 1341 عزای عمومی اعلام شد. کی هفته قبل از 
حلول سال 1342 امام خمینی علما و مراجع قم را برای کی نشست دعوت کرد. معظم‌له 
پیشنهاد کرد تا توس��ط علما اعلام شود: »روحانیت امس��ال عید ندارد.« این پیشنهاد 
مورد موافقت حاضرین قرار گرفت و قرار شد اعلامیه‎هایی جداگانه توسط مراجع صادر 
شود. حضرت امام در پی نامه‎ای از حجت‌الاسلام محمدتقی فلسفی خواست تا آیت‎الله 
تنکابنی )پدر آقای فلسفی(، آیت‌الله محمد تقی آملی و آیت‌الله آشتیانی نیز اعلامیه‌ای 
صادر و تصمیم تحریم عید نوروز را اعلام کنند. در همین راستا مراجع مذکور با صدور 
اعلامیه‌ای اعلام کردند: »جامعه روحانیت عزادار و به عنوان عید جلوس نخواهد داشت.« 

1. صحیفه امام، ج1، ص145-150. 
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این اعلامیه توسط 46 نفر از علما و روحانیون تهران امضا شد که آیات محمدتقی آملی و 
تنکابنی نیز جزء امضاکنندگان بودند.1 رژیم شاه به سرعت پاسخ شدیدی به این اقدامات 
داد؛ به طوری که به مراسم عزاداری امام جعفر صادق)ع( در مدرسه فیضیه حمله کرد و 
دست به تخریب مدرسه و ضرب و شتم طلاب زد. حمله رژیم به مدرسه فیضیه مقدمه‌ای 
برای برگزاری اجتماعات و گس��ترش اعتراضات در سال 42 بود. پس از این حادثه امام 
خمینی با صدور اعلامیه‌ای کشتار طلاب در مدرس��ه فیضیه را به شدت محکوم کرد و 
از مردم خواس��ت مخالفت خود را با رژیم پهلوی علنی کنند.2 خبر این مراس��م توسط 
مازندرانی‌ها که در قم حضور داشتند به ش��هرهای مختلف این منطقه رسید و موجب 
بروز واکنش‌هایی شد که گزارش برخی از آنها در اسناد ساواک منعکس شده است. به 
طوری که قشرها و گروه‌های دیگری از اهالی متدین مناطق مختلف مازندران من جمله 
شهرس��تان آمل به ش��هر قم رفتند و با امام خمینی)ره( دیدار و گفت‌وگو کردند که بر 
اساس گزارش مورخ 42/1/27 ساواک و اسناد مورخ 42/1/28 و 42/2/30 شهربانی قم 
خطاب به واحد اطلاعات شهربانی کشور اسامی آنها عبارت است از: 1. حسن مل‌کپور 
)اهل آمل( 2. اس��دالله مقیمی )اهل آم��ل( 3. خلیل مرتضوی )اه��ل آمل( 4. محمود 
مهدوی )اهل آمل( 5. شیخ عمادالدین کریمی )اهل کجور( 6. شریف‌نژاد )اهل عزیزآباد 
بابل( 7. قربانعلی رزاقی )اهل بابل( 8. محمدعلی نوریان )اهل شاهی مقیم کفشگرلاکه( 
9. شیخ توقی بابلی )اهل دیرلاکه( 10. هادی آقا )اهل آمل( 11. حاج عادلانی )اهل شاه( 

12. آیت‌الله صبوری )اهل شاهی( 13. حاجی‌زاده )اهل آمل( 
سپس مقام مسئول ساواک دستور داده که مقرر نمایند در محل مراقبت قرار گیرند که 

ارتباط آنها با امام خمینی قطع شود.3

آمل در قیام 15 خرداد 
قیام امام خمینی)ره( علیه رژیم پهلوی که از تصويب‌نامه انجمن‌های ایالتی و ولایتی و 
انقلاب سفید آغاز شده بود با حمله رژیم به مدرسه فیضیه قم و ضرب و شتم طلاب ابعاد 
وسیع‎تری یافت. در فاصله میان حادثه مدرسه فیضیه و آغاز ماه محرم، یعنی ۲ فروردین 
تا ۴ خرداد ۱۳۴۲، مبارزات امام خمینی)ره( در قالب صدور اعلامیه‌های متعدد بود. اما با 

1. روح‌الله حسینیان، همان، ص252-253. 
2. سید جلال‌الدین مدنی، تاریخ سیاسی معاصر ایران، تهران، اسلامی، ج2، ص34.

3. قیام 15 خرداد به روایت اس��ناد، تهران، مرکز بررس��ی اس��ناد تاریخی وزارت اطلاعات، ش��هریور 1378، 
ج2،ص118. 
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آغاز ماه محرم، اعتراضات رفته‌رفته به کی قیام تبدیل شد. آغاز ماه محرم سال 1342ش 
و برگزاری مراسم عزاداری و مجالس وعظ و سخنرانی مذهبی، فرصتی برای تبلیغ علیه 
حکومت و افشای اقدامات ضد دینی آن بود. مراسم عاشورا در قم به گونه‌ای دیگر برگزار 
شد. امام خمینی)ره( در عصر عاشورا در مدرسه فیضیه به سخنرانی پرداخت و حکومت 
شاه را به خاطر کشتار فیضیه به شدت محکوم و وابستگی شاه به اسرائیل را نیز افشا کرد. 
سخنان کوبنده و افشاگرانه امام در عصر عاشورا در مدرسه فیضیه، شاه را بیش از پیش 
نزد مردم تحقیر و رسوا کرد. نیمه‌شب 15 خرداد مأمورین انتظامی قم، آیت‌الله خمینی 
را دستگیر و به تهران منتقل و در پادگان عشرت‌آباد بازداشت کردند. ابتدا به بازداشتگاه 
باشگاه افسران و س‍پس غروب روز بعد، به زندان قصر واقع در تهران بردند. آیت‌الله قمی 

در مشهد و آیت‌الله محلاتی در شیراز نیز دستگیر و به تهران منتقل شدند.1 
پخش خبر دستگیری امام، موج اعتراض قشرهای گوناگون مردم ایران را به گونه‏ای 
باورنکردنی در تهران و دیگر ش��هرهای کش��ور برانگیخت. مردم در تهران، قم، شیراز، 
مشهد، آمل و ورامین و پیشوا به خیابان‌ها ریختند و شعارهایی نظیر »یا مرگ یا خمینی« 

سردادند.2
در تهران تظاهرات از میدان بارفروش‌ها ش��روع ش��د و به بازار و میدان ارگ رس��ید. 
همزمان در تهران، در ش��هرهای بزرگ نی��ز در اعتراض به دس��تگیری امام تظاهرات 
گسترده‌ای شکل گرفت. هزاران تن از کشاورزان ورامین و روستاهای اطراف تهران، پس 
از اطلاع از دستگیری امام، در حالی که کفن بر تن داشتند به سوی تهران حرکت کردند 
و در برخورد با نیروهای مسلح، عده زیادی از آنان کشته و مجروح شدند.3 مردم با خبر 
دستگیری امام و نیز کشتار بی‌رحمانه 15 خرداد توس��ط مأمورین خونخوار پهلوی به 
ماتم فرو رفتند. در همان روز حکومت نظامی برقرار و دستور کشتار اعتراضک‌نندگان 
از طرف شاه صادر شد. تظاهرات در بازار تهران که کانون حوادث و اعتراضات بود، تا سه 
روز ادامه داشت و پلیس و نیروهای امنیتی به سختی توانستند آرامش را برقرار سازند و 
بر اوضاع مسلط شوند. بسیاری از کسبه و اصناف بازار به عنوان اقدام علیه امنیت مملکت 
دستگیر و زندانی شدند. بازار تهران و دیگر شهرها به مدت چهارده روز اعتصاب کرده و 
تعطیل بودند. از جمله در آمل نیز این تحرکات کاملًا به چشم می‌خورد. در جریان قیام 
15 خرداد در آمل با حمایت و پش��تیبانی آیت‌الله میرزا هاشم آملی که از علمای آملی 

1. غلامرضا نجاتی، تاریخ سیاسی بیست و پنج ساله ایران )از کودتا تا انقلاب(، تهران، رسا، 1371، ج1، ص235. 
2. غلامرضا صدیق اورعی، اندیشه امام خمینی)ره( درباره تغییر جامعه، تهران، سوره، 1373، ص50-56. 

3. همان. 
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مقیم قم بود، اقداماتی برای اعتصاب بازار به عمل آمد، ولی با دس��تگیری پرویز ناصری 
عامل اصلی اعتصاب، این تصمیم به ثمر نرسید. آقای پرویز ناصری عامل اصلی اعتصاب 

در این باره می‌گوید: 
من به مغازه کیی از بازاریان آمل به نام آقای توکلی بزاز رفته بودم و به 
ایشان گفته بودم شماها که از طرفداران روحانیت می‌باشید، امکاناتی 
فراهم کنید تا آنها مبارزات خود را تسریع بخش��ند. مثل اینکه کیی از 
مأمورین ساواک از این ملاقات باخبر ش��د که بعد از مدتی به بازداشت 
بنده منجر ش��د. اما چون بنده قاضی دادگستری بودم نتوانستند اقدام 

سختی علیه بنده انجام دهند.1
این مس��ئله از نگاه س��اواک نیز پنهان نماند؛ چنان که در کیی از گزارش‌های ساواک 

آمده: 
تاریخ 42/3/20- شماره 3365

شب گذشته اطلاع رسید که عده‌ای اهالی بابل با چند نفر از اهالی آمل 
تماس گرفته و درصدد تعطیل بازار هر دو شهرستان می‌باشند. مراتب به 
شهربانی آمل ابلاغ و در مورد احضار و بازجویی آقای پرویز ناصری ساکن 
آمل که محرک اصلی می‌باش��د، اقدام گردیده. مراتب را روز جاری در 
کمیته اطلاعاتی نیز مطرح خواهم نمود. 312-20-42/3 موثقی رئیس 

سازمان اطلاعات و امنیت استان مازندران.2 
جایگاه آیت‌الله هاشم آملی در مبارزه با رژیم پهلوی و حمایت از نهضت امام خمینی به 
گونه‌ای بود که دیگر شهرهای استان مازندران نیز با مخابره تلگرافی به ایشان که در این 
برهه زمانی در تهران به سر می‌برد، انزجار خود را از دستگیری امام و کشتار مردم در قیام 
15 خرداد اعلام نمودند.3 به دنبال دس��تگیری امام، علمای زیادی از مشهد، قم، شیراز 
و اصفهان به تهران مهاجرت کرده و از آنجا به حرم حضرت عبدالعظیم رفته و دست به 
تحصن زدند. آنها خواستار آزادی و تأیید و تثبیت مرجعیت امام خمینی)ره( بودند.4 از 

دیگر اقدامات علمای مهاجر، افشاگری علیه رژیم با صدور اعلامیه و بیانیه بود.5

1. گفت‌وگوی تلفنی امین عزیزی با پرویز ناصری، مورخه 1394/11/5. 
2. سید حمید روحانی، نهضت امام خمینی)ره(، همان، ص574؛  آرشیو مرکز اسناد انقلاب اسلامی، ش119، 

ص119. 
3. اسناد انقلاب اسلامی، همان، ص90. 

4. خاطرات اسدالله تجریشی، تهران، عروج، 1387، ص41. 
5. روح‎الله حسینیان، همان، ص400.
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آیت‌الله محمدتقی آملی نیز با حرکت به سوی حرم حضرت معصومه)س( به همراه سایر 
علما من‌جمله آیت‌الله مرتضی حائری، علامه طباطبای��ی که با همراهی مردم حمایت 
می‌شد با صدور اطلاعیه‌ای مشترک به همراه آیت‌الله شیخ احمد آشتیانی ضمن محکوم 
کردن دستگیری حضرت امام)ره( به ادعاهای پاکروان مبنی بر موافقت علما با اصلاحات 
شاهانه، پاسخ دادند. آنان همچنین وحدت »علمای بلده‎ طیبه‎ قم و نجف اشرف و مشهد 

مقدس و مرکز و شهرستان‎ها« را در مخالفت با اعمال خلاف شرع دولت اعلام کردند.1
مقاومت علما و مردم در برابر رژیم و مطرح شدن مس��ئله مرجعیت امام در این زمان 
راه هر گونه اقدام علیه او را منتفی کرد. آیت‌الله محمدتقی آملی نیز در زمره علمایی بود 
که بر مرجعیت امام خمینی)ره( تأیکد کردند و همراه با علمای مهاجر و س��ایر علما به 
منظور تثبیت مرجعیت امام خمینی)ره( ده‌ها اعلامیه و اس��تفتائیه به صورت فردی و 
جمعی صادر کردند؛ به طوری که مجموعه نامه‌های آیات ملاینی، نجفی، شریعتمداری 

و محمدتقی آملی در کی اطلاعیه چاپ و منتشر شد.2
لذا در 11 مرداد 1342 و در آستانه برگزاری انتخابات مجلس بیست و کیم امام خمینی 
آزاد شد و در داودیه و سپس قیطریه تهران تحت نظر قرار گرفت. در حقیقت، 15 خرداد 
را صبح صادقي براي پيروزي انقلاب اس�لامي ايران می‌توان به ش��مار آورد که در واقع 
بذرهاي پرثمر انقلاب اس�لامي ايران در چنين قيامي افش��انده شد و تثبيت مرجعيت 

1. اسناد انقلاب اسلامی، همان، ص79.
2. روح‌الله حسینیان، همان، ص402-403. 
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و رهبري امام خميني)ره( با تأييد مراجع، علما و حمايت مردان و زنان ش��كل گرفت و 
بيداري عمومي را در پي داشت. 

بنابراین می‌توان خاس��تگاه قیام 15 خرداد را اندیش��ه‌های روحانیت مبارز شیعه به 
رهبری امام خمینی)ره( دانست. با توجه به اینکه ماهیت اصلی سیاست‌ها و برنامه‌های 
رژیم ش��اه، مبارزه با فرهنگ مذهبی مردم ایران بود و این مسئله نیز با روحیه مذهبی 
مردم سازگار نبود، قیام 15 خرداد دارای ماهیت اصیل دینی و مذهبی بود؛ چرا که برای 
دفاع از فرهنگ اس�لامی و هنجارهای مذهبی مردم ایران به وقوع پیوست. با توجه به 
سابقه دینی و مذهبی آمل و مهد اولین سلسله‌های ش��یعی و وجود علمای بنام شیعه 
در این شهر، می‌توان به حمایت و نقش غیر قابل انکار آنان در حمایت از نهضت دینی و 

اسلامی به رهبری کیی از عالمان دینی یعنی امام خمینی بیشتر وقوف یافت. 
همان گونه که از مطالب بالا برمی‌آید در جریان قیام 15 خرداد در آمل همانند سایر 
ش��هرها می‌توان حضور و دخالت دو گروه روحانی و بازاری را تعیینک‌ننده دانست. در 
واقع این دو قشر در چهارچوب تعامل نهادهای سنتی و مذهبی جامعه به فعالیت سیاسی 
پرداختند و با تبلیغ و گسترش آموزه‌های نهضت در سرتاس��ر کشور، قابلیت و توانایی 

بالقوه نهادی خود را به آزمون گذاشتند. 

از دوران بعد از قیام 15 خرداد تا پیروزی انقلاب اسلامی 
قیام 15 خرداد که با رهب��ری علما و مراجع در تهران، قم و دیگر ش��هرهای کش��ور 

من‌جمله آمل شکل گرفت، دستاورهای زیادی به همراه داشت به طوری که: 
قرار گرفتن علما و مراجع در سطح رهبري نيروهاي مذهبي، بيداري 
مردم و رويارويي آنان با اصل نظام طاغوت، آشكار شدن قدرت مذهب 
به وسيله بسيج گس��ترده مردمي و مقاومت در مقابل حركت‌هاي ضد 
اسلامي استبداد و استكبار، سقوط تشكيلات ستم‌شاهي و اتحاد اقشار 

گوناگون مردم از مهم‌ترين اين دستاوردها بود.1
هر چند رژیم، قیام 15 خرداد را کی انقلاب کور لقب داد اما کی حرکت آشکارا مردمی 
بود که باعث آشنایی هر چه بیش��تر مردم با امام خمینی)ره( گردید.2 قیام 15 خرداد 
همچنین نقطه عطفی در انقلاب اسلامی و دگرگونی در محتوا و گستره مبارزه گروه‎های 

1. http://khabaramol.blogfa.com
2. فرامرز شعاع‌حسینی )به کوشش(، دیدار در نوفل‌لوشاتو، خاطرات سیاسی- اجتماعی ابوالفضل توکلی بینا، 

تهران، عروج، 1389، ص106.
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مبارز بود.1 چنان‌ که کیی از تأثیرات عمیق و حرکت‌آفرین قیام 15 خرداد، سازماندهی‌ 
یافتن نیروهای سیاسی- مذهبی بود. شاه که تصور میک‌رد با سرکوب قیام 15 خرداد، 
دستگیری امام، کوتاه آمدن برخی از علما و از همه مهم‌تر شایعه تفاهم، امام را منزوی 
ساخته است به تدریج در جهت عادی نش��ان دادن اوضاع حرکت کرد. لذا در 11 مرداد 
1342 و در آستانه برگزاری انتخابات مجلس بیست و کیم امام خمینی)ره( آزاد شد و در 
داودیه و سپس قیطریه تهران تحت نظر قرار گرفت. پس از تشیکل مجلس تا آخر سال 
1342 بحث تغییر کابینه و برکناری علم مطرح بود. در اسفند 1342 اسدالله علم عامل 
اصلی سرکوب قیام 15 خرداد و نخست‌وزیر وقت برکنار شد و حسنعلی منصور به جای 
وی به نخست‌وزیری رسید. نخس��ت‌وزیر جدید در اولین اقدام دستور داد امام خمینی 
به قم برگردانده شود. ورود امام خمینی به قم پس از ده ماه دوری، موجی از شادی را در 

کشور به وجود آورد. 
بازگشت امام به قم با چنان ازدحام و اس��تقبالی مواجه شد که در تاریخ سیاسی ایران 
بی‌سابقه بود. علاقه‌مندان امام جشن بزرگی برگزار کردند و موجب انبساط خاطر مردم 
مسلمان سراسر کشور شدند. به مناس��بت ورود امام به قم جشن باشکوهی در مدرسه 
فیضیه برگزار شد. ابتدا آقای مروارید و س��پس آیت‌الله خزعلی به منبر رفتند و بعد نیز 
آقای حجتی کرمانی قطعنامه خواند. آذین‌بندی فیضیه نیز در آن مراس��م بین طلبه‌ها 
تقسیم شده بود. از سمت ش��رق به طرف جنوب مدرس��ه در اختیار مازندرانی‌ها بود و 
آیت‌الله جوادی آملی آنها را سرپرستی میک‌رد و بقیه قسمت‌ها نیز با آقایان دین‌پروری 

خندق‌آبادی و علی حیدری بود.2 
این در حالی بود که کی هفته قبل از آزادی امام، مقامات ساواک در استان مازندران که 
از آزادی امام در آینده‌ای نزدکی خبر داشتند شروع به تهدید و تطمیع افراد مخالف رژیم 
در شهرهای مختلف اس��تان من‌جمله آمل نمودند تا به زعم خود مانع از هر گونه اقدام 
احتمالی آنها ش��وند. گزارش مورخ 43/1/10 کنگرلو رئیس سازمان اطلاعات و امنیت 

استان دوم )مازندران( در این باره چنین است: 
ضمن تماس��ی که با روحانیون متنفذ منطقه گرفته شده و مرتباً نیز 
گرفته خواهد شد، به آنان تفهیم گردیده است روحانی واقعی کسی است 

1. جواد منصوری، س��یر تکوینی انقلاب اس�لامی، تهران، مرکز چاپ و انتش��ارات وزارت امور خارجه، 1375، 
ص173. 

2. عبدالوهاب فراتی، تاریخ شفاهی انقلاب اسلامی؛ از مرجعیت امام خمینی تا تبعید، تهران، مرکز اسناد انقلاب 
اسلامی، 1380. 



31
1

96
ن 

ستا
  زم

  5
ه  4

مار
  ش

م 
ده

انز
ل پ

 سا
  

وم
ه س

دور

می
سلا

ب ا
قلا

 و ان
ت

هض
در ن

ل 
آم

که کوشش خود را فقط ]صرف[ ارشاد مردم به طرف دین نموده و از این 
ره به دین اس�لام و مردم خدمت نماید و چنانچه مطلقاً به امور مذهبی 
پرداخته و در سیاست دخالت ننماید مورد مرحمت ]ساواک[ قرار گرفته 
و از کم‌کهای مادی و معنوی برخوردار خواهد ش��د. به همین لحاظ تا 
این تاریخ فعالیت مخالفت‌آمیزی از هیچ کی از آنان دیده نشده و به این 
جانب نیز قول داده‌اند من‌بعد فعالیت مضره ننمایند. با توجه به مراتب 
بالا و اینکه تعداد آنان در منطقه مازندران و گرگان، ساری، بهشهر، بابل، 
آمل، محمودآباد، نوش��هر، چالوس، شهسوار، رامسر، نور، گرگان، گنبد 
و بندر ش��اه، پانزده نفر می‌باش��ند، چنان چه مبلغ کیصد و پنجاه هزار 
ریال ارسال فرمایند می‌توان با تقسیم بین آنان و سایر تکایا، مساجد در 
ماه‌های محرم و صفر در پیشبرد مقاصد و نیات سازمان قدم‌های مؤثری 

برداشت.1
این در حالی بود که به خاطر عمق و گستردگی علاقه مردم به قائد و مرجع بزرگشان 
که معروف به آیت‌الله حاج آقا روح‌الله خمینی ب��ود، آنان به هر عکس و تصویر و کتاب و 
رساله منتسب به امام خمینی عش��ق می‌ورزیدند. به همین دلیل برخی از علاقه‌مندان 
امام پس از سفر به قم، تهران و مشهد تصاویر ایشان را نیز از مراکز مختلف تهیه میک‌ردند 
و به مازندران من‌جمله آمل می‌آوردند و در میان مردم توزیع میک‌ردند.2 این کار موجب 
عصبانیت دس��تگاه امنیتی رژیم شد؛ لذا ساواک، شهربانی و س��ایر مراکز نظامی سعی 
وافر نمودند تا عوامل توزیعک‌ننده این تصاویر را شناس��ایی و دستگیر نمایند.3 برخی از 
این افراد ضمن ملاقات با امام وجوهات ش��رعیه خود را نیز پرداخت نموده‌اند که طبق 
گزارش مورخ 42/12/30 شهربانی آیت‌الله صبوری و حاج عادلانی مبلغ 10 هزار تومان 
به آیت‌الله شریعتمداری، اس��دالله مقیمی و حسن مل‌کپور و هادی آقا پیشنماز مسجد 
جامع و مسجد شاه آمل جمعاً مبلغ پنجاه هزار تومان به امام خمینی، حاج مرتضی مالک 
اهل مازندران مبلغ 4 هزار تومان به امام خمینی و حاجی‌زاده از تجار بازار آمل مبلغ 40 

هزار تومان به امام خمینی پرداخته است.4

1. آرشیو مرکز اسناد انقلاب اسلامی. 
2. مصاحبه امین عزیزی با حجت‌الاسلام عیسی ولایی )رئیس سابق مرکز تحقیقات و اطلاع‌رسانی معاونت امور 

مجلس رئیس‌جمهور(.
3. سیر مبارزات امام خمینی در آینه اسناد س��اواک به روایت اسناد شهربانی، تهران، مؤسسه تنظیم نشر و آثار 

امام خمینی، 1393، ج1، ص478. 
4. همان، ص72-73. 
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پس از آزادی امام نیز )یعنی 16 فروردین س��ال 43( ش��هربانی تهران به ش��هربانی 
مازندران و س��ایر نقاط کشور دس��تورات امنیتی و کنترل لازم را برای سرکوب هر نوع 
تحرک یاران امام صادر کرد. سپس سرلشکر رئیس س��اواک کشور در تاریخ 43/1/20 

تلگراف رمزی به ساواک مازندران و سایر استان‌ها مخابره نمود و نوشت: 
حسب‌الامر نظر به اینکه ممکن است در مورد ترخیص آیت‌الله خمینی 
بعضی محافل بخواهند مراس��می به عمل بیاورند برای اینکه بی‌خودی 
تصور نرود که ب��ه این موضوع زیاد اهمیت داده می‌ش��ود صلاح در این 
است که دخالت نشود. اگر در طی این مراس��م حرف‌هایی خلاف رویه 
زده شد هویت اشخاصی که این حرف‌ها را زده‌اند مشخص شود تا مورد 
بازخواست و تعقیب قرار گیرند. اوامر فوق را دقیقاً مورد نظر و اجرا قرار 

داده و جریان را به طور روزانه گزارش دهید.1 
به دنبال این گونه دس��تورات مقامات ساواک و ش��هربانی بود که مراقبت‌های مراکز 
سیاس��ی- نظامی در اس��تان مازندران افزایش یافت.2 امام خمینی و علمای طراز اول 
در سالگرد قیام 15 خرداد در س��ال 1343 اعلامیه‌ای صادر کردند که سکوت را جرم و 

استقبال از مرگ سیاه دانستند.3 

يكي از بزرگ‌تري��ن خيانت‌‌هاي حكوم��ت پهلوي پس از قيام 15 خ��رداد 1342 كه 

1. سیر مبارزات امام خمینی در آینه اسناد ساواک به روایت اسناد شهربانی، همان، ص202. 
2. همان، ص109. 

3. حیکمه امیری، تاریخ شفاهی هیئت‌های مؤتلفه اسلامی، تهران، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، 1386، ص41. 
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زمينه ‌را براي تبعي��د امام خميني)ره( به خارج از كش��ور فراهم ک��رد، تصويب لايحه 
كاپيتولاسيون در مجلس شوراي ملي بود. امام خميني که از حضور مستشاران نظامي 
و امنيتي امريکايي در ايران آگاهي داش��ت و از تصويب کاپيتولاسيون نيز اطلاع يافته 
بود تصميم گرفت تا اين توطئه بزرگ و ننگين را افش��ا کند. از اين رو در حالي که رژيم 
ميک‌‌وشيد تا با برگزاري تبليغاتي پر زرق و برق جشن چهارم آبان )1343ه‌ش( مصادف 
با چهل و پنجمين سالروز تولد شاه مسئله کاپيتولاس��يون را به فراموشي بسپارد، امام 
خميني س��خنراني افش��اگرانه خود را در همان روز )چهارم آبان 43( ايراد نمود که در 
همه جا منتشر شد. در همین سخنرانی امام خمینی به صراحت اعلام کردند که سکوت 
گناه کبیره اس��ت.1 همچنين امام در اعلاميه‌اي تصويب لايحه کاپيتولاسيون را »سند 
بردگي ملت ايران« و»اقرار رژيم به مس��تعمره بودن ايران و ننگين‌‌ترين و موهن‌‌ترين 
تصويب‌نامه غلط دولت‌هاي بي‌‌حيثيت« ناميد و نسبت به سوء‌استفاده‌‌هاي ناشي از آن 
هشدار داد. اين اعلاميه در تهران و برخي ش��هرهاي کشور پخش شد و تعداد زيادي از 
آن در خانه‌هاي امريکایيان ساکن تهران انداخته ش��د. نه روز پس از سخنراني امام، در 
نيمه‌شب 13 آبان صدها کماندو منزل امام در قم را محاصره و ايشان را دستگير و شبانه 
به تهران منتقل کردن��د و با يک هواپيماي باري و به هم��راه دو مأمور امنيتي به ترکيه 
تبعيد نمودند. حسنعلی منصور نخس��ت‌وزیر وقت به دلیل توهین به امام خمینی)ره(، 
تصویب لایحه کاپیتولاسیون و تبعید امام به تریکه در اول بهمن 1343 توسط کیی از 

اعضای مؤتلفه اسلامی ترور شد.2
نقش علمای آمل در اعتراض به تبعید امام خمینی چش��مگیر بود؛ به طوری که حاج 
میرزا هاشم آملی به همراه حاج شیخ مرتضی حائری، سید احمد زنجانی در این زمینه 

جلسه‌ای با آیت‌الله جعفر سبحانی برگزار کردند.3 
لازم به ذکر است که از همان روزهای نخست تبعید امام کیی از درخواست‌های مراجع 
از اولیای امور، اعزام نماینده‌ای به تریکه برای دیدار با امام به منظور اطمینان از سلامتی 
ایش��ان بود که قریب دو ماه پس از تبعید ایشان با این درخواس��ت موافقت شد و گویا 

1. نجف ل‌کزایی، اندیشه سیاسی امام خمینی)ره(، قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، 1394، ص218. 
2. محمود مقدس��ی و دیگران )به کوش��ش(، ناگفته‎ها، خاطرات ش��هید مهدی عراقی، تهران، رس��ا، 1370، 

ص244-246. 
3. یاران امام به روایت اسناد س��اواک، آیت‌الله عبدالرسول قائمی، تهران، مرکز بررس��ی اسناد تاریخی وزارت 
اطلاعات، 1393، ص76. آیت‌الله س��بحانی در جریان تبعید امام به تریکه به جرم تشویق علما و مراجع قم برای 
انجام عکس‌العمل در مقابل عمل دولت وقت و ملاقات با آقایان حاج شیخ هاشم آملی، حاج شیخ مرتضی حائری و 

سید احمد زنجانی بازداشت شد. همان. 
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نخستین فردی که برای این مأموریت تعیین شد، حاج سید فضل‌الله خوانساری )داماد 
آیت‌الله احمد خوانساری( بود. چنین به نظر می‌رس��د که به دنبال مکاتبات جاری بین 
آیت‌الله مرعشی با آیت‌الله محمدتقی آملی در تهران، ایشان طی ارتباط با وزیر دربار پیام 

را ابلاغ کرده و اولیای امور نیز با عزیمت نامبرده به تریکه موافقت نمودند.1 
مردم آمل در سال‌های بعد نیز سعی کردند که یاد مهم‌ترین رویدادهای نهضت اسلامی 
را زنده نگه دارند؛ به طوری که در شب 16 فروردین سال 1353 اطلاعیه‌ای توسط »گروه 
خرداد خونین« در حوالی بازار شهرستان آمل توزیع شد که در آن حماسه دوم فروردین، 

15 خرداد سال 42، تبعید امام و ایجاد محدودیت در مورد روحانیت تشریح شده بود.2
بعد از جریانات سال‎های 1342 و 1343ش که نقطه عطفی در تاریخ انقلاب اسلامی 
به ش��مار می‎رود و بس��یاری این وقایع را س��رآغاز این انقلاب می‎دانند، رژیم توانست 
با تبعی��د امام)س( به تریکه و بعد از آن به عراق بر اوضاع مس��لط ش��ده و با س��رکوبی 
تظاهرات‎کنندگان و دستگیری بسیاری از اعضای اصلی این وقایع، دوره‎ای از آرامش و 
اقتدار مطلقه خود را به نمایش گذارد. اما انقلابیون مذهبی شهر آمل در همین شرایط 
خفقان‌بار، توانستند با رفت و آمدهای مستمر از آمل به تهران و قم و ارتباط با روحانیون 
و مراجع آموزه‌های انقلابی و اسلامی را از مرکز تحولات سیاسی و اجتماعی به شهر آمل 

انتقال دهند.3
با فرارسیدن ماه محرم سال 1356، از اواس��ط آذرماه 1356 مساجد و حسینیه‌های 
شهرها و روس��تاهای مازندران، محل تمرکز عزاداران ضد رژیم گردید. در همین روزها 
در شهر آمل و بابل شیشه سینماها که در آن روز مظهر فساد بود، شکسته شدند. در این 
میان روحانیون و وعاظ زیادی در استان و شهر آمل در جهت تقویت و روند انقلاب تلاش 
کردند.4 قیام 19 دی 1356 مردم قم، انقلاب را در سرتاس��ر کشور گسترده کرد و تمام 
مردم ایران رسماً وارد مبارزه با رژیم شدند. در سطح استان مازندران نیز تمامی قشرها 
اعم از دانش��جو، بازاری، کارگر و... بر تظاهرات و مخالفت‌های خود علیه رژیم افزودند؛ 
به طوری که جمعی از م��ردم انقلابی آمل در روز 25 بهمن‌ماه ب��ه همراه دانش‌آموزان 
دبیرستان پهلوی سابق علیه رژیم دست به تظاهرات زدند. در همین رابطه رژیم چهار 

1. متن پاسخ آقای حاج شیخ محمدتقی آملی به نامه‌ آیت‌الله مرعشی نجفی درباره فرستادن نماینده‌ای به تریکه 
برای ملاقات با امام، اسناد انقلاب اسلامی، همان، ص129. 

2. غلامرضا خارکوهی، همان، ص443. 
3. امین عزیزی، تاریخ شفاهی زندگی و عملکرد س��ید محمود کاظمی دینان در انقلاب اسلامی، تهران، مرکز 

اسناد انقلاب اسلامی، در دست چاپ. 
4. اطلاعات، آذرماه 1356. 
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نفر را دستگیر کرد.1
با فرا رسیدن سال 1357 شور انقلابی مردم شدت یافت. امام خمینی)ره( عید نوروز 
سال 1357 را تحریم کردند. در استان مازندران نیز مردم عید نوروز را تحریم کردند. در 
مساجد استان اعلامیه‌هایی مبنی بر تحریم عید نوروز نصب شده بود. در 13 فروردین 
1357 چهار نفر از دانش‌آموزان آمل که در حال توزیع اعلامیه بودند، توسط مأمورین 
شهربانی تعقیب و دو تن از آنها زخمی و روانه بیمارستان شده و کی نفر بازداشت و نفر 
چهارم متواری ش��د.2 در 19 مرداد و 11 مهر 1357 نیز دانش‌آم��وزان آمل به رهبری 
روحانیون دست به تظاهرات زدند. در 12 مهر کارمندان اداره پست و اداره دادگستری 
آمل دس��ت به اعتصاب زدند؛ به ط��وری که تا تاری��خ 1357/7/15 تمام��ی ادارات و 
سازمان‌ها تعطیل شدند و کارکنان آنها به اعتصابیون پیوستند. در روز 1357/7/17 در 
کلیه شهرهای مازندران راهپیمایی‌هایی ضد رژیم انجام شد؛ به طوری که در همین روز 
سینما آرش آمل در آتش سوخت و به بان‌کهای زیادی حمله شد. در روز 18 مهر نیز به 
مناسبت چهلمین روز ش��هدای میدان ژاله تهران در آمل تظاهرات گسترده‌ای صورت 
گرفت. همچنین در تاریخ 1357/7/25 در شهر آمل تظاهرات گسترده‎ای از سوی مردم 
در پاس��خ به دعوت روحانیون برای اعتصاب صورت گرفت که ب��ه درگیری با نیروهای 

دولتی انجامید و در پی آن 2 نفر شهید و 40 نفر مجروح شدند.3
آمل همانند دیگر شهرها و مناطق کشور در ماه‎های منتهی به انقلاب اسلامی تحرک 
فوق‎العاده‎ای در مبارزه با رژیم پهلوی از خود بروز داده بود. مهم‌ترین مسئله‎ای که شهر 
آمل را در دوران انقلاب به شهرت رساند، نام شهری به نام »حکومت مردمی« بود؛ چراکه 
آمل اولین شهری است که در اوان پیروزی انقلاب اسلامی، از ارگان مردمی برای اداره 

شهر برخوردار شد. بنابر گزارش روزنامه اطلاعات در تاریخ 1357/8/9 چنین آمده: 
مردم به خیابان‎ها ریختند ش��هربانی تعطیل ش��د و افراد حزب‎اللهی 
شهر را با چوب‌دستی اداره می‎کردند. در آن زمان مردم اتومبیل مربوط 
به ساواک را در س��ه راهی اداره برق آتش زدند. گروهی از جوانان آمل 
که از چند شب قبل اداره امور انتظامات ش��هر را عملًا در دست گرفته 
بودند موفق شدند سرنشینان کی اتومبیل BMW را که به قصد تخریب 

1. همان، بهمن‌ماه 1356. 
2. همان، مهرماه 1357.

3. همان.
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و آتش‎زدن شهر و کشتار مردم وارد شهر شده بودند، گروگان بگیرند.1
حکومت مردمی در آمل به گونه‌ای بود که مردم و جوان��ان انقلابی به جای نیروهای 
پلیس در چهارراه‎ها وظیفه کنترل عبور و مرور را بر عهده داشتند. همچنین ایستگاه‏های 
بازرس��ی برپا کرده و امور ش��هر را زیر نظر داش��تند و کلیه فعالیت‏های انتظامی و غیر 

انتظامی شهر را به دست گرفته بودند. 
گروه حفاظت ملی متش��کل از جوانان ش��هر آمل کنترل کلیه امور شهر را در دست 
گرفتند. ابتکاری که جوانان آم��ل به خرج دادند، صدور کارت‎ه��ای بخصوصی بود که 
بر روی آن مهر حفاظت ملی خورده بود و رفت و آمد مردم در تمام س��اعات شب با این 
کارت‌ها انجام می‎گرفت.2 این امر نشان می‌دهد که مردم آمل حضوری گسترده و فعال در 
عرصه مبارزه با رژیم پهلوی داشته‎اند. بی‎دلیل نبود که مقام معظم رهبری در سفر خود 
به مازندران در سال 1377 در جمع پرشور مردم آمل در مورد سابقه درخشان تاریخی 

و نقش مؤثر شهر آمل در پیروزی انقلاب اسلامی فرمود:
شهر ش��ما هم در گذشته هم در دوران انقلاب، ش��هر درخشانی بوده 
است؛ تاریخ درخشانی پشت سر این مردم مؤمن و خون‌گرم است. مردم 
شهر آمل در گذشته، در دورانی که شمشیر مبارزان در سرتاسر دنیای 
آن روز پیش می‌رفت در مقابل شمشیرها تس��لیم نشدند و پیام حق و 
حقیقت را از خاندان پیامبر، با عاطفه و محبت و عش��قی که بر خاندان 

پیامبر داشتند، دریافت کردند.3
مازندران به ویژه آمل گسترده‏ترین حضور بانوان، روس��تاییان، کارگران، فرهنگیان، 
دانشجویان، دانش‎آموزان، بازاریان و دیگر قشرها را در جریان انقلاب تجربه کرده است. 
در این رابطه باید نقش بی‎بدیل مساجد و حس��ینیه‏ها را کاملًا استثناء نگریست که در 
کنار دانش��گاه‏ها و مدارس، نقش مهمی در ساماندهی، اطلاع‎‏رس��انی و سرویس‏دهی 

فرهنگی نهضت امام خمینی)ره(، بر عهده داشتند. 
در اواخر محرم 1357 و با رش��د حرکت‏های انقلابی در سراس��ر کشور، در شهر آمل 
نیز حرکات و تکاپوی‏‎های انقلابی رش��د و تحرک بیش��تری یافت؛ به طوری که در این 
برهه زمانی راهپیمایی‎هایی از مسجد محله چاکسر آمل که آیت‎الله جوادی آملی کیی 
از روحانیون و علمای بنام شهر در آن سخنرانی میک‌ردند، شکل گرفت. راهپیمایان با 

1. اطلاعات، 1357/8/9. 
2. همان. 

3. گاهنامه آمل در مجلس، س4، ش1382، ص1. 
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رهبری آیت‎الله جوادی که در پیش��اپیش جمعیت حرکت می‎کرد، پس از طی مس��یر 
طولانی به سمت میدان هفده شهریور )میدان مرکزی شهر( رفتند. در اطراف میدان و 
خیابان هفده شهریور، سربازان رژیم مانع از حرکت مردم شدند، ولی اراده و عزم انقلابی 
جوانان هر مانعی را از س��ر راه برداش��ت. تعدادی از جوانان لباس خویش را درآورده و 
سینه خود را در برابر سلاح سربازان باز کردند تا خود را فدای انقلاب اسلامی کنند. آنان 
به میدان هفده شهریور رس��یدند و مجسمه شاه را از بالای بانک س��په این شهر به زیر 
کشیدند. بعد از این که مدتی آن را در شهر گرداندند، بر بالای پل معلق حلق‎آویز کردند.1 
تظاهرکنندگان همچنین خواستار آزادی زندانیان سیاسی، لغو حکومت نظامی و آزادی 
مطبوعات شدند.2 در 29 دی‌ماه نیز مردم آمل در کی تظاهرات که شعارهایی همچون 
»خمینی، خمینی تو وارث حسینی« سرمی‎دادند اعتقاد قلبی خود به امام خمینی رهبر 

نهضت اسلامی را نشان دادند.3

امام خمینی که در نیمه دوم سال 1343 بعد از سخنرانی افشاگرانه و کوبنده خود در 
4 آبان علیه لایحه خفت‎بار کاپیتولاسیون به تریکه و از آنجا به عراق تبعید شده بود، به 
دلیل تغییر شرایط و تحت فش��ار دولت عراق، به پاریس )دهکده نوفل‌لوشاتو( هجرت 
کرد. ورود امام به پاریس همزمان با گسترده‎ شدن موج انقلاب در سراسر ایران و حضور 
گسترده دانشجویان خارج از کشور و نیز علما و ش��خصیت‎های داخلی در اقامتگاه در 

1. اطلاعات، 1357/8/9. 
2. همان، 1357/10/16، ش15752، ص5. 

3. همان، شنبه 1357/10/30، ص8. 
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پاریس برای دیدار با ایش��ان بود. امام در آنجا با س��خنرانی، صدور اعلامیه، مصاحبه با 
خبرگزاری‎ها و جراید خارجی و ملاقات با ش��خصیت‎های سیاسی و مذهبی پیام ملت 

ایران را به گوش جهانیان می‏رساند و نهضت را به رهبری خود پیش می‎برد.1
با گسترش موج انقلاب و شکل‏گیری اعتراضات و راهپیمایی‎های تعیینک‌ننده و فرار 
محمدرضا از کشور، امام در این شرایط تصمیم گرفت به کشور بازگردد. به محض اعلام 
تاریخ ورود امام خمینی، کمیته‎هایی به منظور برپایی مجالس جش��ن و سرور در اکثر 
شهرهای کشور از جمله آمل تشیکل شد. همچنین نمایندگانی در آمل تعیین شدند تا 

روز جمعه به تهران اعزام شوند و در مراسم استقبال از امام خمینی شرکت کنند.2
به این ترتیب امام با همه تهدیدات از سوی دولت شاپور بختیار نخست‌وزیر وقت رژیم 
پهلوی بعد از تقریباً پانزده سال تبعید و دوری از وطن، در 12 بهمن 1357ش به ایران 
بازگش��ت. در حالی که سه میلیون نفر به دلیل این بازگش��ت پیروزمندانه، به استقبال 
ایشان آمده بودند. بنابر گزارش بی‌بی‌س��ی: »غوغایی درگرفت وقتی سه میلیون نفر به 

استقبال بازگشت پدر انقلاب رفتند تا با انقلاب او تجدید بیعت کنند.«3
در تاریخ 16 بهمن 1357 کلیه مغازه‏ها و بازار ش��هر آمل به عنوان اعتراض نسبت به 
س��خنان تهدیدآمیز بختیار مبنی بر جوخه اعدام تعطیل شد و مردم اقدام به تظاهرات 
کردن��د.4 در روزه��ای سرنوشت‌س��از 21 و 22 بهمن 1357 درگیری ش��دیدی میان 
انقلابیون از همه طیف‎های سیاسی با نیروهای حکومتی درگرفت.5 سرانجام در ساعت 
6 بعد از ظهر رادیو اعلام کرد: »اینجا تهران اس��ت، صدای راس��تین ملت ایران، صدای 
انقلاب«.6 به این ترتیب، در پی مب��ارزه مردم با رژیم پهلوی ب��ه رهبری امام خمینی، 
حکومت 2500 ساله شاهنشاهی فرو پاش��ید و انقلاب اسلامی در 22 بهمن 1357 به 

پیروزی رسید و به گفته سید محمود کاظمی‌‎دینان کیی از انقلابیون شهرستان آمل: 
تربیت‌شدگان و فرهیختگان اهل‌بیت)س( در کی زمان به گرد شمع 

1. عبدالله جاسبی، تشکل فراگیر، مروری بر کی دهه فعالیت حزب جمهوری اسلامی ایران، تهران، دانشگاه آزاد 
اسلامی، علمی، 1383، ج2، ص268. 

2. اطلاعات، دوشنبه 1357/11/2، ش15766، ص5. 
3. یرواند آبراهامیان، مردم در سیاست ایران، پنچ پژوهش موردی، ترجمه بهرنگ رجبی، تهران، چشمه، 1394، 

ص114. 
4. اطلاعات، دوشنبه 1357/11/16. 

5. جان فوران، مقاومت شکننده )تاریخ تحولات اجتماعی ایران از صفویه تا سال‎های پس انقلاب اسلامی(، ترجمه 
احمد تدین، تهران، رسا، 1392، ص566. 

6. یرواند آبراهامیان، ایران بین دو انقلاب، ترجمه احمد گل‌محمدی و محمدابراهیم فتاحی، تهران، نی، 1377، 
ص651-652. 
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وجود ذراری مرضیه، حماس��ه 22 بهم��ن 1357 را آفریدند و بت‌های 
طاغوتیان تاریخ را که در حکومت دژخیمان مجسم شده بود و حمایت 

تام و تمام کج‎اندیشان شرق و غرب را پشت سر داشت، فروپاشیدند.1 

1. آرشیو خانوادگی سید محمود کاظمی‌دینان، دست‎نوشته‎ها.





بسمه‌تعالی
برگه درخواست اشتراک فصلنامه 15خرداد

خواننده گرامی
شما می‌توانید برای دریافت اشتراک این فصلنامه، برگه درخواست اشتراک را تکمیل 
و به همراه اصل حواله بانکی به مبلغ 400000 ریال برای اشتراک ‌کیساله )واریزی به 
حساب جاری شماره 0100796004004 در بانک صادرات شعبه جماران- کد 1548 
به نام فصلنامه 15خرداد(، به نش��انی: تهران، خیابان دیباجی جنوبی، خیابان ش��هید 
تسلیمی، خیابان نماززاده، کوچه داد آفرین، پکلا8، صندوق پستی 19395-7385 

ارسال نمایید. 

نام مؤسسه:نام و نام‌خانوادگی: 

رشته تحصیلی:میزان تحصیلات:

نشانی:

آدرس الکترونکی: 

شماره و تاریخ حواله بانکی: تلفن: 

شماره اشتراک قبلی: 

اس��اتید و دانش��جویان محترم می‌توانند با ارس��ال مدارک خود از 50 % تخفیف حق 
اشتراک فصلنامه بهره‌مند شوند. 

نکات ضروری
1. کپی حواله بانکی را تا قطعی شدن اشتراک نزد خود نگه دارید. 

2. از ارسال وجه نقد خودداری فرمایید. 
3. در صورت تغییر نشانی، امور مشتریکن را از نشانی جدید مطلع فرمایید. 

امور مشتریکن





بنياد تاريخ‌پژوهي و دانشنامه 
انقلاب اسلامي منتشر كرده است:



نامه‌ای که شبیه به آن ظرف40 سال گذشته نوشته نشد...



نهضت امام خمینی 
چهار جلد

نویسنده :  سید حمید روحانی

قطع : وزیری  / قیمت دوره:  195000 تومان



نقدی بر مدخل خمینی روح الله در 

دایره المعارف بزرگ اسلامی

نخستین پیش نویس قانون 

اساسی  جمهوری اسلامی ایران

نویسندگان : سهراب مقدمی شهیدانی و 

میثم عبداللهی چیرانی

قطع: وزیری / قیمت: 15000 تومان / تعداد صفحات: 213

رهبران بزرگ تاریخ اگر در آثار مرجع دقیقاً و تحقیقاً معرفی نشوند، 

تاریخ در بازشناسی جایگاه و نقش آنها دچار اشتباه خواهد شد؛ 

این کتاب نهیبی است به نویسندگان این عرصه که متوجه 

اهمیت قلمی خود و فردی که در مورد آن می نویسند، باشند.

به کوشش : سهراب مقدمی شهیدانی

قطع: رقعی / قیمت: 14000 تومان / تعداد صفحات: 208

پایه ریزی حکومت مبتنی بر اصول اسلامی و آموزه های شیعی 

منطبق با شرایط روز پس از فروپاشی پادشاهی 2500 ساله را 

در اولین قدم باید در مسیر تدوین قانون اساسی آن شاهد 

باشیم؛ این اثر در پی روایت آن است. 



ازجولانگاه استر تا وادی صهیون

نفوذ اسرائیل در عراق و تأثیر آن بر 

امنیت ملی ایران

نویسنده : علیرضا سلطانشاهی

قطع : وزیری / قیمت : 3500 تومان / تعداد صفحات: 293

کارنامه یهود به عنوان یک قوم در طول تاریخ ایران در قالب 

نقد چند اثر مهم در این حوزه مورد بحث این کتاب است.

 نویسنده : علیرضا خسروی

قطع : رقعی / قیمت : 15000 تومان / تعداد صفحات: 300

عراق ، کردها و اسرائیل منفصل  از هم، خود به خود در 

آسیای غربی بار سیاسی هر تحقیقی را بالا می برند . حال اگر 

این اسامی در کانونی به  نام کردستان به هم مرتبط شوند 

تحولات مهمی را در منطقه رقم می زنند که این اثر به دنبال 

شرح آن است.



شوریدگی در تذبذب 

روزهای حماسه و نور
چهار جلد

نویسنده: سید حمید روحانی

قطع: وزیری / قیمت: 15000 تومان / تعداد صفحات: 251

برای پی بردن به ماهیت سازمانی به نام مجاهدین خلق که در 

تئوری و عمل خود را به نام سازمان منافقین شهره ساختند، 

مطالعه این کتاب توصیه می‌شود.

تهیه و تنظیم : معصومه مرادپور آرانی و 

علی حسین احمدی

قطع : وزیری / قیمت دوره : 75000 تومان

با تورق این کتاب می‌توانید لحظه به لحظه از تحولات 

سال‌های مهم انقلاب مطلع شوید.



انقلاب اسلامی ایران و گروه‌های 

تجزیه طلب

انقلاب اسلامی در مراغه 

نویسندگان : دکتر منصور پور مؤذن و دکتر مسعود غلامیه

قطع : وزیری / قیمت : 15000 تومان / تعداد صفحات: 294

مراغه اولین آزمایشگاه طرح اصلاحات ارضی بود و همین 

دلیل قابل اعتنایی است که به سابقه این شهر  در جریان 

مبارزات مردمی و اقدامات پهلوی تا وقوع انقلاب اسلامی از 

دریچه این کتاب نظری بیفکنیم.

نویسنده : اصغر حیدری

قطع : وزیری / قیمت : 35000 تومان / تعداد صفحات: 768

تنوع اقوام و طوایف در ایران ذیل چتر اسلام و ملیت ایرانی،  

بدخواهان زیادی به ویژه  قدرت‌ها را به طمع انداخت تا با ابزار 

تجزیه، قدرت غیر قابل انکار آن را از میان بردارند. این اثر به 

دنبال معرفی مجریان خرد این طرح استعماری است.


