
14
3

زها
ندا

شم‌ا
و چ

ت 
اهی

ن؛ م
جا

ربای
ی آذ

هور
جم

در 
ی 

گرای
لام‌

اس
91

ن 
ستا

 تاب
32 

اره
شم

م 
ل نه

 سا
وم

ه س
دور

اسلام‌گرایی در جمهوری آذربایجان؛ 
ماهیت و چشم‌اندازها

رحمت‌الله فلاح1
چیکده 

ظهور و گسترش نیروهای اس�لام‌گرا کیی از واقعیت‌های سیاس��ی و اجتماعی عصر 
حاضر است. بی‌شک مسلمانان فارغ از جغرافیای زیستش��ان، در تکاپوی هویت‌طلبی 
سیاسی بر مبنای نظام اعتقادی و معنایی خویش هستند و در این راه بر حسب مقدورات 
و مح��ذورات محیطی، س��طحی از مقاومت را ب��ا نیروهای مخالف خوی��ش به نمایش 
می‌گذارند؛ در نهایت با وجود تنگناهای محیطی )شامل عوامل و شرایط(، جنبش‌هاي 
اسلامي‌ در س��طوح مختلف ظهور و بروز ميی‌ابند. البته تحلیل این شرایط بدون توجه 
به عنصر الهام‌بخشی انقلاب اسلامي ‌ایران بسیار سخت و حتی غیر ممکن است. رفتار 
توده‌هاي اسلام‌گرای جمهوری آذربایجان هم از این قاعده مستثنی نیست آنها هر چند 
در دوره تکاملی خویش برای تبدیل به کی جنبش رسمي‌ هستند و در این راه فرصت‌ها 
و محدودیت‌هاي جدی هم دارند ولی روندها بیانگر این است که این حرکت در زمان نه 

چندان دور به جایگاه معینی از تأثیرگذاری سیاسی- اجتماعی خواهد رسید. 

1. کارشناس مسائل اوراسیا- تریکه 
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مقدمه
جمهوری آذربایجان بعد از سپری کردن تجربه کوتاه‌مدت استقلال در 1918توسط 
محمدامین رس��ول‌زاده، هفتاد س��ال تحت س��لطه حاکمیت کمونیس��ت‌هاي روس 
بود تا اینکه بعد از فروپاش��ی ش��وروی در سال 1991 اس��تقلال خود را به دست آورد. 
این جمهوری ب��ا 86600 یکلومتر مربع وس��عت از نظر ژئوپلتکی، ژئواس��تراتژکی و 
ژئواکونومکی )دارای منابع غنی نفت و گاز( از مهم‌ترین کش��ورهای آسیای مرکزی و 
قفقاز محسوب مي‌شود. جمعیت آن بالغ بر 9 میلیون نفر است که بیش از 91 درصدشان 
تر‌کهای آذری هستند.1 مس��لمانان 96درصد جمعیت را تشیکل می‌دهند که از این 
تعداد 75-70درصد شیعه و بقیه سنی‌مذهب‌اند. دین اسلام محوری‌ترین عنصر هویتی 
ملت آذربایجان است. با اینکه آذربایجانی‌ها هفتاد سال در حاکمیت الحادی روس‌ها با 
رویه‌هاي مختلف همانندسازی مواجه ش��دند، همواره بر مسلمان بودن خویش تأیکد 
داشته و دستک‌م در رفتارهای اجتماعی پایبندی خویش را نشان داده‌اند.2 رشد مساجد 
از 16 باب در س��ال 1976 به 200 باب در س��ال 1991 و 1800 باب در سال 2010، 
کیی از شاخص‌های معتبر در ارزیابی جایگاه اس�لام در جامعه آذربایجان است. با این 
حال، جریان‌های اس�لام‌گرا در جمهوری آذربایجان هنوز در بستری طبیعی و منطقی 
ش��کل نگرفته‌اند و همواره با محیط اجتماعی، فرهنگی و سیاس��ی خویش درگیرند.3 
جریان‌های اسلامي ‌جمهوری آذربایجان )سنی یا ش��یعه( هنوز نتوانسته‌اند الگویی از 
مناسبات سیاسی را به نمایش گذارند که در آن ارزش‌های اسلامي‌ با اولویت‌های ملی 
هماهنگی یابد. به همین علت بسیاری از ناظران داخلی و خارجی جریان‌های اسلامي 
‌آذربایجان را پدیده‌ای خارج از فضای هویتی آذربایجان تفس��یر میک‌نند. در حالی که 
واقعیت قضیه این نیست. برای نمونه، جریان‌های اس�لامي‌ سنی‌مذهب آذربایجان، با 
اینکه در ظاهر چهره سلفی‌های وهابیت به خود گرفته‌اند، در عمل رادکیالیسم را پیشه 
کرده‌اند و بخشی از آنها دست به اقدامات تروریستی به عنوان راهبرد مبارزاتی و حتی 
فعالیت سیاسی می‌زنند. این روکیرد نه تنها به انزوای عمومي ‌آنها انجامیده است، بلکه 

1. http://www.azstat.org/statinfo/demographic /en/001.shtm1H1-5 
2. بر اساس کی نظرس��نجی، 4 تا 6درصد جمعیت آذربایجان »معتقدان فعال« نامیده می‌شوند. این تعداد از 
مقررات و آداب اس�لامی اطاعت میک‌نند. 92-87درصد، خود را مس��لمان می‌دانند و به رفتار اس�لامی احترام 
می‌گذارند. تنها 3درصد خود را کمونیس��ت )کافر( نامیده‌اند. محس��ن خليلي و ابراهيم مجيدي، »رش��د هویت 

اسلامی- شیعی در جمهوری آذربایجان«، شیعه‌شناسی، س7، ش26، تابستان 1388، ص37. 
3. براي اطلاعات بیش��تر رک: رحمت‌الله فلاح، »محیط سیاسی جریان‌هاي اس�لام‌گرای شیعی در جمهوری 

آذربایجان«، مطالعات راهبردی جهان اسلام، بهار ۱۳۹۰، ش۴۵. 
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»مردم آذربایجان« آن را در تضاد با مبانی معرفتی 
خویش از دین اسلام یافته‌اند. البته علل این‌گونه 
روکیرد در محیط سیاس��ی جریان‌های اسلامي‌ 
س��نی قابل درک اس��ت، ولی این مقاله درصدد 
تحلیل محیط سیاس��ی جریان‌های اسلام‌گرای 
شیعی اس��ت؛ از این رو، از ورود به آن خودداری 

میک‌ند. 
در مقال��ه حاضر ضمن ن��گاه کلی ب��ه مفاهیم 
اس�لام‌گرایی، ب��ه تاریخچ��ه ورود اس�لام و 

گونه‌شناس��ی جریان‌هاي اس�لام‌گراي جمهوری آذربایجان اش��اره و سپس به عوامل 
تقویت و تضعیفک‌ننده اسلام‌گرایی شیعی و روندهاي موجود پرداخته خواهد شد. 

مفهوم و ماهیت اسلام‌گرایی
بی‌تردید کیی از تحولات عمده سیاس��ي- اجتماعی قرن بیستم، به ویژه در دهه‌هاي 
آخر این قرن، پدیده اسلام‌گرایی یا تجدید حیات و ظهور ایده سیاسی مبتنی بر اسلام 
بوده است. مفهوم اسلام سیاسی بیش��تر برای توصیف آن دسته از جریان‌های سیاسی 
اسلام به کار می‌رود که خواستار ایجاد حکومتی بر مبنای اصول اسلامي‌ هستند. بنابراین 
اس�لام سیاس��ی را می‌توان گفتمانی به حس��اب آورد که گرد مفهوم مرکزی حکومت 
اسلامي ‌نظم یافته است. اسلام‌گرایی طیفی از رویدادها از پیدایش کی ذهنیت اسلامي‌ 
گرفته تا تلاشی تمام‌عیار برای بازسازی جامعه مطابق با اصول اسلامي ‌را در بر می‌گیرد.1

با این حال مي‌توان مبانی اسلام سیاسی یا اسلام‌گرایي را در چند مورد بیان کرد: 
- اعتقاد به ابعاد فراگیر دین؛ در گفتمان اسلام سیاسی، دین فقط کی اعتقاد نیست، 

بلکه ابعادی فراگیر دارد و تمامي‌ عرصه هیئت آدمي ‌را در بر می‌گیرد.
- اعتقاد به جداناپذیری دین از سیاس�ت؛ اسلام سیاس��ی بر تف‌کیکناپذیری دین و 
سیاست تأیکد کرده و مدعی اس��ت اس�لام از نظریه‌ای جامع درباره دولت و سیاست 
برخوردار است و به دلیل تیکه بر وحی از دیگر نظریه‌‌هاي سیاسی متکی بر خرد انسانی، 

برتر است. 

1. بابی سعید، هراس بنیادین اروپامداری و ظهور اسلام‌گرایی، ترجمه غلامرضا جمشیدی‌ها و موسی عنبری، 
تهران، دانشگاه تهران، 1379، ص20. 

مفهوم اسلام سیاسی بیشتر برای 
توصیف آن دسته از جریان‌های 
سیاسی اسلام به کار می‌رود که 
خواستار ایجاد حکومتی بر مبنای 
بنابراین  هستند.  اسلامي‌  اصول 
اسلام سیاسی را می‌توان گفتمانی 
مفهوم  آورد که گرد  به حساب 
اسلامي ‌نظم  حکومت  مرکزی 

یافته است 
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- اعتقاد به تش�یکل دول�ت مدرن 
بر اس�اس اسالم؛ اس�لام سیاسی از 
تعبیره��ای اس�لامي‌ ب��رای تبیی��ن 
و توضی��ح وضعیت سیاس��ی جامعه 
اس��تفاده میک‌ند و بازگشت به اسلام 
و تش��یکل حکومت اس�لامي ‌را تنها 
راه حل بحران‌ه��ای جامعه معاصر به 
شمار می‌آورد. اس�لام سیاسی در پی 
ایجاد نوع��ی جامعه مدرن اس��ت که 
در کنار بهره‌گیری از دس��تاوردهای 
مثبت تمدن غرب از آس��یب‌های آن 

به دور باشد. 
- اعتق�اد به اس�تعمار غ�رب عامل 
عقب‌ماندگی مس�لمانان؛ اس�لام‌گرایان عقب‌ماندگی سیاس��ی مس��لمانان را زاییده 
استعمار جدید غرب می‌دانند و به این وس��یله با دست گذاشتن بر حساسیت‌های امت 

اسلام، می‌خواهند به عقب‌ماندگی مسلمانان پاسخ گویند. 
در مجموع هدف نهایی اسلام سیاسی، بازسازی جامعه بر اساس اصول اسلامي‌ است 
و در این راه به دست آوردن قدرت سیاسی، مقدمه‌ای ضروری تلقی مي‌شود. هواداران 
اسلام سیاسی، اسلام را به مثابه کی ایدئولوژی جامع در نظر می‌گیرند که دنیا و آخرت 

انسان را در بر گرفته و برای همه حوزه‌های زندگی دستورها و احکامي ‌روشن دارد.1
در مورد تبیین ماهیت و ابعاد اس�لام‌گرایی در جمهوری آذربایجان، به نظر مي‌رسد 
نظریه خورش��ید احمد محقق پاکس��تانی و عضو جماعت اسلامي‌ پاکس��تان )با توجه 
به هفتاد سال مس��تعمره بودن آذربایجان در دست کمونیس��ت‌هاي الحادی( و هرایر 
دکمجیان محقق مس��یحی عرب‌تبار و استاد علوم سیاسی دانش��گاه کالیفرنیا مناسب 
باش��د. چون این دو نظریه از اهمیت بس��زایی در مباحث مربوط به علل و عوامل ظهور 

جنبش‌هاي اسلامي ‌برخوردارند که در ذیل اشاره مي‌شود. 

1. http://www.taqrib.info/persian/index.php?option=com

دکمجیان، رستاخیز اسلامي‌ معاصر را پدیده 
نوینی نمي‌داند و معتقد است که دنیای 
غرب به دلیل عدم آشنایی با تحول تاریخی 
جوامع اسلامي ‌قادر به درک صحیح این 
پدیده نیست. به نظر او جنبش‌هاي اسلامي 
‌پدیده‌هاي جدیدی محسوب نمي‌شوند، 
بلکه جلوه‌هاي معاصر جریانی تاریخی 
هستند که در طول دوران پس از ظهور اسلام 
در بخش‌هاي گوناگون جهان اسلام نمود 
پیدا کرده است. به عبارت دیگر جنبش‌های 
فکری- سیاسی اسلامي‌ پدیده‌ای دوره‌ای 
هستند که در دوران‌هاي خاص ظهور کرده 

و تحول یافته‌اند
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نظریه تجدید حیات اسلامي ‌خورشید احمد 
خورشید احمد، تجربه جوامع مسلمان در دو قرن اخیر و رابطه میان مسلمانان و غرب 
را که در استعمار ریشه دارد، بستر مناس��بی برای تبیین گسترش تجدید حیات‌طلبی 
اسلامي ‌مي‌داند. به نظر او، ریشه‌هاي رستاخیز اسلامي ‌معاصر را باید در میراث استعمار 
یا به عبارتی در آثاری که قدرت‌های اس��تعماری در جوامع مس��لمان به جا گذاشتند، 
جست‌وجو کرد. تجدید حیات‌طلبی اسلامي ‌معاصر در نتيجه فرآیند استعمار و عملکرد 
آن در جهان اسلام بود. به اعتقاد خورشید احمد، سیاست استعماری چهار اثر بر جوامع 

اسلامي‌ بر جای گذاشت: 
1. غیر مذهبی )سکولاریزاس��یون( کردن جوامع اس�لامی، به ویژه دولت و نهادهای 

سیاسی، اقتصادی و اجتماعی آن؛ 
2. سلطه الگوی غربی و وابسته شدن نهادهای سیاسی، اجتماعی و اقتصادی کشورهای 

اسلامي ‌به غرب که خود، سلطه مذکور را نهادینه کرد؛ 
3. قطب‌بندی کردن آموزش بر محور نهادهای آموزشی سنتی و نهادهای آموزش نوین 

که به ظهور گروهی از نخبگان جدید که با مردم بومي‌ بیگانه بودند، منجر شد؛ 
4. بحران رهبری که در اثر نابودی سازمانی‌افته رهبری سنتی جوامع اسلامي‌ و تحمیل 

رهبری سیاسی از خارج، که از اعتماد مردم برخوردار نبود، به وجود آمد.1
توس��عه جوامع غربی و عقب‌ماندگی جوامع اس�لامی، نخبگان سیاسی و فکری را به 
چاره‌جویی واداش��ت. گروهی از این نخبگان، راه چاره را پیروی از تمدن غرب و تقلید 
جوامع اسلامي ‌از تجربه غربی‌ها در توسعه سیاسی، اقتصادی و اجتماعی مي‌دانستند. 
خورشید احمد، این استراتژی را »استراتژی نوگرایی« مي‌نامد. گروهی دیگر که تعلق 
خاطر و تعهد بیشتری به ارزش‌ها، عقاید و سنن بومي‌ داشتند، دوری مسلمانان از روح 
اس�لام را علت اصلی عقب‌ماندگی جوامع اس�لامي ‌در نظر گرفتند و بازگشت به سنن 
اس�لامي‌ را تنها راه جلوگیری از انحطاط این جوامع مي‌دانس��تند. در میان این گروه، 
دو شیوه نگرش درباره اسلام ظهور کرد. نگرش اول که دیدگاهی پوزش‌طلبانه داشت، 
تمامي‌ مظاهر پیش��رفت و تمدن غرب را انکار ميک‌رد و ب��ا دوری گزیدن از جلوه‌هاي 
نوگرایی بر حفظ سنت‌هاي کهن مذهبی به همان ش��یوه و بدون ایجاد هر گونه تفسیر 
یا اجتهاد تأیکد مي‌ورزید. خورش��ید احمد این نوع طرز تفکر را »اس��تراتژی مقاومت 
حفاظتی« مي‌نامد. گروه دوم درباره غرب و دستاوردهای آن رهیافتی گزینشی دارند. 

1. محمدرضا زارع، علل رشد اسلام‌گرایی در تریکه، تهران، مؤسسه مطالعات اندیشه‌سازان نور، 1383، ص84. 
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این گروه غرب را به عنوان ی��ک تمدن در نظر گرفته و جنبه‌ه��اي مثبت و منفی آن را 
مدنظر قرار مي‌دهند. برای آنها، ش��ناخت دقیق و عمیق جنبه‌ه��اي تمدنی غرب کی 
ضرورت اساسی است. از س��وی دیگر، اینها به اس�لام نیز به عنوان کی میراث تمدنی 
مي‌نگرند و آن را به عنوان کی اس��اس جدید فرهنگی و تمدن��ی معرفی ميک‌نند. آنها 
خواستار ظهور اسلام به عنوان کی جنبش اجتماعی- سیاسی هستند که در پی بازگشت 
به پیام اولیه اسلام است. خورش��ید احمد این طرز تفکر را »اس��تراتژی تجدید حیات 

اسلامی« مي‌خواند، که ریشه بیشتر جنبش‌های اسلامي معاصر در آن قرار دارد. 
نظریه خورش��ید احمد در ریشهی‌ابی جنبش اس�لامي‌ تجدید حیات‌طلبی قرن اخیر 
مطرح شده و درصدد است تبیینی صحیح از خیزش سیاسی و فکری اسلامي‌ گروه‌های 
اسلامي ‌در جوامع مس��لمان به دس��ت دهد. با توجه به این نکته، تجدید حیات‌طلبی 
اسلامي‌ پدیده‌ای اس��ت خاص دوران معاصر و محصول برخورد میان اسلام و غرب در 
دوران اس��تعمار. بدین‌ترتیب رویارویی کنونی میان جنبش‌های اسلامي‌ با دولت‌هاي 
موجود طرفدار غرب یا با دولت‌های غربی را نمي‌توان پدیده‌ای نهفته در درون اندیشه 
اس�لامي‌ و بنابراین دش��منی ذاتی اس�لام با غرب دانس��ت، بلکه باید واكنش طبیعی 

مسلمانان در برابر تحقیر غرب و سوء رفتار آن با دنیای اسلام در نظر گرفت. 
این نظر از آن روی برای اسلام‌گرایان آذربایجان مطابقت دارد که آنها هفتاد سال زیر 
تسلط کی نظام سیاسی کمونیستی ضد اسلام روسی با بیشترین تحقیرهای هویتی و 
دینی قرار گرفته و ماشین آسیملاسیون روس��ی با غیر انسانی‌ترین سیاست و راهبرد، 
هويت دینی و انس��انی آنها را هدف قرار داده و انس��ان آذربایجانی را به گوهره معنایی 

خویش دچار بحران نموده بود. 

نظریه ادواری هرایر دکمجیان 
در حالی که خورشید احمد نظر خود را در چهارچوب کی گفتمان سیاسی در راستای 
روابط نابرابر غرب و دنیای اسلام تدوین ميک‌ند، هرایر دکمجیان درصدد برآمده است 
تا کی نظریه جامع پیرامون علل و عوامل ظهور جنبش‌های اسلامي ‌به دست دهد. وی 
تجربه تاریخی جوامع مسلمان، ویژگی‌های فکری اس�لامي ‌و اعتقادات مسلمانان را با 
استفاده از نظریات موجود متفکران سیاس��ی و جامعه‌شناسی غرب )نظیر ماکس وبر، 
دوریکم، مارکس و ارکیسون( مورد تحلیل قرار مي‌دهد و کی چهارچوب مفهوميک‌ه به 

نظریه ادواری معروف شده است ارايه مي‌دهد. 



14
9

زها
ندا

شم‌ا
و چ

ت 
اهی

ن؛ م
جا

ربای
ی آذ

هور
جم

در 
ی 

گرای
لام‌

اس
91

ن 
ستا

 تاب
32 

اره
شم

م 
ل نه

 سا
وم

ه س
دور

دکمجیان، رستاخیز اسلامي‌ معاصر را پدیده نوینی نمي‌داند و معتقد است که دنیای 
غرب به دلیل عدم آش��نایی با تحول تاریخی جوامع اس�لامي ‌قادر به درک صحیح این 
پدیده نیست. به نظر او جنبش‌هاي اس�لامي ‌پدیده‌هاي جدیدی محسوب نمي‌شوند، 
بلکه جلوه‌هاي معاصر جریانی تاریخی هس��تند که در طول دوران پس از ظهور اسلام 
در بخش‌هاي گوناگون جهان اسلام نمود پیدا کرده است. به عبارت دیگر جنبش‌های 
فکری- سیاسی اسلامي‌ پدیده‌ای دوره‌ای هستند که در دوران‌هاي خاص ظهور کرده 

و تحول یافته‌اند. 
وی با استفاده از دو مفهوم سقوط و رس��تاخیز چنین عنوان ميک‌ند که جنبش‌های 
رستاخیزی در تاریخ اسلام در واقع واكنش‌‌ها و پاسخ‌هاي مسلمانان به دوران‌های سقوط 
و انحطاط بوده است؛ یعنی در طول تاریخ جوامع مسلمان، در برابر هر سقوط و انحطاط، 
کی جنبش فکری یا سیاسی رستاخیزی به وقوع پیوسته است که هدف آن احیای مجدد 

دین اسلام بوده است.1
این نظر هم تا حدودی مي‌تواند چهارچوبی برای کشور مسلمان جمهوری آذربایجان 
باشد؛ کش��وری که 20درصد از اراضی‌اش در اشغال ارامنه مس��یحی قرار گرفته و کی 
میلیون نفر در سرزمین خویش آواره گش��ته‌اند. این در حالی است که دنیای مسیحی، 
اعم از اتحادی��ه اروپا، امرکیا و روس��یه جانب اش��غالگر ارمنی را گرفته‌اند. مس��لمانان 
آذربایجانی در وضعیت تحقیر هویتی هستند و در تکاپوی هویت‌طلبی سیاسی خویش 

به سر مي‌برند.
 

اسلام در جمهوری آذربایجان 
به فاصله کوتاهی پس از ظهور اس�لام، مردم آذربایجان توس��ط اعراب به اسلام روی 
آوردند. در س��ال 639 ملایدی بود که آذربایجان کنونی ایران، مورد هجوم سپاه اسلام 
قرار گرفت و در سال 641، عرب‌های مسلمان، اردبیل، شهر عمده آذربایجان در زمان 
ساس��انیان را تصرف کردند. نبرد بین سپاه اس�لام و ساس��انیان بالاخره به سرنگونی 
ساسانیان در سال 651 منتهی گشت. نیروهای اسلام از سال 643 ملایدی توانستند در 
شمال آذربایجان و در اطراف دریای خزر شهر مهم دربند آذربایجان- در حال حاضر از 
شهرهای داغستان است- را تصرف کنند.2 سپس در سال 720 ملایدی عرب‌ها موفق 

1. همان. 
2. سوانته کورنل، سیاسی شدن اسلام در جمهوری آذربایجان، ترجمه قدیر نصری، تهران، پژوهشکده مطالعات 

کاربردی فارابی، 1388، ص18. 
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شدند خانات خزر را شکست دهند و پس از تصرف تدریجی آذربایجان، حکمران بدون 
رقیب منطقه آذربایجان شوند. 

در خلال قرون متمادی، اشکال متعددی از اسلام بر آذربایجان سیطره داشته است؛ 
اندیشه س��نی را خلفای عباسی و سلجوقیان، که از صفحات ش��مالی امپراتوری اسلام 
ظهور کردند، در ایران گسترش بخشیدند. در همین ایام، فرقه‌هاي صوفیه نیز در منطقه 
قدرت یافتند كه نقش مهمي ‌در همگرایی قومي‌ داشتند. با حمله مغول‌ها هر چند اوضاع 
مسلمانان بسیار وخیم گردید اما بعد از اینکه قازان‌خان مغول در قرن سیزدهم ملایدی 
به اسلام روی آورد، اسلام را با شعور و تعصب خاصی گسترش بخشید. در دوره حکومت 
ایلخانان مغول، مذهب غالب در جمهوری آذربایجان کنونی، مذهب ش��افعی یا مکتب 

فقهی اسلام سنی بود.1
مذهب تشیع در سرزمین آذربایجان همزمان با ایران در دوره صفویه گسترش یافت. 
در واقع صفوی‌ها از دل حلقه‌هاي صوفیانه برآمدند. این سلسله در اواخر قرن سیزدهم 
ملایدی تأسیس گردید. در قرن چهاردهم ملایدی قبایل ترک کنترل اوضاع را به دست 
گرفتند، به عبارتی بین خاندان‌هاي ترک نوعی اخوت نظامي‌ پدید آمد که بی‌شباهت به 
اخوت نظامي‌ شوالیه‌هاي اروپایی نبود. تحت رهبری اسماعیل خطایی سلسله صفویه 
تأسیس شد و در ش��هر تبریز قدرت را به دست گرفت. سلس��له صفوی که ریشه بومي 
‌داشتند و از منطقه اردبیل برخاسته بودند در اوایل قرن شانزدهم ملایدی، سنگ ‌بنای 
دولت در ایران را بنیاد نهادند و شیعه را به عنوان مذهب رسمي‌ کشور ایران اعلام نمودند. 
از آن تاریخ تشیع در جمهوری آذربایجان کنونی به صورت مذهب اکثریت مردم درآمد. 

گونه‌شناسی جریان اسلام‌گرایي در آذربایجان
الف. اسلام‌گرایی شیعی 

در برآورد کارشناس��انه از فضای عمومي‌ جریان‌های اس�لام‌گرا در جامعه آذربایجان 
س��ه طیف بین مس��لمانان این جمهوری دیده می‌ش��ود. طیفی از آنها نتیجه سیاست 
کیسان‌س��ازی دوران حاکمیت روس‌ها، به دین بی‌اعتنا هس��تند )حدود 20درصد(؛ 
طیف بزرگی از آنها دین اس�لام را به عنوان مهم‌ترین عنصر هویتی خود پذیرفته‌اند و 
سعی دارند جلوه‌هایی از آیین‌های اسلامي‌ را در مناسبات اجتماعی و فرهنگی خود به 
نمایش بگذارند. این طیف، اسلام را در چهارچوب مسائل اجتماعی- فرهنگی می‌پذیرند 

1. همان. 
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و علاقه‌ای به سیاس��ی ش��دن نش��ان نمی‌دهند 
)حدود 65درصد(؛ طیف سوم از مسلمانان مایل 
به سیاسی کردن هویت اس�لامي‌ خویش‌اند و از 
اوایل استقلال، بخشی از آنها کنش سیاسی خود 
را به سیاس��ی کردن اعتقادات اسلامي ‌معطوف 
کرده‌اند. )حدود 15-10درصد پتانسیل گرایش 
سوم اس��ت( حزب اس�لام )ش��یعی( جمهوری 
آذربایجان کانون اصلی گرایش س��وم محسوب 

می‌شود. این حزب در سال 1992 مجوز فعالیت گرفت، اما دولت در سال 1996 مجوز 
آن را لغو کرد. با اینکه حزب اس�لام اج��ازه قانونی برای فعالیت‌ه��ای انتخاباتی ندارد، 
همواره در عرصه عمومي‌ جامعه فعال بوده است. از طرفی، ده‌ها نهاد مدنی اسلام‌گرا به 
صورت شبکه‌ای، بخشی از اهداف آن حزب را دنبال میک‌نند. رهبر حزب اسلام در حال 
حاضر دکتر محس��ن صمداف )دانش‌آموخته ایران( است. جغرافیای فعالیت حزب نیز 
بیشتر در شهرستان نارداران )25 یکلومتری شهر باکو( و بخش‌هایی از مناطق جنوب 
جمهوری آذربایجان است. از شخصیت‌های مؤثر و نسل جدید نخبگان اسلام‌گرا، حاج 
ایلقار ابراهیم اوغلو )تحصیلک‌رده فلسفه اسلامي ‌در حوزه علمیه قم( است که رئیس نهاد 
مدنی با عنوان »آزادی وجدان و ارزش‌های دینی« است. وی به علت فعالیت و مطالعه 
درباره حقوق بشر و عضویت در نهادهای حقوق بشر غرب شخصیتی شناخته‌شده برای 

نهادهای بین‌المللی و غربی است. 
کارویژه حزب اسلام و سایر جریان‌های اسلام‌گرای ش��یعی در سال‌های اخیر، تبلیغ 
اندیشه‌هاي اسلامی، توسعه مساجد، سازماندهی هیئت‌هاي مذهبی در کشور، برگزاری 
راهپیمایی روز قدس، برگزاری عزاداری‌های مربوط به محرم و صفر، برگزاری کنفرانس 
در مورد مسائل جهان اس�لام به خصوص در مورد فلس��طین، مخالفت با توسعه روابط 
رژیم صهیونیس��تی با جمهوری آذربایجان، مقابله با جریان‌های ضد ش��یعی، حمایت 
از مواضع منطق��ه‌ای و بین‌المللی جمهوری اس�لامي ‌ایران، مخالفت ب��ا حضور ناتو و 
کشورهای بیگانه در آذربایجان، انتقاد از سیاست‌ها و برنامه‌هاي ضد دینی حاکمیت و... 
بوده است.1 اهداف لاکن جریان‌های اسلام‌گرای شیعی در آذربایجان ایجاد دگرگونی 
بنیادی در ساختار نظام سیاس��ی سکولار و ایجاد بس��ترهای لازم برای ورود نیروهای 

1. ولی جباری، شیعیان جمهوری آذربایجان، قم، شیعه‌شناسی، 1389، ص171-199. 

با این حال مي‌توان مبانی اسلام 
سیاسی یا اسلام‌گرایي را در چند 
مورد بیان کرد: اعتقاد به ابعاد 
فراگیر دین؛ اعتقاد به جداناپذیری 
دین از سیاست؛ اعتقاد به تشیکل 
دولت مدرن بر اساس اسلام؛ 
اعتقاد به استعمار غرب عامل 

عقب‌ماندگی مسلمانان 
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اسلام‌گرا به دایره مدیریتی کشور است. البته 
در اهداف عینی و عملیاتی بین حزب اس�لام 
با برخی جریان‌های اس�لام‌گرا وحدت رویه 
و روکیرد وجود ندارد. حزب اس�لام بیش��تر 
روکیرد منطقه با کلیت حاکمیت را در پیش 
گرفته است، ولی جریان‌های اسلامي ‌دیگر، 
به خصوص نوگراها، در پی ایجاد بس��ترهای 
لازم برای مشارکت سیاسی هستند. سرعت 
و تأثیرگذاری جریان‌های اسلام‌گرای شیعی 
در سال‌های اخیر بیش��تر شده است و حزب 
اسلام و سایر احزاب و نهادهای مدنی دینی همسو در سال‌های 2011-2010 توانسته‌اند 
چندین رفتار و کنش اجتماعی- سیاس��ی مؤثر از خود نش��ان دهند که کیی از آخرین 
موارد، تظاهرات در مورد قانون ممنوعیت حجاب بود که حدود دو هزار نفر در آن شرکت 

کردند. 
به همین علت اکثر اتهامات واردشده به این حزب، همکاری سازمانی با ایران است. این 
حزب تاکنون نتوانسته است رفتاری مس��تقل از خود نشان دهد و تکرار مواضع رسمي‌ 

جمهوری اسلامي ‌ایران، بر نوع مناسبات اجتماعی و سیاسی آن تأثیر گذاشته است. 
منابع غربی، اعضای حزب اسلام در سال 2005 را بیش از هفتاد هزار نفر برآورد کردند. 
آنها بستر اجتماعی این حزب را توده عام مردم می‌دانند و نخبگان جامعه بین آنها جای 
چندانی ندارند. 1 در کنار این حزب، چند حزب همسو و ده‌ها نهاد مدنی اسلامي ‌فعال‌اند 
که به آرمان و اهداف این حزب کمک میک‌نند. در ذیل به اس��امي ‌برخی از آنها اش��اره 

می‌شود: 
• مرکز دفاع از آزادی اعتقادات، به رهبری ایلقار ابراهیم اوغلو؛ 

• حزب »اتحاد« به رهبری حاج خودات خودی‌اف؛ 
• حزب »دموکراتکی اسلامی« به رهبری طاهر عباس‌اف؛ 

• حزب »فضیلت« به رهبری حاج گوندوز حاجی‌اف؛ 
• حزب »سبز« به رهبری مائیس گل علی‌اف؛ 

1. الیاس واحدی، هویت قومی در جمهوری آذربایجان، تهران، مؤسسه فرهنگی مطالعات و تحقیقات بین‌المللی 
ابرار معاصر، 1386، ص88. 

خورشید احمد، تجربه جوامع مسلمان 
در دو قرن اخیر و رابطه میان مسلمانان 
و غرب را که در استعمار ریشه دارد، 
بستر مناسبی برای تبیین گسترش 
تجدید حیات‌طلبی اسلامي ‌مي‌داند. 
به نظر او، ریشه‌هاي رستاخیز اسلامي 
‌معاصر را باید در میراث استعمار یا 
به عبارتی در آثاری که قدرت‌های 
استعماری در جوامع مسلمان به جا 

گذاشتند، جست‌وجو کرد
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• اتحادیه اجتماعی »دیرلر« به رهبری آبگل سلیمان‌اف؛ 
• اتحادیه اجتماعی »بیرلکی« به رهبری نامکی باباخانان. 

بین احزاب و نهادهای یادشده »مرکز دفاع از آزادی اعتقادات« جایگاهی ویژه دارد. به 
علت اندیشه‌هاي حاجی ایلقار ابراهیم اوغلو، این نهاد به جریان مهم اسلام‌گرایی شیعه 
در آذربایجان تبدیل شده اس��ت. ابراهیم اوغلو پس از هشت سال طلبگی و تحصیل در 
ایران، به جمهوری آذربایجان بازگش��ت و امام جماعت مسجد جمعه در بخش قدیمي 
‌باکو شد. طولی نکشید که نطق‌های مهیج و شعارهای ضد دولتی ابراهیم اوغلو هواداران 
چشمگیری یافت. جالب اینجاس��ت که ابراهیم اوغلو مدتی در لهستان اقامت داشته و 
در آنجا »حقوق بشر و دموکراسی« خوانده است. تفاوت ابراهیم اوغلو با سایر روحانیون 
این است که وی تعالیم اسلام را با شعارهای دموکراتکی نوین تریکب کرده است. این 
خصیصه به او اجازه می‌دهد جوانان سکولار آذربایجان را جذب کند.1 البته ابراهیم اوغلو 
در زمان تحصیل در رشته علوم دینی و فلسفه اسلامي‌ در ایران، از اندیشه‌هاي معتدل 
آیت‌الله مرتضی مطهری تأثیر پذیرفته اس��ت. دوس��تان ابراهیم اوغلو در پی سازگاری 
سنت‌های مذهب ش��یعه با ش��رایط روز و پیوند فعال با نهادهای حقوق بشر در سطح 

بین‌المللی هستند.2 
در ش��رایط حاضر ابراهیم اوغلو و جریان اس�لامي‌ منتس��ب به او در ح��وزه فکری و 
اندیشه‌ای جامعه آذربایجان، در مقایسه با سایر جریان‌های اسلام‌گرا، بیشترین نفوذ را 
دارند.3 حتی برخی محققان غربی وی را مقتدی صدر آذربایجان می‌دانند.4 برخی هم 

وی را »امام خمینی«)ره( آینده آذربایجان می‌خوانند.5 
علاوه بر جریان یادشده، مراکز و مؤسساتی مانند مرکز پژوهش‌های دینی که در سال 
1999 تأسیس ش��د، در پی احیای معارف اسلامي ‌و ارزش‌های ش��یعی در آذربایجان 
هستند.6 »مرکز دین و دموکراسی« که توسط نریمان قاسم اوغلو، شرق‌شناس و مترجم 

1. سوانته کورنل، همان، ص73. 
2. http://bashgah.net/pages- 5276.html
3. www.crisis group . org.Op.Cit. 

4. سوانته کورنل، همان.
5. گفتنی است وی از منتقدان سرسخت حاکمیت اقتدارگرای علی‌اف است و به دلیل مخالفت‌هاي گسترده با 
دولت در سال 2004 از ادامه امامت جماعت مسجد جمعه باکو منع و با محدودیت‌هاي اساسی در فعالیت‌هايش 

مواجه شد. 
6. ریاس��ت این مرکز را روش��نفکر دینی جوان، ایلچین عس��گراف برعهده دارد و حمایت آن از نظام جمهوری 
اسلامی ایران و برقراری روابط گسترده بین این کشور و آذربایجان از محتوای مطالب تهیه‌شده توسط مرکز کاملًا 
آشکار است. مرکز علاوه بر درج مطالب خبری و تحلیلی در سایت اینترنتی خود، مجله قطب را نیز منتشر میک‌ند. 
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قرآن کریم به زبان آذری، اداره می‌شود نیز نقش مثبتی در گسترش اندیشه‌هاي شیعی 
دارد. 1

ب. جریان‌های سنی )وهابی- سلفی( 
واقعیت این است که رادکیالیسم اسلامي ‌در قالب سلفی- وهابی اندیشه‌ای بومي‌ در 
جمهوری آذربایجان نیست، بلکه این تفکر بعد از استقلال از خارج مرزهای این کشور 
وارد شده است تا مردم مسلمان آن كشور را از مسير اسلام ناب محمدي)ص( منحرف 
سازد. امروزه حدود 7 الي 15 هزار نفر س��لفی در باکو و شهرهای شمالی )سنی‌نشین( 
آذربایجان، به خصوص در نواحی مرزی داغستان و چچن زندگی میک‌نند. در شهرهای 
باکو، خاچمار و سایر شهر‌کهای شمال آذربایجان تعداد کسانی که به سلفی‌گری ایمان 
آورده‌اند، قابل توجه است و به راحتی می‌توان س��لفی‌های این منطقه را از تنبان کوتاه 
)ش��لوار کوتاه( و ریش‌های بلندشان تشخیص داد. س��لفی‌ها علاوه بر اینکه با شیعیان 
مش��کل عقیدتی جدی دارند، با پیوند دادن ایدئولوژی خود به جهاد جهانی اسلام، در 
جمهوری آذربایجان هم مرتکب عملیات تروریستی شدند و هم در جذب جوانان آذری 

برای اعزام به افغانستان، عراق و چچن نقش جدی داشتند. 
در گسترش سلفی‌گری چند عامل نقش جدی داشته است: نخست، هم‌مرزی با قفقاز 
شمالی و حضور فعال سلفی‌ها در آن منطقه؛ س��لفی‌ها از دهه 1980 در چچن حضور 
پررنگی دارند. آنها در روس��تاهای کاراماکس��ی2 و چوبان ماخی3 داغستان توانسته‌اند 
آموزه‌هاي دینی سلفی/ وهابی‌گری را اشاعه دهند. آنها به دلیل جنگ و شرایط جنگی 
نتوانستند در چچن و داغستان بمانند و در نتیجه، فعالیت‌هایشان را در نواحی اطراف، از 
جمله جمهوری آذربایجان گسترش داده‌اند. در دهه 1990 که آذربایجان را جایگاهی 
راهبردی برای خود یافتند، به علت مقاومت ملی‌گرایی آذری با ناکامي ‌مواجه شدند، ولی 
وقوع و تشدید جنگ قره‌باغ و آشفتگی حاصل از جنگ، زمینه را برای رشد سلفی‌گری 

در آذربایجان فراهم کرد. 

1. این مرکز در س��ال 1998 با هدف بهبود روابط بین ادیان موجود در آذربایجان، بهبود جایگاه دین اسلام در 
عرصه‌هاي مختلف اجتماعی به عنوان دین اکثریت مردم آذربایجان، تبلیغ اصول علمی و مبانی و ارزش‌هاي صحیح 

دینی تأسیس شد. در روکیرد این مرکز به موارد مهم ذیل اشاره شده است: 
توجه مؤثر رسانه‌هاي گروهی کشور به مسائل دینی جامعه؛ 

گنجاندن درس‌هاي قرآن در دوره تحصیلی متوسطه؛ 
گنجاندن درس منطق قرآنی در مؤسسات آموزش عالی و دانشگاه‌ها؛ 

حمایت از برگزاری مراسم دینی-عبادی. 
2. Karamaxi
3. Choban Makhi 
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دومین موج گسترش س��لفی‌ها به آغاز سال 
1998 باز می‌گ��ردد که با جن��گ دوم چچن- 
روس��یه مص��ادف بوده اس��ت. در ای��ن جنگ، 
چچنی‌ه��ا به عل��ت محاصره، به گرجس��تان و 
آذربایجان پناه بردند. در س��ال 2000- 1999 
بر اساس آمار، هشت هزار پناهنده چچنی مورد 

تعقیب، به آذربایجان آمدند.1 
اما مهم‌ترین عامل در تسریع و قدرتمند شدن 
گروه‌هاي سلفی در آذربایجان، نفوذ کشورهای 
عربی به حوزه دین��ی آذربایج��ان و حمایت از 
سلفی‌گری اس��ت. آنها علاوه بر کادرسازی بین 
س��نی‌مذهب‌ها، از نظ��ر مالی هم س��لفی‌ها را 
تقویت کردند؛ به گونه‌ای که در س��ال 2003، 
س��لفی‌های آذربایجان 65 مس��جد در اختیار 
داشتند که مسلماً در سال 2012 بر این تعداد 
افزوده شده است. کیی از مساجد بزرگ سلفی 

در این کشور مسجد ابوبکر است که در سال 1997 توسط شاخه آذری »احیای اجتماع 
کویتی میراث اسلامی« ساخته شد. این مسجد کیی از مساجد موفق در آذربایجان است 
که در آن در نمازهای جمعه بیش از پنج هزار نفر حضور به هم می‌رسانند. امام جماعت 
این مسجد آقای قامت س��لیمان‌اف، تحصیلک‌رده دانشگاه اسلامي ‌مدینه )عربستان(، 

کیی از مراکز مهم آموزش سلفی‌گری است. 
مسجد ابوبکر و شخص قامت سلیمان‌اف که از طرف عربستان و سایر کشورهای عربی 
حمایت می‌شوند، در رقابت جدی با جریان‌های اسلامي‌ شیعه، به خصوص مسجد جمعه 

و شخص ایلقار ابراهیم هستند. 
شایان ذکر است در سال‌های اخیر محافظهک‌اری شخص قامت سلیمان‌اف در مقابل 
حکومت سکولار، باعث شده عده‌ای از نمازگزاران مسجد ابوبکر و پیروان سلیمان‌اف در 
مقابل وی موضع‌گیری و برای خود امیری انتخاب کنند و در شمال آذربایجان به صورت 

1. محسن خلیلی و ابراهیم مجیدی، »رشد هویت اسلامی- شیعی در جمهوری آذربایجان «، همان. 

در حالی که خورشید احمد نظر 
خود را در چهارچوب کی گفتمان 
سیاسی در راستای روابط نابرابر 
غرب و دنیای اسلام تدوین ميک‌ند، 
هرایر دکمجیان درصدد برآمده 
است تا کی نظریه جامع پیرامون 
علل و عوامل ظهور جنبش‌های 
وی  دهد.  دست  اسلامي ‌به 
تجربه تاریخی جوامع مسلمان، 
اسلامي ‌و  فکری  ویژگی‌های 
اعتقادات مسلمانان را با استفاده 
از نظریات موجود متفکران سیاسی 
و جامعه‌شناسی غرب مورد تحلیل 
قرار مي‌دهد و کی چهارچوب 
ادواری  نظریه  به  مفهوميک‌ه 

معروف شده است ارايه مي‌دهد
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رادکیال حتی با ایجاد گروه‌هاي مس��لح )مانند برادران جنگل( ب��ه فعالیت بپردازند.1 
همان‌طور که نظر بابایف، معاون وزیر امنیت ملی آذربایجان )در مه 2002 ( گفته است، 
بیش از س��یصد آذری در مراکز وهابی در داغستان آموزش دیده‌اند. وی ضمن اشاره به 
نقش برخی کشورهای عربی در گسترش و نفوذ وهابیت در آذربایجان، سه مرحله را در 
فعالیت وهابی در آذربایجان مؤثر دانسته است: اول، گسترش ادبیات وهابی و تهیه منابع 
مالی برای فعالیت‌های مذهبی و سیاسی آنها؛ دوم، آموزش فعالان؛ سوم، بسیج نیروها 

برای اهداف سیاسی و بی‌ثباتی دولت.2

عوامل تقویت‌کننده جریان اسلام‌گرایی شیعی 
طی سال‌های اخیر محبوبیت اسلام در آذربایجان به طور قابل توجهی افزایش‌ یافته 
است. افزایش محبوبیت اس�لام در این جمهوری مورد تأیید بررس��ی‌هاي بین‌المللی 
و تحقیقات محلی اس��ت. عوامل مختلفی در تقویت اس�لام‌گرایی شیعی در جمهوری 
آذربایجان تأثير داشته است که مي‌توان آن را به عوامل داخلی و خارجی تقسیم نمود. 

در ذیل به مهمترین آنها اشاره می‌شود: 
1. هویتي‌طلبی ملی در برابر فرهنگ روسی و غربی 

استقلال آذری‌ها از شوروی کمونیستی روسی کی اس��تقلال صوری نبود بلکه کلیه 
عرصه‌هاي خصوصی و اجتماعی جمهوری آذربایجان را در نوردید. فروپاشی کمونیسم 
و اف��ول ایدئولوژی الحادگرا به طور طبیعی مردم را به س��مت ریش��ه‌هاي هویتی خود 
س��وق داد؛ هویتی که بتواند وجه تمایز اساس��ی بین آذری‌ها و روس‌ها به وجود آورد، 
مهمترین‌اش هویت دینی بود و سپس سایر عناصر هویتی مانند زبان. به همین جهت 
هویتی‌ابی اس�لامي‌ در مقابل روس‌ها محرک مؤثری در گسترش اسلام در این جامعه 
گردید. البته پس از فروپاشی شوروی، ورود لجام‌گسیخته فرهنگ غربی به آذربایجان 
که فرهنگ آذربایجانی و هنجارهای اجتماعی را به خصوص در شهرها با دگرگونی‌های 
چشمگیر و سریعی مواجه کرد، واکنش محافظهک‌ارانه در مقابل آن فرهنگ رخ نمود و 
همین واکنش‌ها در کشور آذربایجان به سرعت صبغه دینی به خود گرفت. بدین‌ترتیب 
بود که ارزش‌های اسلامي ‌به عنوان واکنشی در قبال زیاده‌روی‌هاي غرب ظاهر شدند، 
چراکه بخش قابل توجهی از جامعه آذری ارزش‌هاي غربی را با سبک زندگی خود مطابق 

1. www.crisis .group . org, Op.Cit, P.13 . 
2. www.islam- Azerbaojan.com.Anar Valiyer, “The Rise of Salafi Islam in Azerbaijan“
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نمي‌دیدند. به عبارتی عیلاق سنتی- دینی افراد میانسال به بالا در آذربایجان زمینه را 
برای مقاومت در قبال ارزش‌های غربی فراهم آورده است. 

2. مناقشه قره‌باغ و مواضع جانبدارانه غرب 
کیی از عواملی که باعث توجه بخشي از مردم آذربایجان به هویت دینی خویش است، 
بحران قره‌باغ و اش��غال 20درصد از اراضی آذربایجان توسط ارمنستان )با کمک ارتش 
روسیه( است. روکیرد روس��یه، امرکیا و اروپا به حل این مناقش��ه از مجرا و زاویه دینی 
است. یعنی مجموعه غرب و روسیه به هیچ‌وجه ارمنس��تان مسیحی را، نه اینکه تحت 
فشار قرار ندادند، بلکه در سطوح مختلف به حمایت از آن پرداختند. کم‌کهاي امرکیا به 
دولت خودخوانده قره‌باغ، اعمال ماده 907 در مورد ممنوعیت فروش تسلیحات جنگی 
به آذری‌ها، بی‌تفاوتی به ادامه اش��غال 20درصد از خاک آذری‌ه��ا و تأیکد بر مذاکرات 
بی‌حاصل بیست‌س��اله، در مجموع باعث شده بیش��تر مردم آذربایجان مورد فلسطین 
اشغالی را تجسم کنند که بیش از 60 سال غرب مذاکره بی‌حاصل را بر آنها تحمیل نموده 
است. این مس��ئله هم در نوع خود تقویت اس�لام‌گرایی و توجه به پتانسیل‌هاي جهان 

اسلام را در جامعه آذری موجب گردیده است. 
3. روحانیون شیعه 

نقش روحانیت و عالمان دینی در محیط سیاس��ی جریان‌های سیاس��ی اسلام‌گرای 
شیعی بسیار مؤثر است. در آذربایجان در طول 20 سال اخیر، حدود 15 هزار نفر در علوم 
دینی فارغ‌التحصیل شده‌اند. هر سال حدود 1200- 1000 نفر از علاقه‌مندان به علوم 
دینی برای تحصیل به کشورهای مختلف می‌روند که تقریباً نصف آنها جذب تحصیل در 
مراکز علوم دینی ایران می‌ش��وند.1 البته احتمالاً این تعداد اغراق‌آمیز باشد، ولی صدها 
نفر از دانش‌آموختگان علوم دینی که به کشورشان بازگشته‌اند یا در حال حاضر مشغول 
تحصیل‌اند، تأثیرات خود را در فضای عمومي ‌آذربایجان به نفع جریان‌های اس�لام‌گرا 
می‌گذارند. روحانیون آذربایجان در س��ال‌های اخیر تش��لایکتی مي‌ش��وند و در مورد 
مسائل مبتلابه واکنش منسجم نشان مي‌دهند. این امر به نوبه خود کمک ميک‌ند وزن 

جریان‌هاي اسلام‌گرا در عرصه عمومي ‌بیشتر و گسترده‌تر گردد. 
4. نهادهای جمهوری اسلامي‌ ایران 

برخی نهادهای ایرانی از جمله سازمان تبلیغات اسلامی، جامعه المصطفی قم، حوزه 

1. www.mediforam.az/articles.php?article – id= 20069080611343362/&Lang=a2&a
ge=60

)قربان یعقوب اوغلو )پژوهشگر مسائل دینی(، »اسلام‌گرایی سیاسی در آذربایجان«( 
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علمیه، کمیته امداد امام خمینی)ره( بنیاد ش��هید و شبکه رادیو تلویزیونی برون‌مرزی 
آذری نیز در محیط سیاسی جریان‌های اسلام‌گرا نقش مثبت دارند. لازم به ذکر است 
الگوی جمهوری اسلامي‌ آرمان سیاس��ی- فرهنگی »حزب اسلامي ‌آذربایجان« است. 
آنها نظام اسلامي ‌ایران را عمق ژئوپلتکی خود مي‌دانند و با اتکا به آن به مبارزه سیاسی 
با حاکمیت س��کولار مبادرت مي‌ورزند؛ به همین جهت مورد حمایت معنوی نهادهای 

فعال جمهوری اسلامي ‌ایران واقع گردیده‌اند. 

عوامل محدودکننده 
1. فرهنگ سیاس�ی لائکی: این فرهنگ که در دوران تسلط هفتادساله کمونیست‌ها 
بر آذربایجان تحمیل شده است، تأثیر منفی در حوزه تس��ری فرهنگ اسلامي ‌در این 
کشور دارد. پس از فروپاشی شوروی هم بسیاری از نخبگان آذری‌ها برای حفظ استقلال 
فرهنگی خوی��ش در مقابل احاطه فرهنگ دینی جمهوری اس�لامي ‌ایران، هواداری از 

ارزش‌های غرب را در دستور کار خود قرار دادند. 
2. گفتمان مسلط ناسیونالیسم آذری: ملی‌گرایی )ناسیونالیسم( در کشورها عموماً به 
کیی از دو شکل ملی‌گرایی مدنی یا ملی‌گرایی قومي ‌انجام می‌گیرد. ملی‌گرایی نوع اول 
ارزش‌های مشترک بین تمام اقوام ساکن کش��ورها را مدنظر دارد و از هویت تمام اقوام 
حمایت میک‌ند؛ ولی ملی‌گرایی قومی، حاکمیت را در دست کی قوم متمرکز می‌سازد 
و س��ایر اقوام در موقعیت ضعیف قرار می‌گیرند. در جمهوری آذربایجان، ناسیونالیسم 
آذری گفتمان غالب و مورد حمایت دولت و اکثریت ملت جمهوری آذربایجان اس��ت. 
در این گفتمان چندان به مباحث مذهبی توجه نمی‌شود. فقط دین اسلام را بخشی از 
هویت ترکی- آذری خویش تفسیر میک‌نند و می‌پذیرند. این گفتمان هویتی با توجه به 
تأثیرات ژرف برون‌مرزی، بخش��ی از فضای سیاسی، اجتماعی و فرهنگی مناطق قومي 
‌جمهوری اسلامي ‌ایران را هم متأثر می‌س��ازد که باعث به چالش کشیدن جریان‌های 

اسلامي ‌شیعه در این کشور می‌شود. 
3. بحران قره‌باغ و روابط ایران با ارمنستان: بحران قره‌باغ و اشغال 20درصد از اراضی 
جمهوری آذربایجان به عنوان عنصری جدی در ش��رایط صحنه جریان‌های اسلام‌گرا 
نقشی دوگانه دارد؛ از ‌کیسو، ملت مس��لمان آذربایجان، حمایت‌های دنیای مسیحی 
و در رأس آن روس��یه، امرکیا و فرانسه از مواضع ارمنس��تان را درک میک‌ند. این عامل 
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باع��ث تقویت مواضع جریان‌های اس�لامي 
‌می‌ش��ود که راهبرد ضد امرکیای��ی دارند.1 
از س��وی دیگر، روابط جمهوری اس�لامي 
‌ایران با ارمنس��تان و انتقادها و تبلیغاتی که 
جامعه آذری ب��ه خصوص بخش س��کولار 
جامعه به این روابط دارد، مواضع و موقعیت 
جریان‌ه��ای اس�لام‌گرای ش��یعی را دچار 

چالش می‌سازد. 
4. فقدان کادرهای سیاس�ی مجرب، قوی 
و مل�ی: جریان‌های اس�لام‌گرا هنوز موفق 
نشده‌اند ش��خصیت‌هایی با تجربه سیاسی 
و دارای وزن مل��ی در خود پ��رورش دهند. 
بیشتر پیشروان و رهبران جریان اسلام‌گرای 
شیعی نتوانستند جایگاه اجتماعی- سیاسی 
مقبولی در جامعه آذربایجان به دست آورند. 
به همی��ن عل��ت در موضع‌گیری‌هایش��ان 
نمی‌توانند مع��ادلات مل��ی و منطقه‌ای را 

تشخیص دهند و در فضای سیاسی حرفه‌ای، قابلیت آنها به مراتب کاهش میی‌ابد. 
5. ناحیه‌ای و منطقه‌ای بودن حوزه فعالیت اسلام‌گراهای شیعی: جغرافیای فعالیت اکثر 
جریان‌های اسلام‌گرای شیعی در جمهوری آذربایجان، شهرستان نارداران و روستاهای 
جنوبی هم‌مرز ایران است. با توجه به اینکه در نارداران زیارتگاهی هم وجود دارد، مردم 
این روستا از دوره شوروی، گرایش تند اس�لام‌گرایی دارند.2 شهرستان نارداران که در 
25 یکلومتری باکو واقع شده سال‌هاست رفتار چالشی با جمهوری آذربایجان پیدا کرده 
است. ریش‌سفیدان این شهرس��تان، فضای تنش با حکومت را مدیریت میک‌نند. این 
مسئله در شرایط صحنه جریان‌های اس�لام‌گرا دو کارکرد دارد: از ‌کیسو در روستایی 
محصورند و مناس��بات سیاسی و اجتماعی‌ش��ان در قالب ادبیات س��نتی ظهور و بروز 
میک‌ند )ریش‌سفیدان نارداران( و گفتمان سنتی آنها قابلیت رقابت با سایر گفتمان‌ها 

1. رک: سوانته کورنل، همان، ص34-51. 
2. www.crisis group.org/…-azcrbaijan- indepandant – islam- and – the State – azeri – 

ashk 

در برآورد کارشناسانه از فضای 
عمومي‌ جریان‌های اسلام‌گرا در 
جامعه آذربایجان سه طیف بین 
دیده  جمهوری  این  مسلمانان 
می‌شود. طیفی از آنها نتیجه سیاست 
حاکمیت  دوران  کیسان‌سازی 
روس‌ها، به دین بی‌اعتنا هستند؛ 
طیف بزرگی از آنها دین اسلام را به 
عنوان مهم‌ترین عنصر هویتی خود 
پذیرفته‌اند و سعی دارند جلوه‌هایی 
از آیین‌های اسلامي‌ را در مناسبات 
اجتماعی و فرهنگی خود به نمایش 
بگذارند. طیف سوم از مسلمانان 
مایل به سیاسی کردن هویت اسلامي‌ 
خویش‌اند و از اوایل استقلال، 
بخشی از آنها کنش سیاسی خود را 
به سیاسی کردن اعتقادات اسلامي 

‌معطوف کرده‌اند
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را در فضای سیاسی آذربایجان ندارد. از س��وی دیگر این شهرستان از نظر ژئوپلتکی به 
مرکز نزدکی است و کنش سیاس��ی آنها خیلی زود در پایتخت شنیده می‌شود. گفتنی 
است خویش��اوندی تباری اکثریت اهالی شهرس��تان به مقاومت آنها در حوزه سیاسی 

کمک میک‌ند. 
6. دولت‌های تأثیرگذار )ترکیه، امرکیا، روسیه و رژیم صهیونیستی( 

این دولت‌ها نگران از اس�لام‌گرایی ش��یعی طرفدار ای��ران در آذربایجان، س��عی در 
جلوگیری از گسترش آن دارند؛ فعال‌ترین این کش��ورها تریکه است. با توجه به اینکه 
الگوی اسلامي ‌تریکه معتدل است و تا حدودی تضادی با ساختار حکومت‌های سکولار 
ندارد، مورد حمایت دولت و اکثر نخبگان جمهوری آذربایجان است. دولت آذربایجان 
سعی میک‌ند در مناطق شمالی )لزگی‌نشین( که رادکیالیسم اسلامي‌ سنی‌مذهب نفوذ 
قابل توجهی دارد، الگوی تریکه را جایگزین کند و به همین علت، ش��رایط را برای نفوذ 

تریکه فراهم میک‌ند.1 
تر‌کها حدود هشت مسجد در آذربایجان دارند که در مسجد »تر‌کها« در باکو برای 
نماز جمعه حدود سه هزار نفر حاضر می‌ش��وند. راه‌اندازی دانشکده الهیات در دانشگاه 
دولتی باکو از فعالیت‌های دینی دیگر دولت تریکه در آذربایجان است.2 تاکنون چند صد 
نفر از علاقه‌مندان علوم دینی برای ادامه تحصیل در دانشگاه‌های تریکه بورسیه شده‌اند. 
فعالیت‌های دین��ی در جمهوری آذربایجان زیر نظارت عالی��ه »مدیریت امور دینی« 
وابس��ته به دولت تریکه انجام می‌گیرد. البت��ه در کنار اقدامات دولت��ی، طریقت‌های 
تریکه‌ای نیز فعال‌اند. کیی از این طریقت‌ها، نورجیه اس��ت که به رهبری فتح‌الله گولن 
اداره می‌شود. جماعت نورجی، علاوه بر داشتن چند ده مدرسه، شبکه رادیو و تلویزیونی 
خزر و دانشگاه معتبر »قفقاز« را هم در اختیار دارد. نفوذ این جماعت در پارلمان و حوزه 

نهادهای دولتی قابل توجه است.3 
دولت جمهوری آذربایجان هر چند در سال‌های اخیر نگران گسترش طریقت نورجی 
در کشور است، به علت طرفداران جدی این طریقت در نظام سیاسی کشور، هنوز اقدام 

1. www.crisis.group.org, Op.Cit.p.9. 
2. Ibid.

3. رحمت‌الله فلاح، »تقابل الگوی فرهنگی تریکه با ایران در آسیای مرکزی و قفقاز«، مطالعات منطقه‌ای جهان 
اسلام، س9، ش33 و 34، بهار و تابستان 1387، ص104. 
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جدی برای جلوگیری از گسترش آن انجام نداده 
است.1 

هدف اصلی جنبش نورجی به رهبری فتح‌الله 
گولن، ایجاد جامعه اس�لامي ‌متعهد و در عین 
حال، برخوردار از علم و معرفت، فناوری جدید 
و مترقی اس��ت تا دوران تفوق جه��ان غرب بر 
جهان اسلام به س��رآید. امروز نام فتح‌الله گولن 
با اصطلاح اس�لام روش��نفکر یا معت��دل ترک 
خورده اس��ت؛ زیرا وی و هوادارانش، جنبش��ی 
دینی- مدنی تأسیس کرده‌اند که مدرنیته را با 
دین‌ورزی، ناسیونالیسم، تسامح و مردم‌سالاری 
پیوند داده و اسلام، ناسیونالیسم و آزادی‌خواهی 

را در کانون واحد گرد آورده است.2 
ناگفته نماند مذهب تریکه سنی حنفی است، 
ولی الگوی مذهب��ی تریکه با ش��یعه مخالفتی 

ندارد، لذا فضا برای فعالیت و نفوذ بین شیعیان هم فراهم می‌شود. 
7. نهادهای مذهبی دولتی 

تقریباً سه نهاد رس��مي ‌دولتی در امور دینی- مذهبی جمهوری آذربایجان فعال و در 
محیط سیاسی جریان‌های اس�لامي ‌آذربایجان تأثیرگذارند. »اداره روحانیت مسلمان 
قفقاز« که از سال 1980 در باکو به رهبری شیخ‌الاسلام الله‌شکور پاشازاده اداره می‌شود، 
قدیمی‌ترین نهاد دینی آذربایجان و منطقه محسوب می‌شود. فلسفه وجودی این اداره 
که در دوره تزارهای روس بنای اصلی آن نهاده شد، کنترل گرایش‌های دینی مسلمانان 
و دولتی کردن دین اسلام توسط روس‌ها بود و در دوره اتحاد جماهیر شوروی نیز به رغم 

ماهیت الحادی و اته‌ئیستی نظام کمونیستی، این اداره پابرجا بود. 
مقامات دینی و مسئولان اداره روحانیت با وجود همکاری و هماهنگی مداوم با حکومت 

1. طبق نوشته روزنامه اکس��پرس باکو )31اکتبر2007(، در پارلمان جمهوری آذربایجان )دوره سوم( ربیعت 
اصلاناف، صمد س��یداف، نظامی جعفراف، فاضل غضنفر اوغل��و و... و در نهاد ریاس��ت‌جمهوری، ایلنور اصلاناف 
)دستیار رامیز مهدی‌اف، مدیر اجرایی دفتر ریاست‌جمهوری(، علی حسن‌اف، مدیر شعبه اجتماعی- سیاسی نهاد 

ریاست‌جمهوری و... از طرفداران و هواداران جماعت نورجی به رهبری گولن هستند. 
2. برای اطلاع بیشتر رک: رحمت‌الله فلاح، »ماهیت‌شناسی جنبش اسلامی فتح‌الله گولن در تریکه«، مطالعات 

راهبردی جهان اسلام، س11، ش43، پاییز 1389، ص206-222. 

تحولات دموکرات‌کیمحور در 
خاورمیانه و بسترهایی که برای 
قدرت‌نمایی جریان‌های اسلام‌گرا 
در این منطقه به وجود آمده است، 
در درازمدت تأثیر خود را بر 
نیروهای اسلام‌گرا خواهد گذاشت. 
در این میان، جریان‌های سنی 
اسلام‌گرا در آذربایجان به علت 
داشتن روکیرد رادکیال و تغذیه 
شدن از سوی جریان‌های افراطی و 
بنیادگرای منطقه جایگاه خود را از 
دست خواهند داد، اما جریان‌های 
شیعی به علت انعطاف‌پذیری در 
فضای سیاسی آذربایجان بیشتر 

نمود پیدا خواهند کرد
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در مواقعی که کنترل‌های دولتی کم ش��ده است، 
رفتارهایی مس��تقل و مبتنی بر احیاگری دینی از 
خود بروز داده‌اند. این روکی��رد چه در دوران قبل 
از اس��تقلال آذربایجان و چه بعد از آن به چش��م 
می‌خ��ورد. البته روی ه��م رفت��ه اداره روحانیت 
بیشتر در راس��تای منافع دولت حرکت میک‌ند و 
با جریان‌های سیاسی شیعه، چندان رابطه خوبی 
ندارد و آنه��ا را به سوءاس��تفاده از اعتقادات دینی 
مردم مته��م میک‌ند. به همین علت، مش��روعیت 
و مقبولیت این نهاد دین��ی دولتی به مراتب پایین 

آمده است. 
نهاد دولتی دیگر »کمیته دولتی امور تشکل‌های 
دینی« اس��ت. دولت آذربایجان در س��ال 2001 
مؤسسه‌ای س��کولار به نام »کمیته دولتی رسیدگی به س��ازمان‌های دینی« را با هدف 
تعقیب و تنظیم مؤثرتر فعالیت‌های دینی در آذربایجان تأسیس کرد. وظیفه سازمان، 
ثبت رس��مي‌ و نظارت بر تشلایکت دینی )مانند مساجد و کلیس��اها(، گروه‌هاي دینی 
و س��ازمان‌های دینی غیر دولتی و فعالیت‌های آنها در آذربایجان است. این کمیته در 
ابتدای کار به فاصله اندکی، حدود 2 هزار مسجد، کلیسا و مؤسسه سازمان دینی را ثبت 
کرد.1 همچنین ابتدای سال 2006 نزدکی به 341 سازمان دینی به وسیله کمیته مذکور 
ثبت ش��د که 29 گروه از آنها گرایش غیر اسلامي‌ داش��تند. کمیته دولتی رسیدگی به 
امور مؤسسات و س��ازمان‌های دینی در زمینه کنترل چاپ و نشر متون دینی و تعقیب 
ورود و توزیع متون دینی اختیاراتی گسترده دارد. علاوه بر این، کمیته مذکور می‌تواند 
فعالیت‌های گروه‌هاي دینی نقض قانون را به حال تعلیق درآورد. بعضی از مواد و شروط 
قانونی و تبصره، دولت را قادر می‌سازد گروه‌هاي مذهبی را تحت نظم درآورد. از جمله 
می‌توان به قانون ثبت سازمان‌های دینی اشاره کرد که موجب نظم در برنامه گروه‌هاي 
دینی، شامل مراس��م عبادی فرقه‌ها و کنترل کمیته دولتی رسیدگی بر امور مؤسسات 

دینی بر آنها می‌شود. 
نهاد دولتی س��وم که در امور دینی دخالت میک‌ند، وزارت امنیت ملی اس��ت. مسئله 

1. سوانته کورنل، همان، ص81. 

هر چند جریان‌های اسلامي 
‌سنی‌مذهب به علت تأثیرپذیری 
از محیط سیاسی- امنیتی و 
فرهنگی قفقاز شمالی، همچنین 
با هدایت برخی کشورهای عربی 
خاورمیانه وارد فاز رادکیالیسم 
شده‌اند، ولی جریان‌های اسلامي‌ 
شیعی از اوایل شکل‌گیری با 
نیادگرایی،  پرهیز از فضای ب
مبارزه خود را در فضای سیاسی 
موسوم ادامه داده‌اند و در حال 
حاضر، نیروی اجتماعی مؤثر 
در فضای سیاسی آذربایجان 

محسوب می‌شوند
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کنترل دولت بر امور حاد و بحرانی مرتبط با دین، تأس��یس تش��لایکت س��ومي‌ به نام 
»وزارت امنیت ملی« را ضروری س��اخت. این وزارتخانه نظارت مس��اجد، سازمان‌های 
دینی و خانه‌هاي تیمي ‌گروه‌هاي اس�لامي‌ زیرزمینی را بر عهده دارد. اعمال فش��ار و 
کنترل بر مساجد، گروه‌هاي اسلامي ‌و زیرزمینی را مجبور کرده است ملاقات‌های خود 
را س��ری و در خانه‌هاي ش��خصی انجام دهند. ورود نیروهای قانونی دولت به خانه‌ها با 
هدف جنگیدن با افراطی‌گری اسلامي از مواردی بود که گزارشگر حقوق بشر سازمان 

ملل در زمینه آزادی عقیدتی )مارس 2006( به آن توجه نشان داد.1 
8. مؤسسه‌های بین‌المللی امدادرسانی به آوارگان جنگ قره‌باغ 

با توجه به اینکه در نتیجه اشغال 20درصد از اراضی آذربایجان توسط ارمنستان حدود 
کی میلیون نفر از شهروندان آذری آواره شده‌اند، بنیادهای بین‌المللی فرصتی یافتند 
که در کنار حمایت از این افراد ایدئولوژی خود را نیز نفوذ دهند. برای نمونه، بنیاد توسعه 
میراث اسلامي‌ کویت )IIDS( که حامي‌ رادکیالیسم اسلامي ‌سلفی است، از سال 2001 
به علت ارتباط اعضایش با القاعده پاکس��تان و افغانس��تان حق فعالیت ندارد.2 فعالیت 
بنیاد خیریه اسلام عربستان )BIXT( نیز در س��ال 2006 به علت اقدامات تروریستی 
اعضای مرتبط با این بنیاد متوقف شد، ولی هنوز شاخه کویتی این بنیاد به اسم »کمیته 
مسلمانان آسیا شاخه باکو( به فعالیت کم‌کرسانی خود ادامه می‌دهد.3 همچنین »بنیاد 
جوانان آذربایج��ان برای قره‌باغ« از ط��رف تریکه، و... در محیط سیاس��ی جریان‌های 

اسلام‌گراي شیعی به صورت نيروهايي مؤثرند. 

چشم‌انداز و روندشناسی 
- تح��ولات دموکرات‌کیمح��ور در خاورمیان��ه و بس��ترهایی که ب��رای قدرت‌نمایی 
جریان‌های اس�لام‌گرا در این منطقه به وجود آمده اس��ت، در درازم��دت تأثیر خود را 
بر نیروهای اس�لام‌گرا خواهد گذاش��ت. در این میان، جریان‌های س��نی اسلام‌گرا در 
آذربایجان به علت داشتن روکیرد رادکیال و تغذیه ش��دن از سوی جریان‌های افراطی 
و بنیادگرای منطقه جایگاه خود را از دست خواهند داد، اما جریان‌های شیعی به علت 

انعطاف‌پذیری در فضای سیاسی آذربایجان بیشتر نمود پیدا خواهند کرد. 
- همراهی دنیای غرب و مس��یحی )به خصوص امرکیا، روس��یه و اتحادی��ه اروپا( با 

1. همان، ص84. 
2. www.un.org/sc/committees / 1267/cansolist.shtml 
3. www.iico.org/home- page- eng/index- eng 
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ارمنستان و بی‌توجهی به اشغال 20درصد از اراضی آذربایجان توسط ارمنستان، شرایط 
را برای نیروهای ضد غرب، به خصوص ضد امرکیایی مطلوب خواهد کرد. روندها نشان 
می‌دهد که جو ضد امرکیایی در آذربایجان در مقایسه با سال‌های اول استقلال به مراتب 
بیشتر شده اس��ت و انتظار می‌رود تداوم بحران قره‌باغ، روکیرد آذربایجان را نسبت به 
سازمان کنفرانس اسلامي‌ و جهان اسلام جدی‌تر کند که نتیجه آن ایجاد فرصتی جدید 

برای جریان‌های اسلام‌گراست.1 
- با گسترش فعالیت جریان‌های اسلام‌گرای ش��یعی طرفدار ایران، همکاری امنیتی 
دولت آذربایجان با تریکه، امرکیا، روسیه و اسرايیل برای کنترل آنها بیشتر خواهد شد؛ 
چون همه این کشورها نگرانی مشترکی با دولت آذربایجان در زمینه رشد اسلام‌گرایی 

شیعی طرفدار ایران دارند. 
- با گس��ترش فعالیت اس�لام‌گرای ش��یعی، دول��ت آذربایجان ت�لاش خواهد کرد 
فعالیت‌های فرهنگی ایران را در این کشور بیشتر زیر نظر بگیرد و حتی محدودیت‌هایی 
را اعمال کند. از طرف دیگر، برای کنترل رفتار ایران در حوزه داخلی خود، از عامل قومي‌ 
آذری‌های ایران بهره‌مند خواهد شد. به احتمال زیاد در صورت فشارهای رسانه‌ای ایران 
علیه دولت آذربایجان )از جمله از طریق شبکه رادیو و تلویزیون سحر و رادیو برون‌مرزی 
تبریز(، دول��ت باکو نیز اقدام به تأس��یس یا تقویت رس��انه‌هاي ماه��واره‌ای قوم‌گرای 
تر‌کهای آذری ایران میک‌ند و برای تخریب تصویر ایران در افکار عمومي‌ ملت خویش، 

در مورد روابط ایران با ارمنستان بیشتر مانور خواهد داد. 
- روندها بیانگر آن است که جریان‌های اسلام‌گرای شیعی در آینده در دو طیف نمود 
خواهند داشت: طیف س��نتی )حزب اس�لام( همواره در کنار جمهوری اسلامي ‌ایران 
خواهد ماند و آش��کارا از مواضع آن حمایت خواهد کرد. ولی طیف نوگرا با درک محیط 
داخلی و بین‌المللی، س��عی خواهد کرد با قرائت روش��نفکرانه- لیبرال از اسلام‌گرایی، 
الگوی بومي‌خود را ارايه کن��د. طیف نوگرا تلاش خواهد ک��رد از تجربه حزب عدالت و 

توسعه در تریکه هم بهره ببرد. 
- همکاری بین جریان‌های اسلام‌گرای شیعی با احزاب و نیروهای غرب‌گرای مخالف 
حزب حاکم؛ با توجه به اینکه احزاب مخالف دولت )از جمله حزب مساوات، جبهه خلق 
و...( بر اثر محدودیت‌ها و تخریب‌های فوق‌العاده حزب حاکم تضعیف ش��ده‌اند و عملًا 

1. باید یادآور ش��د که در رأی‌گیری مجمع عمومی سازمان ملل اکثر کشورهای اس�لامی )39 کشور( به نفع 
آذربایجان در موضوع قره‌باغ و حفظ تمامیت ارضی آذربایجان رأی دادند؛ در حالی که امرکیا، روسیه و فرانسه در 

رأس گروه مینسک رأی ممتنع دادند. 
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در فضای سیاسی کشور قدرت مانور خود را از دست داده‌اند، به همکاری با جریان‌های 
اس�لامي‌ گرایش یافته‌اند. انتظار می‌رود در سال‌های آینده س��طحی از هم‌گرایی بین 
جریان‌های اسلام‌گرای شیعی و احزاب مخالف دولت به وجود بیاید. در این همکاری و 

هم‌گرایی‌ها، طیف نوگرای جریان‌های اسلام‌گرا در اولویت خواهد بود. 
- تحول در اداره روحانیت قفقاز؛ با رشد اسلام‌گرایی در کشور، دولت تلاش خواهد کرد 
نقش فعلی اداره روحانیت قفقاز را در ظاهر متحول کند. این نهاد به عنوان نهادی وابسته 
به دولت شناخته می‌شود؛ به همین علت، مشروعیت و مقبولیت خود را بین دینداران 
از دست داده است. دولت آذربایجان برای احیای مشروعیت این نهاد، ضمن تقویت غیر 
رسمي‌ این نهاد، اجازه اظهارنظرهای مس��تقل به آن خواهد داد تا دوباره توجه اکثریت 

جامعه را معطوف به آن کند.  

سرانجام سخن
مذهب تشیع در جمهوری آذربایجان همزمان با ایران در دوره صفویه گسترش یافت و 
به صورت دین اکثریت مردم درآمد. شیعیان آذربایجان از دیرباز به حفظ شعائر مذهبی 
و انجام فعالیت‌هاي دینی اهتمام کرده‌اند. در دوره‌هاي حاکمیت تزارها و شوروی این 
تلاش‌ها به ش��کل مبارزات دینی بروز مي‌نم��ود که اغلب به دلیل ماهیت اس��تبدادی 
نظام‌هاي غیر مسلمان حاکم پس از چند سال و با کشتارهای وسیع و برنامه‌ریزی‌شده 

علما و دینداران خاموش مي‌شد. 
این جمهوری که به لحاظ جمعیت، دومین کش��ور ش��یعه جهان محسوب می‌شود، 
هفتاد سال زیر سلطه نظام کمونیستی ش��وروی قرار داشت و پس از استقلال نیز تحت 
حاکمیت دولتی سکولار اداره می‌شود. دین اس�لام به خصوص مذهب تشیع، همواره 
عنصر مهم هویتی به حس��اب می‌آید؛ یعنی در ظرف هویتی و معرفتی جامعه مسلمان 
آذربایجان اسلام نقش محوری و اساسی داشته است؛ طوری که امروزه بخشی از مردم 
آذربایجان در معرفی یکستی و هویت خویش مس��لمان- ترک آذری را همزمان به کار 
مي‌برند. این امر نش��انگر آن است که سیاس��ت‌هاي فرهنگی کمونیس��تی و الحادی، 
نزدکی به کی قرن نه اینکه در خلق هویت غیر اسلامي ‌موفق نشده بلکه موجب گردیده 
اسلام‌گرایی و جریان‌هاي اس�لامي ‌در س��پهر عمومي ‌آذربایجان به صورت کی نیرو و 

کنش‌گر ایدئولوژکی ظاهر شود. 
هر چند جریان‌های اس�لامي ‌س��نی‌مذهب به علت تأثیرپذیری از محیط سیاس��ی- 
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امنیتی و فرهنگی قفقاز شمالی، همچنین با هدایت برخی کشورهای عربی خاورمیانه 
وارد فاز رادکیالیسم شده‌اند، ولی جریان‌های اسلامي‌ شیعی از اوایل شکل‌گیری با پرهیز 
از فضای بنیادگرایی، مبارزه خود را در فضای سیاسی موس��وم ادامه داده‌اند و در حال 

حاضر، نیروی اجتماعی مؤثر در فضای سیاسی آذربایجان محسوب می‌شوند. 
به هر حال جمهوری آذربایجان گرانیگاه قفقاز به شمار مي‌رود؛ این کشور شیعی دارای 
مشترکات فراوان با جمهوری اسلامي ‌ایران است. درک تحولات هویتی و فرهنگی در این 
کشور از ملزومات راهبردی کش��وری مثل ایران که در جهان اسلام پیام و رسالتی دارد 
مي‌باشد؛ البته به شرطی که بتوان حساسیت‌هاي امنیتی و هویتی این کشور را شناخت 

و با راهبردهای فرهنگی و سیاسی ایران هم‌راستایی به وجود آورد.  


