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بينش‌هاي اجتماعی در نظریات 
اخلاقی امام خمینی)ره(

علی مؤمن1
مقدمه 

بحث و بررسي مس��ئله يا موضوع اخلاق از مباحثي ‏اس��ت که همواره در طول تاريخ 
مطرح بوده‌ و موضوع تازه‏اي به شمار نمي‏رود. در سده اخیر موضوع اخلاق و رفتار مردم 
در جامعه ايران به يکي از مباحث مهم بررس��ي‏ها و تحليل‏هاي اجتماعي مبدل شده و 
در رابطه با اين موضوع، ما شاهد انواع اظهارنظرها در محافل عمومي، رسانه‏اي، علمي و 
دولتي هستيم. اما آنچه در بیشتر اين تلاش‏ها مشهود است، وجود ناتواني، سردرگمي 
و تشتت در بيان مسئله و بالتبع در راه‏حل‏هاي ارائه‌ش��ده مي‏باشد که تاکنون برطرف 

نگرديده‎اند. 
در دوره‏هاي گذش��ته غالباً عالمان ديني به عنوان حافظان دين و اخلاق در اين حوزه 
فعال بوده‏اند و تبيين موضوع و ارائه راه‎ حل را وظيفه خود تلقي ميک‏رده‏اند. اما در کنار 
تلاش علماي ديني، قس��متي از تلاش‏هاي فکري صورت‏گرفته در س��ده اخير، در این 
رابطه، توس��ط گروه ديگري از صاحب‏نظران، تحت عنوان کلي روشنفکر شکل گرفته 

1. دانشجوي دكتراي جامعه‌شناسي دانشگاه تهران
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اس��ت. البته اين موضوع براي آنها برخلاف علماي ديني نه به عنوان موضوع و مس��ئله 
درجه اول، بلکه در ذيل ديگر موضوعات، از جمله: دلايل عقب‏ماندگي، شناخت وضعيت 
تاريخي، تحليل شرايط سياسي و اقتصادي، بررسي‏هاي جامعه‏شناختي، بررسي‏هاي 
هويتي و... ارائه شده و اساس تحلیل‎های ایشان مبتنی بر علوم اجتماعی غربی بوده ‌است. 
به همين دليل فهم اخلاق اجتماعي مردم ايران، دچار نوعي س��ردرگمي و گسستگي 
در مفاهيم و تحليل‏ها شده است و افراد از زاويه‏هاي متفاوت، تحليل‏هاي متکثر و بعضاً 
متضادي را ارائه ميک‏نند. تش��تت در این نظریات نش��ان مي‏دهد ک��ه در رابطه با فهم 
موضوع اخلاق اجتماعي در جامعه ايران، مشکلات اساسي وجود دارد. اما شناخت امام 
خمینی)ره( از جامعه اسلامی ایران با توجه به اشعار عملی و فکری ایشان به متون دینی 
از کی طرف و فرهنگ و جامعه مسلمان ایران و وضعیت جهانی مسلمانان از سوی دیگر، 
کی استثناء در سده اخیر می‏باشد که می‏تواند به بسیاری از بدفهمی‏ها یا کج‌فهمی‏ها 
در این زمینه کمک کند و برای ش��ناخت رفتار اجتماعی و اخلاقی مردم ایران راه‏های 
جدیدی را فارغ از ادبیات غربی فراهم نماید. آرای امام خمینی)ره( به علت محور بودن 
احياي تفکر ديني و احياي امت اسلامي در عصر جديد و قرار دادن دين در متن زندگي 

مردم به‌عنوان شيوه صحيح زندگي اهمیت ویژه‏ای دارند. 

بيان مسئله
بيان درست يک مسئله و ارائه آن در قالب يک مجموعه منظم، از مهم‏ترين قسمت‏هاي 
حل مسئله است. شناخت ناقص يا اشتباه موضوع، راه را براي حل درست مسئله دشوار 
يا ناممکن ميک‏ند، اگر به مشکلات موجود، مسائل ديگري را نيفزايد. در رابطه با اخلاق 
و رفتار اجتماعی جامعه ایران با وضعیتی روبه‌رو هس��تیم که ش��ناخت درست مسئله 
اولویت خود را در حل مسئله نش��ان داده اس��ت. به عبارتی براي شروع رفع مشکلات 
پيش ‏روي فهم اخلاق اجتماعي م��ردم ايران، جمع‏آوري و تنظي��م تلاش‏هاي فکري 
و عملي صاحب‏نظ��ران ايراني در رابطه با اخلاق و رفتار اجتماع��ي مردم ايران در طول 
دوره‏هاي تاريخي اخير، لازم مي‏باش��د و مهمترین صاحب‏نظر مؤثر در جریانات س��ده 
اخیر جامعه ایران، امام خمینی)ره( می‏باشند که می‏توان گفت شناخت خاصی نسبت 
به مردم و جامعه ایران داشته و این ش��ناخت را به صورت‏های گوناگون نظری و عملی 
عرضه کرده‏اند. ایشان در بعد نظری متأثر از انواع مختلف علوم اسلامی مانند اصول فقه، 
فلسفه، اخلاق و عرفان بوده و ریشه‏های فکری اندیش��ه‏ها و عملکردهای ایشان را باید 
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در این علوم جس��ت‌وجو کرد؛ هر چند می‎توان ایشان را در اکثر این علوم، جزء نوآوران 
در سده اخیر قرار داد.

کیی از مهمترین حوزه‏های علوم اسلامی که امام خمینی)ره( از آن متأثر بوده‏اند، به 
حوزه اخلاق اسلامی مربوط است. ایش��ان در این حوزه نیز صاحب‏نظری با آرای خاص 
می‏باشند که با توجه به سخنان و عملکرد ایشان، این حوزه از اهمیت ویژه‏ای برخوردار 
بوده اس��ت. به عبارتی می‏توان گفت که کیی از مهمترین حوزه‏هایی که در ش��ناخت 
و درک موضوعات اجتماعي حضرت امام دخالت مس��تقیم داش��ته ‌اس��ت، فهم يا نگاه 
اخلاقي1 ایشان بوده ‌است. شناخت موضوعات اجتماعی در قالب اخلاق و برعکس، فهم 
موضوعات اخلاقي در قالب موضوعات اجتماعي و در آخر، راه‏ حل‏هاي پيشنهادي براي 
حل آنها، يک نوع فهم اجتماعي در رابطه با زندگي اخلاقی را به‌وجود مي‏آورد که کیی 
از وجوه خاص شناخت اخلاقی ایشان می‏باشد که ما نام آن را فهم اخلاق اجتماعی و یا 
شناخت اخلاقی ‌ـ اجتماعی می‏گذاریم که مبنای شناخت اندیشه سنت در امور انسانی 

و اجتماعی است.2 
به عبارتي ساده مسئله اصلی اين تحقيق بر اين مبنا مي‏باشد که امام خمینی)ره(، بر 
اساس چه مفروضات و مبادی خاصي سعي در شناخت و ارزیابی روابط اجتماعي جامعه 
خود داشته‏اند و تفاوت ایشان با صاحب‏نظران متقدم اخلاقی در این زمینه در کجا خود 

1. منظور از فهم اخلاق اجتماعی يا نگاه اخلاقي ‌ـ اجتماعی، شناخت اخلاق اجتماعي کی جامعه نيست، بلکه 
منظور موارد ذيل مي‏باشد:

الف. شناخت اينکه متفکر از اخلاق اجتماعي )شيوه تنظيم روابط اجتماعي( چه توصيف و تحليلي داشته است 
)ارائه وضع موجود، وضع مطلوب و راهکار(؛

ب. ش��ناخت اينکه متفکر از اخلاق اجتماعي )ش��يوه تنظيم روابط اجتماعي( چه ارزيابي‏اي داشته است و چه 
مواردي را انتخاب و برجسته کرده است و اين ارزيابي چه نتايج اخلاقي‏اي را براي تنظيم روابط اجتماعي به‌دنبال 

خواهد داشت؛
ج. شناخت مباني نظري)معرفتي( نظریات، اعم از نظریات تحليلي ـ توصيفي يا ارزيابي‏هاي اجتماعي آنها.

2. دکتر کچوییان مسئله اخلاق را مسئله بنیادی نظم در جوامع می‏داند که اندیشه تجدد، با حذف بعد اخلاقی 
انسان و امور انسانی، اندیشه اجتماعی خود را پایه‏گذاری کرده است. »در حالی که در نظریه اجتماعی تجدد و در 
مراحل مختلف تطورش ]و در مواجهه با سنت[، ویژگی‎های اراده و آگاهی امر اجتماعي مورد توجه قرار گرفته و 
لحاظ شده است، ولی وجه ارزشی و اخلاقی آن، به طور کامل، مورد غفلت قرار داشته یا به شکل طبیعت‌گرایانه‏ای 
در نظریه‌پردازی مورد تعامل يا مواجهه قرار گرفته اس��ت. در هر حال، همان‌طور که بعضاً به درستی به این نکته 
پرداخته شده است، حذف این »مدالیتی« يا ثابت ساختاری، کنش و حیات اجتماعی یا برخورد طبیعت‎گرایانه با 
آن، ویژگی بنیادین و تعیینک‌ننده نظریه‌پردازی اجتماعی تجدد تلقی مي‏گردد. به بیان درست‏تر، نظریه‌پردازی 
اجتماعی تجدد، اساساً با این نوع مواجهه‏اش با ویژگی هستی شناختی خاص جهان انسانی یعنی ماهیت اخلاقی ‌ـ 
ارزشی آن، مشخص و تعیین شده است.«؛ »خطايي كه در تجدد اتفاق افتاده است و كليت نظريه اجتماعي تجدد 
در آن اشتراك دارد، تبديل مسئله نظم از سؤالي اخلاقي به مس��ئله‏اي نظري و علمي است.« )حسین کچوییان، 

کتاب نظم، بی‏جا، بی‏تا(
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را نشان داده ‌است. ایشان چه تحليل يا توصيفي از روابط اجتماعي جامعه ارائه کرده‏اند 
و در آخر این مفروضات و تحلیل و توصیفات باعث شکل‏گیری چه بینش‏های جدیدی 

در شناخت روابط اجتماعی یا جامعه می‏شوند. 
در اين تحقيق در مرحله اول فهم اخلاق اجتماعي يا نگاه اخلاقي ـ اجتماعی ایش��ان 
در عرصه اجتماعي مدنظر خواهد بود و در نتيجه نظریات ایشان در رابطه با »چگونگي 
تنظيم روابط اجتماعي« و »چگونگي رفتارهاي افراد جامعه« در مرکز توجه قرار خواهد 
گرفت و در مرحله دوم تأکيد اصلي بر روي قس��متي از انديشه ایشان خواهد بود که به 
موضوعات اخلاقي و اخلاق اجتماعي به صورت مستقيم پرداخته‏اند. در این تحقیق فقط 
به گوشه‎هایی از نظریات ایشان به صورت مختصر توجه شده ‌است و بررسی بیشتر این 

موضوع تحقیقات بیشتری را طلب میک‏ند. 

آرای اخلاقی ـ اجتماعی امام خميني)ره(
امام)ره( هيچگاه از منظر برون‌ديني به مسائل اخلاقي جامعه نپرداخته است و لذا به 
کار بردن مفهوم جامعه‏شناسي اخلاقي برای ایشان به نظر درست نمي‏آيد؛ اما مي‏توان 
نظریات و عملکرد ایش��ان را در قالب مفهوم »فهم اخلاق اجتماعي« مورد ارزيابي قرار 
داد. شناخت منظومه فکري و عملکردي امام)ره( نياز به شناخت همه ابعاد عملکردي 
ايش��ان دارد و بدون فهم آن و نوع ارتباطي که ايش��ان ميان آنها برقرار ميک‏ند، امکان 
ش��ناخت صحيح و بررس��ی آنها وجود ندارد. در افکار و عملکرد ايشان ميان حوزه‏هاي 
سياسي، اقتصادي، فرهنگي، اجتماعي و اصول زندگي ديني و شرايط تاريخي و تمدني 
رابطه تنگاتنگ وجود دارد. بررسی ابعاد اخلاق اجتماعی از منظر ایشان نیاز به تحقیقات 
گسترده‌ای دارد و در حد مقدورات این کار نمی‏باشد، لذا فقط برخی از آرای و نظریات 

اخلاقی ـ اجتماعی ایشان مورد بررسی قرار خواهند گرفت. 

مسئله نظم و شناخت اخلاقی جامعه
به نظر دکتر کچوییان مس��ئله نظم و تحول اجتماعی، در بنیاد هر نوع نظریه‏پردازی 
اجتماعی قرار داش��ته و چگونگی پاس��خ به آن تعیینک‌ننده ماهیت آن اس��ت. مسئله 
نظم در جهان تج��دد با »مس��ئله معنا« همبس��ته و در واق��ع، تک��رار آن در صورتی 
متفاوت اس��ت. از طرفی کل تاری��خ نظریه‌پردازی اجتماع��ی تجدد، بر پای��ه تقابل و 
مقایس��ه یا تطبیق آن با نوع مواجهه سنت با مس��ئله نظم اجتماعی، فهم و دنبال شده 
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اس��ت. مهمترین بعد، از این حی��ث، توجه به 
اخلاق و ارزش یا وجه ارزش‎شناختی و اخلاقی 
نظ��م اجتماعی در دیدگاه س��نت اس��ت. این 
ویژگی، به عنوان بنیادی‏ترین ویژگی هس��تی 
اجتماعی، به ط��ور ضمنی ی��ا تلویحی در نوع 
روکیرد س��نت به نظم اجتماع��ی ظهور دارد. 
در اندیش��ه تجدد، ویژگی‎های آگاهی و ارادی 
بودن نظم اجتماعی، در قیاس با وجه اخلاقی 
و ارزشی عمده‏تر و اساسی‎تر تلقی شده است. 
آنچه نظريه‏پردازان تجددی از ابتدا با ش��ور و 
اش��تياق و جد و جهد تمام در طلب آن بودند، 

جست‌وجوي نظمي متفاوت از نظم جهان سنت بود. طرح آن‏ها‏، هر چند سعی در حذف 
ماهیت اخلاقی نظم اجتماعی داشت، اما به طور ماهوي، طرحي اخلاقي بود.1

در اندیشه سنت، موجوداتي قرار دارند كه اصل هستي‏ يا تحولا‏تشان، به ‏طور بنيادي به 
وجود انسان‏ها، به ‏ويژه به اراده و خواست آنها بستگي پيدا مي‏كند. حدود اين موجودات 
قلمروی فلسفه عمل يا همان علوم اجتماعي ـ علوم انساني در طبقه‌بندي تجدد از علوم 
مي‏باشد. اين علوم، به اعتبار ويژگي هستي‏شناختي‌شان، به لحاظ معرفت‏شناسانه، علوم 
اخلاقي )در معناي موسع از اخلاق( هستند. به اين معنا و از آن جهت كه جهان اجتماعي 
به لحاظ هستي‏شناختي، جهان ارزش‏ها و بايد و نبايد‏هاي تجويزي يا هنجاري است، از 
منظر معرفت‏شناسانه، تنها شناخت‏هاي ارزش‏شناختي يا اخلاقي را از اين قلمرو ممكن 
مي‏سازد. حوزه‏اي كه حوزه انس��ان و اراده انساني اس��ت، حوزه دانش ضروري نبوده و 
امكان شناخت نظري را نفي مي‏كند. شناخت عملي يا اخلاقي، تنها امكان بشري براي 
شناخت معتبر يا فهم قابل قبول از قلمروی انساني مي‏باشد. با توجه به ماهيت اخلاقي 
عمل اجتماعي در قلمروی تاريخ و جامعه، مسئله اساس��ی براي يك نظريه اجتماعي، 
می‎بایست توضيح چگونگي ظهور اخلاق و ارزش در اين قلمرو باشد. در واقع پيدايي نظم 
اجتماعي و جامعه، مستلزم ايمان و اعتقاد قلبي كنشگران به خوبي و درستي ارزش‏هايي 

است كه بنيان نظم جامعه است.2

1. حسین کچوییان، کتاب نظم، بی‏جا، بی‏تا.
2. همان.

شناخت منظومه فکري و عملکردي 
امام)ره( نياز به شناخت همه ابعاد 
عملکردي ايشان دارد و بدون فهم 
آن و نوع ارتباطي که ايشان ميان 
آنها برقرار مي‏کند، امکان شناخت 
صحيح و بررسی آنها وجود ندارد. 
در افکار و عملکرد ايشان ميان 
اقتصادي،  سياسي،  حوزه‏هاي 
فرهنگي، اجتماعي و اصول زندگي 
ديني و شرايط تاريخي و تمدني 

رابطه تنگاتنگ وجود دارد
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امام)ره( اساس نظم اجتماعی و لزوم آن را بر اساس اسلام و اخلاق اسلامي مي‏فهميد 
و معنا ميک‏رد که از اساس با تمام انديشه‏هاي سياسي و اجتماعي تجدد مغاير مي‏باشد. 
ایشان در كتاب ش��رح چهل حديث در بيانى تاريخى و اخلاقى از معنا و ماهيت وحدت 

كلمه م‏ىفرمايد:
يكى از مقاصد بزرگ شرايع و انبياء عظام ‌ـسلام الله عليهمـ‌ كه علاوه 
بر آن كه خود مقصود مس��تقل است، وسيله پيش��رفت مقاصد بزرگ و 
دخيل تام در تش��كيل مدينه فاضله م‏ىباش��د، توحيد كلمه و توحيد 
عقيده اس��ت، و اجتماع در مهام امور و جلوگي��رى از تعديات ظالمانه 
ارباب تعدى است، كه مستلزم فساد بن‌ىالانسان و خراب مدينه فاضله 
است. و اين مقصد بزرگ كه مصلح اجتماعى و فردى است، انجام نگيرد 
مگر در سايه وحدت نفوس و اتحاد همه و الفت و اخوت و صداقت قلبى 
و صفاى باطنى و ظاهرى و افراد جامعه به طورى شوند كه نوع بن‏ىآدم 
تشكيل يك شخص دهند، و جمعيت ‏به منزله يك شخص باشد، و افراد 
به منزله اعضاء و اجزاء آن باش��د، و تمام كوشش‏ها و سع‏ىها، حول يك 
مقصد ب��زرگ الهى و يك مه��م عظيم عقلى كه ص�الح جمعيت و فرد 
است، چرخ زند... مسلمين مأمورند به دوس��تى و مواصلت و نيكويى به 
يكديگر و مودت و اخوت، و معلوم اس��ت آنچه موجب ازدياد اين معانى 
شود، محبوب و مرغوب است، و آنچه اين عقد مواصلت و اخوت را بگسلد 
و تفرقه در بين جمعيت ‏اندازد، مبغوض صاحب ش��رع و مخالف مقاصد 
بزرگ او است. و پر واضح است كه اين كبيره موبقه اگر رايج ‏شود در بين 
جمعيتى، موجب كينه و حسد و بغض و عداوت شده و ريشه فساد، در 
جمعيت ‏بدواند. درخت نفاق و دورويى در آنها ايجاد كند و برومند نمايد، 
و وحدت و اتحاد جامعه را گسس��ته كند و پايه ديانت را سست كند و از 

اين جهت ‏بر فساد و قبح آن افزوده گردد.1 
امام)ره( برای بیان مفهوم نظم اجتماعی در معنای کلان خود، از مفهوم وحدت استفاده 
کرده‏اند که برگرفته از ادبیات دینی ایش��ان اس��ت. ایش��ان وحدت را از سنخ رحمت و 
محصول مقدماتى دانسته كه بدون آنها رحمت حاصل نخواهد شد. ایشان فرموده است: 
بايد كوشش كنيد، بايد كوشش كنيم كه اين رحمت ادامه پيدا كند و 

1. روح‌الله موسوی خمینی)ره(، شرح چهل حدیث، مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام)ره(، ۱۳۸۸، ص۳۱۰-۳0۹.
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كوشش اين است كه اولاً الهى بشويم، در راه خدا خدمت كنيم، خودمان 
را فرمانبر از خدا بداني��م و خودمان را از او و به س��وى او بدانيم و دنبال 
همين معنا آن‌ وقت آن مس��ئله دوم كه وحدت و انسجام است ‏حاصل 
م‏ىش��ود. براى اينكه تفرقه از شيطان اس��ت و وحدت كلمه و اتحاد از 

رحمان است.
 گرايش به وحدت حقيقى در جامعه انس��انى از جلوه‏هاى اعتقاد به توحيد است و در 
نقطه مقابل آن كثرت‏گرايى از ويژگي‌هاى بارز ماده‎پرس��تى و ش��رك به شمار م‏ىآيد. 
به نظر س��ید احمد خمینی ديدگاه امام)ره( م‏ىتوانس��ت افق‏هاى جديدى در مباحث 
اجتماعى و سياس��ى بگش��ايد و راه‌حل‌هاى واقع‏بينانه‏اى براى چاره‏جويى مش��كلات 
سياسى و اجتماعى جوامع اسلامى ارائه نمايد. به نظر امام)ره( مشكل اصلى اتحاد و رفع 
تنش‏ها در میان انسان‏ها در خود انسان و باورهاى اوست. وقتى كه روح تفكر توحيدى و 
اصول اخلاقى و ارزشى كه لازمه گرايش عمومى به وحدت است ‏بر جوامع بشرى حاكم 
نباشد تلاش‌ها ثمرى نخواهد بخشيد. وحدت و لزوم حفظ آن صرفاً يك توصيه اجتماعى 
و نياز مقطعى و تاكتيك سياسى و اقدامى عملى براى حفظ منافع مادى مشترك نيست 
كه بتوان بر اين اساس اتحادى نيرومند و پايدار بنا نهاد، بلکه ناشي از رابطه تفكيك‌ناپذير 
ميان اعتقاد به وحدت و لوازم آن با جهان‎بينى و نوع نظام‌هاى فكرى و اصول عقيدتى و 

ارزشى و اخلاقى مي‏باشد.1
البته امام‌ خمين��ي‌ واحدهاي‌ اجتماعي‌ موج��ود در جوامع‌ را به‌ عن��وان‌ يك‌ واقعيت‌ 
مي‌پذيرند و معتقدند كه‌ هر يك‌ از اين‌ واحدها هويتي‌ را براي‌ انسان‌ها خلق‌ مي‌كنند، اما 
هويت‌ اصيل‌ و با‌دوام‌، هويتي‌ است‌ كه‌ مبتني‌ بر مؤلفه‌هاي‌ فرهنگي‌ و اعتقادي‌ باشد. در 
ديدگاه‌ امام‌ خميني‌ عنصر اصلي‌ و كليدي‌ هويت‌ ملي‌ ايرانيان‌، فرهنگ‌ اصيل‌ اسلامي‌ 
است‌ كه‌ فرهنگي‌ انساني، سالم‌ و مستقل‌ است‌ و توانايي‌ ساختن‌ انسان‌هايي‌ مستقل‌ و 
كشوري‌ قدرتمند را دارد. وي‌ همواره‌ در شناخت اين هويت تأكيد داشتند و آن‏ را مقدمه 

استقلال و ترقي درست جامعه مي‏دانستند: 
هيچ‌ نحو استقلالي‌ حاصل‌ نمي‌شود الا اينكه‌ ما خودمان‌ را بشناسيم‌. 
هيچ‌ ملتي‌ نمي‌تواند اس��تقلال‌ پيدا بكند الا اينك��ه‌ خودش‌، خودش‌ را 
بفهمد، مادامي‌ كه‌ خودش��ان‌ را گم‌ كردند و ديگران‌ را جاي‌ خودشان‌ 

1. خلاصه‏ای از »وحدت از ديدگاه امام خمينى)ره(«، متن س��خنرانى حجت‌الاس�الم و المسلمين سيد احمد 
خمينى در هشتمين كنفرانس وحدت اسلامى. 
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نشاندند استقلال‌ نمي‌توانند پيدا كنند.1 
اندیشه وحدت امام)ره( را می‏توان محور بس��یاری از بینش‏های اخلاقی ـ اجتماعی 
ایشان دانست. نوع ارتباط انسان‌ها با کیدیگر با تأیکد به عقیده بر توحید و عمل بر اساس 
آموزه‎های توحیدی بنیان وحدت اجتماعی در اسلام قرار داده شده‌ است. از نظر بنیانی 
وحدت حقیقی انسانی زمانی اتفاق می‏افتد که افراد بتوانند خود را کنار بگذارند، چون 
امکان ندارد که انسان خود را کنار بگذارد، لذا افراد فقط وقتی می‏توانند به این کار موفق 
شوند که کی امر خارجی از خود را ملاک قرار دهند و آن‌ را درونی کنند و بر اساس آن 
به نوعی از خود خارج شوند. انسان‌ها به سه صورت می‏توانند این کار را بکنند: الف. امر 
خارجی را اشتراکات قرار دهند، ب. امر خارجی را خواسته و نفع مجموع افراد قرار دهند، 
ج. امر خارجی را، خود فردی قرار دهند. بر این اس��اس سه نوع وحدت حاصل می‏شود 
که دو نوع اول و دوم را دوریکم در قالب وحدت مکانکیی و وحدت ارگانیگی بیان کرده 
اس��ت. وحدت در این دو حالت اعتباری اس��ت و هر چند امر خارجی جدا از امر فردی 
نیست ولی مساوی با آن نیز نیست و نوع سوم که می‏توان آن را وحدت حقیقی دانست، 
وحدت اسلامی است که بر اس��اس رابطه و تعلق تک تک افراد جامعه با خدا شکل پیدا 
میک‏ند؛ این رابطه )معرف��ت حق( نه به‌عنوان کی امر خارجی، بلک��ه این رابطه برابر با 
رابطه با خود )معرفت نفس( می‏باشد. این وحدت ضمن در بر‏داشتن برخی خصوصیات 
وحدتی دو نوع اول و دوم در مبانی و نتایج، با آنها متفاوت می‏باشد. تعلق خاطر افراد به 
افراد دیگر از باب تعلق داشتن به خدا و از طرفی نگاه خدایی داشتن افراد به انسان‌های 
دیگر باعث ش��کل‎گیری نوعی اصالت فردی ـ جمعی در فهم وحدت اجتماعی جامعه 
اسلامی می‎شود که مبنای آن نه در فرد و نه در جمع، بلکه در نوع ارتباط فرد و جمع با 
خدا قرار دارد. این همبستگی نه فقط از طریق »ما« شدن افراد با کیدیگر، بلکه از طریق 
»او« شدن مردم مسلمان به‌واسطه رابطه با خدا و خدایی ش��دن نوع ارتباطات افراد با 

محیط پیرامون صورت می‏پذیرد.

شناخت اخلاقی امام)ره(
در رابطه با نگاه امام)ره( به خود اخلاق و ابعاد مختلف آن، نظریات خوبي ارائه شده‏اند 
که به بيان اجمالي آنها مي‏پردازيم. از يک زاويه، نظر اخلاقي ايشان را در دسته اخلاق 

1. ناصر جمالزاده، »جايگاه مردم در انديش��ه و عمل سياسي علماي ش��يعه«، فصلنامه پژوهشي دانشگاه امام 
صادق)ع(، ش22، تابستان 1383.
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فضيلت‌‏مدار ق��رار مي‏دهند. در اي��ن اخلاق، براي 
حكم اخلاقي‌ك��ردن و بيان مقبولي��ت يك عمل 
خاص، بايد همه شرايطي كه آن عمل در آن انجام 
شده است و ملاحظات فضيلت‌مندانه مربوط به آن 
مورد توجه قرار داده شود و سپس به اخلاقي بودن 
يا نبودن آن حك��م كرد. بنابراي��ن پذيرش يا عدم 
پذيرش يك عمل بر اساس ميزان مطابقت آن عمل 
با معيارهاي فضيلت تعيين مي‌شود. ماهيت اخلاق 
فضيلت‌مدار كه از اقسام نظريات غايت‌گرا مي‌باشد 

از مؤلفه‌هايي تش��كيل مي‌ش��ود كه عبارت‌اند از اينكه بر طبق اين دي��دگاه تنها انجام 
كار درست اهميت ندارد، بلكه داش��تن انگيزه و ميل بايسته در انجام آن نيز لازم است. 
بنابراين، انگيزه و نيت در اين ديدگاه نقش بس��زايي دارد، چراكه انگيزه و نيت است كه 
سبب ارزشمندي افعال مي‌شود؛ به‌طوري‌كه همه اعمال فضيلت‌مندانه امتياز خود را از 
انگيزه‌هاي فضيلت‌مند مي‌گيرند و لذا اخلاق مبتني بر فضيلت درباره خصلت‌ها و عادات 
اخلاقي بحث مي‌كند. نكته ديگر اين كه بر طبق ديدگاه اخلاق فضیلت‏مدار افعال انسان 
در جهت وصول به غايتي مي‌باشد. لكن اين نظريه اين غايت را سعادت بشر مي‌داند كه 
به واسطه افعال فضيلت‌مندانه مي‌خواهد به آن برسد. بنابراين‌، در اخلاق فضيلت اولاً و 
بالذات به كمال انساني و عمل بر طبق فضيلت توجه شده است و لذا فضيلت در اين نظريه 
ارزش ذاتي دارد و اما توجه به غايت، و ارزيابي عمل بر طبق نتيجه، در درجه نخس��ت 
اهميت قرار ندارد، بلكه فاعل و ويژگي‌هاي او مورد توجه مي‌باشد، و شايد به خاطر همين 

مسئله، راهنمايان و الگوهاي اخلاقي در اين ديدگاه جايگاه مهمي دارند.1 
از ديدگاه امام خميني)ره( قواي چهارگانه نفس ميزان در اجناس فضايل و رذايل بوده 
و طرف افراط و تفريط هر يك، رذيله و حد اعتدال در هر يك، فضيلتي از فضايل نفساني 
است. امام خميني)ره( در بحث از قواي نفس به چهار قوه عاقله، واهمه، غضبيه و شهويه 
اش��اره مي‌‌كند. قوه عاقله، قوه روحانيه‌اي اس��ت كه به حس��ب ذات، مجرد و به حسب 
فطرت، مايل به خيرات و كمالات و داعي به عدل و احسان است. در مقابل آن، قوه واهمه 

1. مرضیه صادقی، »اخلاق فضيلت‌مدار در ديدگاه مرحوم نراقي و امام خميني)ره(«، دو فصلنامه حكمت سينوي، 
س9، ش30-31، پاييز و زمستان 1384.

به نظر امام)ره( مشكل اصلى 
اتحاد و رفع تنش‏ها در میان 
و  انسان  خود  در  انسان‏ها 
باورهاى اوست. وقتى كه روح 
تفكر توحيدى و اصول اخلاقى 
و ارزشى كه لازمه گرايش 
عمومى به وحدت است ‏بر 
جوامع بشرى حاكم نباشد 

تلاش‌ها ثمرى نخواهد بخشيد
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قرار دارد كه از آن به قوه شيطانيه تعبير مي‌شود.1
در نظر ايشان، اگر انسان در اين عالم در طريق انسانيت سير كرده و سه قوه را تعديل 
و تابع عقل نمايد و نيز سير باطن و ظاهر تحت ميزان شريعت الهي باشد در عالم ديگر، 
صورت وي صورتي انساني خواهد بود و الا اگر عقل وي تابع سه قوه ديگر باشد، هر يك از 
آن سه قوه كه غلبه كند، صورت باطن ملكوتي نيز تابعي از آن خواهد بود.2 از نظر امام)ره( 
قواي چهارگانه، ميزان فضايل و رذايل بوده و اين‏گونه توضيح مي‌دهند كه حد اعتدال در 
هر يك از اين قوا فضيلتي از فضايل نفساني است و طرف افراط و تفريط هر يك، رذيله‌اي 
از رذايل. امام)ره( در مقام توضيح فريضه عادله و علت توصيف فريضه به عادله در حديث 
بيست و چهارم مي‌گويند كه چون خلق حس��ن خروج از حد افراط و تفريط است و هر 
يك از دو طرف افراط و تفريط مذموم، پس عدالت كه حد وسط و تعديل بين آن‌هاست، 
مستحسن است.3 ايشان در جاي ديگر در توصيف عدالت مي‌گويند كه عدالت، حد وسط 
بين افراط و تفريط و از امهات فضايل اخلاقي اس��ت بلكه عدال��ت مطلقه، تمام فضايل 
باطني و ظاهري است. مطابق اين تعريف، عدالت، همه فضيلت خواهد بود نه جزئي از آن 

و در مقابل، جور كه ضد آن است نيز همه رذيلت‌هاست نه جزئي از آن.4
امام)ره( پس از آنكه تعديل قواي نفس��اني را مقدمه وصول به كمال انس��اني قلمداد 
كرده و در واقع غايت و نتيجه اعمال را هم كمال انسان معرفي مي‌كنند، مي‌فرمايند كه 
جميع اعمال صوريه و اخلاق نفسيه، مقدمه معارف الهيه است و آنها نيز مقدمه حقيقت 
توحيد است كه غايت قصواي سير انساني و منتهي‌النهايه سلوك عرفاني است. امام)ره( 
همچنين بيان مي‌كنند كه توجه به كمال مطلق و عشق به آن از فطريات انسان است و 
كمال مطلق را نيز حق تعالي، معرفي مي‌كنند، زيرا ذات مقدس، بس��يط‌الحقيقه است 
و بسيط‌الحقيقه، بايد كمال و جمال مطلق باش��د و ديگر موجودات جلوه‌اي از جلوات 
فعل و رشحه‌اي از رشحات مقدس او هس��تند. از نظر امام)ره( براي نيل به اين مراحل 
از بيان قرآن و انبياء)س( و ائمه)ع( بايد استفاده کرد. لذا از خصوصيات نظريه امام)ره( 
مي‏توان به غايت‌گرايي )غايت را معرفه‌الله مي‌دانند( و فضيلت‎گرايي) فضايل و تعديل 
قوا را مقدمه محسوب مي‌كنند( اشاره کرد. البته بايد توجه داشت به‌رغم فضيلت‌مداري، 

1. روح‌الله موس��وي‌الخميني، ش��رح حديث جنود عقل و جهل، مؤسسه تنظيم و نش��ر آثار امام خميني)ره(، 
تهران،1377، ص283. 

2. همان، ص283- 284.
3. همان، ص391.

4. ف. مصباحي،»عدالت در اخلاق از ديدگاه امام خميني)رحمت‌الله عليه(«، فصلنامه فلس��فه و کلام اسلامي، 
س9، ش30و31 ، پاييز و زمستان 1384.
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فضايل في حد نفس��ه ارزش ذاتي نداشته بلكه در س��ايه غايت و نتيجه مترتب بر آنها، 
ارزش مي‌يابند. ايشان در بحث از فضيلت و تعديل قوا، شرط وصول به سعادت را ميزان 

عقل و شرع مي‌دانند.1
عدالت در انديشه ايشان از جايگاه بالایي برخوردار بوده است و بارها به ديني بودن آن 
و لزوم عملي کردن آن به‌عنوان هدف بعثت انبياء اشاره شده است؛ و هدف از حکومت 
اسلامي را نيز برقراري عدالت مي‏دانند. ايشان همچون بسياري انديشمندان مسلمان 
معتقد است كه تحقق عدالت اجتماعي از مسير عدالت فردي مي‌گذرد. امام)ره( عدالت 
را فطري مي‌داند و معتقد است سنت خداوندي بر اين است كه انسان‌ها عادلانه زيست 
كنند. »حكمت آفريدگار بر اين تعلق گرفته اس��ت كه مردم ب��ه طريقه عادلانه زندگي 
كنند و در حدود احكام الهي قدم بردارند. اين حكمت هميشگي و از سنت‌هاي خداوند 
متعال و تغييرناپذير است.«2 از آنجا كه عدالت فطري است و هميشه در نهاد آدمي وجود 
دارد، بايستي آن را زنده نگه‌داشت؛ براي اين كار، امام تهذيب و تزكيه نفس را پيشنهاد 
مي‌كند و معتقد است تا وقتي نفس تربيت نشود و عدالت در نهاد انسان راسخ و استوار 

نگردد تحقق آن در جامعه‌ شدني نيست:
هر اصلاحي نقطه اولش خود انس��ان اس��ت، اگر چنانچه خود انسان 
تربيت نش��ود، نمي‌تواند ديگران را تربي��ت كند... و امي��دوارم كه اين 
مجاهده نفساني براي همه ما حاصل بشود و به دنبال آن مجاهده براي 

ساختن يك كشور...3
امام خمینی)ره( معتقدند که ارزش‏هاي کلي اخلاقي را به کمک عقل مي‏توان فهميد 
و اثبات کرد؛ از طرفي ايشان فطرت الهي انسان را قبول دارند و اعتقاد دارند که در اين 
فطرت، شناخت، تميز و تش��خيص فجور و تقوا به آدمي الهام شده است؛ از سوي ديگر 
ايشان معتقدند که برخي از ارزش‏ها هست که براي شناخت آن‌ها و معيار تميز و تفکيک، 
نيازمند شرع هس��تيم؛ لذا اخلاق مورد نظر امام)ره( نوعي اخلاق فلسفي و وجداني به 
ضميمه اخلاق ديني است. امام)ره( به تبع نراقي دو کار مهم در اخلاق ارسطويي ايجاد 
کرد: 1. اخلاق فلسفي را با داده‏هاي وحي و احکام ش��رعي و فقه تلفيق کرد؛ 2. تلفيق 
اخلاق با عرفان؛ امام در پيوند اخلاق با عرفان به‌دنبال نوعي تأسيس و تدوين يک نظام 

1. مرضيه صادقي، »اخلاق فضيلت‌مدار در ديدگاه مرحوم نراقي و امام خميني)ره(«، دو فصلنامه حكمت سينوي، 
س9، ش30-31، پاييز و زمستان 1384.

2. روح‌الله موسوي‌الخميني، ولايت فقيه، ص31.
3. صحیفه امام، ج15، ص492.
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اخلاقي بوده است که از نوآوري‏هاي امام)ره( به حساب مي‏آيد. در نظام اخلاقي امام)ره( 
رذايل و فضايل موضوع اخلاق نيس��تند؛ موضوع معرفت نفس است براي معرفت خدا و 

قرب به او.1 
امام)ره( اخلاق عرفانى را، هم سطح سالکان و هم به‌عنوان اخلاقى عرفانى ـ اجتماعى 
به مخاطبان عام ارائه کرده اس��ت و اين همان ويژگى است كه مسلك اخلاقى امام)ره( 
را بيش از ساير مس��لك‏ها جدا و به روش قرآنى نزديك كرده است؛ چراكه قرآن )هدي 
للناس( اس��ت و پيامبر اكرم)ص( به عنوان حامل هدايت قرآنى و تزكيه ربانى فرستاده 
شده به سوى توده‏هاى مردم است. مطالعه و تأمل در آثار و رفتار امام)ره( نشان م‏ىدهد 
كه وى بيش از آن كه از مس��لك‏هاى فلس��فى و عرفانى خاصى متأثر باشد، روحش از 
آبشخور رهنمودهاى قرآن و عترت سيراب ش��ده است. امام)ره( بر روش عرفانى سير و 
سلوك و تزكيه و اخلاق صحه گذاش��ته و با اين حال جريان‏هاى ساختگى رياضت‏هاى 
صوف‏ىگرانه و باطن‏ىگرى را نفى كرده اس��ت. ايش��ان طريقت را جز از راه ش��ريعت و 
متعامل با آن نم‏ىشناسد؛ اين است كه وقتى به تجزيه و تحليل و نقد كتاب‏هاى اخلاق 
م‏ىپردازد، از افراط و تفريط‏هايى كه جامعيت نگاه قرآن و عت��رت را وانهاده‏اند، انتقاد 

م‏ىكند و م‏ىنويسد: 
حتى علمای اخلاق هم كه تدوين اين كتب كردند، يا به طريق علمى 
‌ـ فلس��فى بحث و تفتيش كردند... و اين نحو تأليف علمى را در تصفيه 
اخلاق و تهذيب باطن تأثير بسزا نيست، اگر نگوييم اصلًا و رأساً نيست 
و يا از قبيل تاريخ اخلاق اس��ت كه صرف وقت در آن، انسان را از مقصد 

اصلى بازم‏ىدارد.2 
به نظر امام)ره(، نقش كتاب اخلاق بايد بيش از ارائه، نسخه علاج باشد. 

كتاب اخلاق آن است كه به مطالعه آن، نفس قاسى نرم، و غيرمهذب 
مه��ذب و ظلمانى نورانى ش��ود، و آن، به آن اس��ت كه عال��م در ضمن 
راهنمايى، راهبر و در ضمن ارائه علاج، معالج‏ باشد و كتاب، خود، دواى 

درد باشد نه نسخه دوانما.3
 امام)ره( معتقد است كه حلقه وصل نظرپردازى اخلاقى به عمل اخلاقى، موعظه است 
و نقش بسيار مهمى براى آن قائل است. وعظ، نقش بديل‏ناپذيرى در انگيزش اخلاقى 

1. همايون همتي، »اخلاق و عرفان از ديدگاه امام خميني)ره(«، کيهان فرهنگي، ش212، خرداد 1383.
2. حسين شرفي،» قرآن و اخلاق از منظر امام خميني«، پژوهش‌هاي قرآني، پاييز و زمستان 78، ش20و19.

3. روح‌الله موسوي‌الخميني، شرح حديث جنود عقل و جهل، 1377، ص13‏.
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دارد و در واقع، علاج بودن يك كتاب اخلاق مرهون 
واعظ بودن آن اس��ت:»كتاب اخلاق، موعظه كتبيه 
بايد باش��د و خود معالجه كند دردها و عيب‌ها را، نه 
آن كه راه علاج نش��ان دهد.«1 البته آشكار است كه 
موعظه صرفاً يك شيوه بيانى نيست كه هر كس بتواند 
با آموختن مهارت‌ه��اى لازم آن را به كار گيرد، بلكه 
موعظه يك فرآيند است و مبادى ويژه‏اى دارد. بحث 
از اين مبادى مجال وي��ژه‏اى م‏ىطلبد؛ اما ب‏ىترديد، 

يكى از آنها عمل خود گوينده به مقتضاى گفتارش است.2
ويژگي‌ها و محورهاي اصلي آثار اخلاقي امام خميني)ره( شامل موارد ذيل مي‌باشد: 

1. انسان داراي دو فطرت است: اصلي و تبعي. امام)ره( مکرراً متذکر شده‌اند که انسان 
داراي دو فطرت است: يکي اصلي که عبارت است از عشق به کمال مطلق، و ديگري تبعي 
که عبارت اس��ت از تنفر از نقص. و از اين دو فطرت، تعبير ميک‌نند به فطرت مخموره 
بي‌حجاب، و همه جنود عق��ل را جنود اين فطرت مي‏دانند. ه��ر گاه اين فطرت اصلي، 
تحت تأثير گناهان واقع شود، محجوب به حجاب طبيعت مي‏شود و جنود جهل همگي 

جنود فطرت محجوبه‎اند.
1. جميع ملکات و اخلاق، قابل تغیير و اصلاح است؛ امام)ره( بارها بر اين نکته تأکيد 
کرده‏اند که عالم طبيع��ت، دار تغير و تبدل و تصرم اس��ت و در نتيجه، آدمي تا پيش از 
فرا رس��يدن مرگ مي‏تواند همه اخلاق رذيله را، هر چند در نفس ريشه دوانده باشند، 

اصلاح کند.
2. علم رسمي، سر به سر قيل است و قال؛ امام)ره( دانستن علوم رسمي را )انبارداري 
مفاهيم( مي‏ناميد و بدون تهذيب، ارزشي براي آن‌ها قايل نبود و حتي علم توحيد را هم 
هنگامي که همراه ايمان نباشد نافع نمي‏داند و به تفصيل نشانه‏هاي ايمان و علم نافع را 

با استفاده از آيات و روايات برمي‏شمارد.
3. فرق علم و ايمان، و بي‏ثمر بودن علم بدون ايمان؛ ايشان فرق علم و ايمان را به خوبي 
تبيين کرده و بي‏فايده بودن علم ب��دون ايمان ‌ـحتي علم توحيدـ‌ را به کرس��ي اثبات 
نشانده است. ايش��ان بر اين نکته تأکيد ميک‏نند که نبايد در منزل علم سکونت گزيد، 

1. همان.
2. محسن جوادى، »نگاهى به )شرح چهل حديث( امام خمينى)ره(«، نقد و نظر، ش21.

عرفانى  اخلاق  امام)ره( 
را، هم سطح سالکان و هم 
به‌عنوان اخلاقى عرفانى ـ 
اجتماعى به مخاطبان عام 
ارائه کرده است و اين همان 
مسلك  كه  است  ويژگى 
اخلاقى امام)ره( را بيش از 
ساير مسل‏كها جدا و به روش 

قرآنى نزدكي كرده است
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بلکه بايد از آن عبور کرد و به منزل ايمان که حظ قلب است دست يافت.
4. توجه به مکايد نفس و شيطان؛ يکي از نکات مهم در آثار امام، تبيين مکايد گوناگون 

شيطان و نفس و متناسب با اصناف و اشخاص مختلف است.
5. حب دنيا و نفس؛ امام)ره( منشأ همه مفاسد را حُب دنيا و شعبه‏ها و شاخه‏هاي آن 
مي‏داند و اين حقيقت را که منصوص و مأثور اس��ت به خوبي ش��رح داده و تبيين کرده 

است.
6. دستورالعمل‌هاي اخلاقي؛ امام)ره( علاوه بر مواعظ شافي و نصايح کافي، که در جاي 

جاي آثارش ديده مي‌شود، گاهي اشاره‌ا‏ي نيز به دستورهاي عملي نيز کرده‏اند.
7. انکار نکردن مقامات اولياي خدا؛ امام)ره( مکرراً س��فارش کرده‏اند که مقامات اوليا 
را که آدمي خود درک نکرد و نچشيد، انکار نکند و آنچه را خود نمي‏داند و دستش از آن 

کوتاه است، هيچ و پوچ نخواند و از حد خود نگذرد.
8. تعبد و توجه و عنايت شديد به ادعيه و احاديث ائمه)ع( و تبيين مقامات آنها؛ عنايت 
ش��ديد امام)ره( به ادعيه و احاديث ائمه)ع( براي تبيين و اصلاح اخلاق، از سراسر آثار 
ايشان مشهود است. چند کتاب مهم از آثار ايش��ان، شرح سخنان ائمه)ع(، شرح دعاي 
سحر، شرح حديث جنود عقل و جهل و شرح اربعين گواه صادق اين مدعاست. ايشان در 
آثار خود براي تبيين مقاصد اخلاقي، عمدتاً از احاديث عترت طاهره)ع( استفاده کرده 
و از کتاب‎هاي رايج اخلاق و عرفان، جز اندکي، نقل نکرده اس��ت. تعبد و عنايت شديد 
امام)ره( به احاديث ش��ريفه و ادب و احترام فوق‎العاده در برابر ائمه)ع( و آثار و بزرگان 

مکتب شيعه، در آثار ايشان به خوبي هويداست.
9. موعظه‌هاي مؤثر و مناجات‌هاي سرشار از شور.1

بینش‏های اجتماعی ‌ـ اخلاقی متعددی را می‏توان از وجه نظر خاص امام)ره( استخراج 
و ارائه کرد که در ذیل به برخی از آن‏ها اش��اراتی خواهد شد. به عنوان نمونه و به‌صورت 
خلاصه و ساده در بعد معرفت‏شناسی، تفوق راه‎های حسی در شناخت انسان در عرصه 
اجتماعی باعث می‎ش��ود تا افراد بر اس��اس نژاد، قوم، زبان و... یا مقام، ثروت، اولاد و... 
شناخته ‎شوند. اگر ملاک عقلی، ملاک شناخت و عمل باشد انسان‌ها بر اساس منزلت، 
تخصص، کارایی، قابلیت، شخصیت، انس��انیت و ... از کیدیگر شناخت پیدا میک‌نند و 
اگر راه دینی ملاک ش��ناخت باشد، انس��ان‌ها بر اساس نس��بت و رابطه‎ای که با خدا یا 
فرامین دینی دارند قابلیت ش��ناخت واقعی دارند. این موارد به معنی نفی کیدیگر ارائه 

1. سايت جماران.
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نشده‎اند، بلکه با کیدیگر تداخل داشته و آنچه در این مورد مهم است اولویت شناختی 
منابع شناختی برای عاملان اجتماعی در موقعیت‎های عمل می‏باشد که اثرات زیادی بر 

شناخت و عمل اجتماعی افراد می‏گذارد.
به عنوان مثال مبحث اساسی ارتباط ذاتی و دوس��ویه معرفت نفس و معرفت حق در 
آرای حکمای اسلامی است که اثرات آن در فهم عمل اجتماعی انسان‏ها مورد بررسی قرار 
می‏گیرد. اولین بحث منتج از این جمله این است که امکان شناخت حقیقت انسان برای 
انسان میسر نیست، مگر با معرفت خدا، و اگر بخواهیم این جمله را عکس کنیم، نتیجه 
این می‎شود که انسان‌ها به اندازه ارتباط و شناختی که از خدا دارند، خود را می‏شناسند، 
و به‌صورت کلی‎تر ش��ناخت انسان بر اس��اس ارتباط با خدا ممکن می‎گردد و در حالت 
عمیق‎تر ملاک درست شناخت انسان نحوه و نوع ارتباطش با خداست. اگر این عبارات 

را به زبان علوم انسانی و علوم اجتماعی بیان کنیم نتیجه به‌صورت ذیل در خواهد آمد:
انس��ان در حوزه تعاملات درونی خود دو بعدی اس��ت: الف. حوزه مربوط به تعاملات 
درونی فرد با خودش به‌صورت مس��تقل و ب. در رابطه با تعاملات درونی فرد بر اساس 
فهم روابطش با دیگران. در علوم اجتماعی موجود اغلب به مورد دوم توجه می‏شود و در 
مورد اول نیز به فهمی پرداخته می‏شود که در حیطه روابط اجتماعی تولید شده باشد 
و روان‏شناس��ی به مورد الف می‎پردازد. اما در مورد روابط فردی و اجتماعی در اسلام، 
آنچه تفاوت را ایجاد میک‏ند این اس��ت که روابط انسان با خودش اغلب بر اساس روابط 
با خدا شکل می‏گیرد و از طرف فرد مورد قضاوت قرار می‏گیرد؛ در واقع معیار شناخت 
فردی در اسلام بر اساس فطرت و رابطه با خدا صورت می‎پذیرد؛ لذا بسیار اتفاق می‏افتد 
که افراد فارق از نگاه جامعه، ش��یوه روابط خود را انتخاب میک‏نند. اثر دیگر این رابطه 
این است که به‌علت عمق و اصالت این رابطه، در اثر فشار اجتماعی، این رابطه به سطوح 
زیرین روابط اجتماعی رفته و در مواقع خاص و ویژه خود را نش��ان می‏دهد. سومین اثر 
این رابطه این است که بر اس��اس نفی و اثبات دوگانه عمل میک‏ند: الف. نفی و اثبات بر 
اساس فهم روابط با خدا )خدای عالم و عادل( و ب. نفی و اثبات بر اساس روابط با دیگران؛ 
این در حالی است که معیار نفی و اثبات بر اساس روابط با دیگران در نهایت خود نیز بر 
اساس نفی و اثبات روابط با خدا معنادهی می‏ش��ود. لذا در اسلام بیشتر افراد دارای دو 
نوع زندگی درونی و بیرونی هستند و به زندگی درونی خود اهمیت بیشتری می‏دهند و 

علوم اجتماعی فعلی توانایی فهم این روابط را ندارد.
از طرف دیگر عمل اجتماعی افراد مس��لمان در حوزه تعاملات بیروی فرد نیز ش��کل 
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دوبعدی به خ��ود می‎گیرد: الف. بر اس��اس روابط 
با دیگر انس��ان‌ها و ب. روابط ب��ا الگوهای دینی، 
موجودات غیر بشری و خدا. در این دسته از روابط 
نیز بر اساس معیار روابط در بعد دوم، روابط خود 
با انس��ان‌ها را مورد ارزیابی نهایی قرار می‏دهند و 
به‌علت باز بودن روابط ن��وع دوم در همه حال ـ ‌باز 
بودن تعامل برای تمام افراد و در هر زمان، مکان و 
شرایط و خصوصی بودن این تعاملـ‌ اثرات بنیانی 
را بر کردارهای انسانی ایجاد میک‏نند که مهمترین 
آن‌ها این اس��ت که هیچ‌گاه به‌ص��ورت بنیانی با 
افراد به ش��کل روابط ن��وع اول ارتباط ب��از برقرار 
نمیک‏نند و خود را وابس��ته تام به آن نمیک‏نند و 
لذا استقلال خاص فردی‏ای را شکل می‏دهند که 
با واژه نادرست خودمداری می‏تواند توصیف ‎شود؛ 
در صورتی که در میان مسلمانان، عموماً، ساختار حوزه خصوصی افراد در تقابل با حوزه 
عمومی شکل نمی‏گیرد، بلکه در اثر تعامل با ماوراءالطبیعه، ساختار پیدا میک‏ند و غالباً 

با آرمان‏های اخلاقی و اجتماعی عام اسلامی گره خورده است.
دومین بحث در ای��ن رابطه می‏تواند مربوط به نوع ارتباط انس��ان ب��ا برخی از صفات 
خداوند باشد. در آرای حکمای اسلامی، انسان توانایی کسب جامع صفات الهی را در خود 
و در حد نازل‏تر از خدا دارا می‎باش��د و لذا انسان خلیفه خدا در زمین است. از مهم‏ترین 
بحث‏ها در این زمینه برای شناخت کردارهای مسلمانان، تعادلی دوسویه میان نگاهی 
انسان‎گونه به خدا در تعاملات با نگاهی خدای‏گونه به انسان می‏باشد که به‌علت دقیق 
و رقیق بودن مباحث، نیاز به پژوهشی مس��تقل دارد. اما بالاترین و مهم‏ترین صفات و 
خصوصیات توحید در عرصه فهم عمل اجتماعی افراد مسلمان، مربوط به اعتقاد آنها به 
قدرت الهی)عدالت( و علم الهی)شهادت( است. عموماً افراد مسلمان در صورت نرسیدن 
به حقوقی که فکر میک‏نند حقشان است، اولاً حقیقت موضوع مورد بحث را به علم الهی و 
ثانیاً قضاوت درباره آن‏ را به عدالت الهی واگذار میک‏نند. این ظاهر قضیه بوده و باطن آن 
این است که افراد مسلمان به‌واسطه این عقیده، در فهم روابط اجتماعی و ارزش‏گذاری 
آنها، خود به ش��اهد و قاضی تبدیل شده و در رابطه با امور ش��هادت می‏دهند و قضاوت 

امام خمینی)ره( معتقدند که 
را  اخلاقي  کلي  ارزش‏هاي 
به کمک عقل مي‏توان فهميد 
و اثبات کرد؛ از طرفي ايشان 
فطرت الهي انسان را قبول دارند 
و اعتقاد دارند که در اين فطرت، 
شناخت، تميز و تشخيص فجور 
و تقوا به آدمي الهام شده است؛ 
از سوي ديگر ايشان معتقدند 
که برخي از ارزش‏ها هست که 
براي شناخت آن‌ها و معيار تميز 
و تفکيک، نيازمند شرع هستيم؛ 
لذا اخلاق مورد نظر امام)ره( 
نوعي اخلاق فلسفي و وجداني 

به ضميمه اخلاق ديني است
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میک‏نند. ارزیابی تمام امور و موضوعات مربوط و غیر مرب��وط به تخصص افراد و حکم 
دادن در رابطه با آنها از اخلاقیات خاصی است که در میان مسلمانان قابلیت رشد دارد و 
به عمل اجتماعی آنها شکل‎ خاصی بخشیده است. قوه ارزیابی در میان مسلمانان به‌علت 
نوع بنیان اخلاقی‏ش��ان )توجه به نفس و خود در مسیر ش��هادت الهی و عدالت‏خواهی 
به‌عنوان کی خواس��ته درونی و بیرونی در طول تاریخ( بس��یار قوی شده است و باعث 
شکل‏گیری رفتار بسیار ارزیابانه در میان مسلمانان گردیده است؛ به‌طوریک‌ه در ظاهر 
کی رفتار تقابلی را به‌علت ارزیابی بیش از حد افراد در روابط فردی و جمعی و وابستگی 
سطحی به آنها شاهد هستیم‏؛ ظاهری از این جـهت که غایت این ارزیابـی ‌ـ با توجه به 
معیار الهی و عام داشتن ـ‌ بهبود فردی و اجتماعی بوده و در رفتار افراد به درون بیشتر 
از بیرون و به جمع بیش��تر از فرد نظر دارد. به عبارتی ش��ناخت عدالت و اعمال آن در 
میان مس��لمانان با هم صورت می‏گیرد و لذا به روابط تقابلی می‏انجامد، اما این ش��یوه 
عملکردی در غایت خود در جهت گسترش عدالت بوده و به جمع تعلق می‏گیرد. از این 
منظر عدالت‏خواهی جمع‏گرایانه در میان مسلمانان، در شکل فردی و بر اساس اخلاق 
اسلامی قابل فهم می‏باشد و شاید دلیل اینکه بسیاری از بزرگان دینی به عدالت فردی 
به‌عنوان مقدمه و اس��اس عدالت اجتماعی توجه داده‏اند به خاطر این خصوصیت ذاتی 
اخلاق و بالتبع عدالت در انسان نمونه مورد نظر اس�الم باشد و شاید بتوان بدین‌وسیله 
رابطه توحید و عدالت را در عرصه جامعه فهمید. مهمترین خصوصیت عمل اجتماعی 
افراد مسلمان، مبتنی بودن آن بر توحید و عدالت است. کردار مبتنی بر توحید، کرداری 
فردی است که در خود ارزش‌ساز است، معیار‌ساز است، کمال‌ساز است، داناییک‏ل‌ساز 
است... و لذا به جمع و جامعه بسیار اهمیت داده و بر اساس فهم خود از عدالت توحیدی، 
امور اجتماعی را مدام مورد ارزیابی قرار می‎دهد و عمل اجتماعی خود را بر اس��اس آن 

تنظیم می‎کند.
این اخلاق نوع خاصی از فردگرایی می‏باشد که در آن در عین توجه به عملکرد دیگران 
در تمامی عرصه‏ها، خداگونه، خود را به‌جای تم��ام دیگران قرار می‏دهد و از آن ارزیابی 
شخصی ارائه می‏دهد و بر اساس آن قضاوت فردی میک‏ند. این اخلاق اجتماعی نمی‎تواند 
در قالب بازی تعمیم یافته برحس��ب قواعد مورد بررس��ی قرار گیرد، بلکه در قالب فهم 
»قاضی بازی دیگران اجتماعی« قابل فهم می‏باش��د. این اخلاق در عین وابسته نبودن 
به دیگران اجتماعی، با تمام دیگران اجتماعی رابطه ارزش‏گذاری پیدا میک‏ند و تمامی 
عرصه را نسبت به احساس عدالت افراد حساس میک‏ند. این مفهوم »قاضی بازی دیگران 



92
مقالات
دوره سوم سال دهم شماره 36 تابستان 92

اجتماعی« می‏تواند معیاری جدید برای فهم و دس��ته‏بندی نظریات اجتماعی به‌دست 
دهد و در فهم رفتارهای فردی و اجتماعی انسانی مورد استفاده قرار گیرد.

ارتباط برقرار کردن افراد جامعه با محیط پیرامون، بر اساس سنجش میزان عدالت آن و 
بر اساس جایگاه خدایی، به‌علت کیسانی جایگاه )یعنی جایگاه خدایی( وحدتی بسیط را 
به‌وجود می‏آورد که جدا از انواع تفاوت‏ها، امکان همبستگی را فراهم می‎نماید؛ احساس 
و فهم ظلم و عدالت با توجه به اندیش��ه دینی، احساسی الهی در بعد خلقت الهی انسان 
می‎باشد که بر اساس آن امور انسانی باید تنظیم گردد. این فهم از عدالت می‎تواند برای 
فهم آیات قرآنی که هدف بعثت انبیاء عظام را اقامه قسط، تکامل اخلاق، تکامل انسان 
در عرصه زندگی اجتماعی می‎داند و همچنین فهم روابط اجتماعی میان مسلمانان و در 
مرحله بالاتر برای فهم روابط انسانی در کلیت رابطه‏های انسانی و جوامع انسانی، مفید 
باشد؛ چراکه این فهم منطبق با انسان‌شناسی قرآنی یا فطری می‎باشد و خدا بشر را بر 
اساس آن آفریده است. در این قالب، فردگرایی اسلامی که در آن جامعه بسیار مهم تلقی 
می‏گردد و به آن بسیار سفارش شده است، قابل فهم می‏باشد. غایت این اخلاق تعالی فرد 
و جامعه و نزدکیی به خداوند می‎باشد و هر فردی نسبت به اعمال خود و اعمال دیگران 
در مقابل خداوند پاسخگو خواهد بود. امر به معروف و نهی از منکر را نیز می‏توان در این 

قالب تفسیر کرد.
با کمی دقت این موضوع واضح می‎ش��ود که چگونه میان انسجام و وحدت اجتماعی 
و عدالت اجتماعی و توجه به فردیت انسانی در اندیش��ه‎های مختلف اسلامی می‏توان 
ارتباط برقرار کرد. اندیشه‎‏های غیر الهی توانایی ارتباط برقرار کردن متعادل را میان این 
موضوعات ندارند، ولی اندیشه الهی با واسطه کردن و محور قرار دادن خدا، هم توانایی 
ایجاد این س��ه محور را پیدا میک‌ند، هم توانایی برقراری تعادل میان آنها را دارد و هم 
ادبیات مفهومی را برای ارائه نظریات خود دارا می‎باشد. لذا از طرفی فهم و اعمال وحدت 
و عدالت اجتماعی در جامعه اسلامی وابستگی تامی با معنویت و توحید دارد؛ موضوعی 
که در سراسر تمام علوم انس��انی غربی مورد غفلت واقع شده است. و از سوی دیگر فهم 
نحوه و س��اماندهی تعاملات فرد با جمع و جمع با فرد نیز وابسته به شناخت معنویت و 
حضور توحید در عرصه اعتقادی افراد و جامعه دارد که در علوم انسانی غربی امکان طرح 
شدن ندارند. لذا این علوم برای بررس��ی اعمال اجتماعی مسلمانان آنگونه که هستند و 

آنگونه که باید باشند، ناتوان هستند و عموماً تصاویری واژگونه ارائه می‌دهند.
از دیگر خصوصیاتی که از نظریات اخلاقی ‌ـ اجتماعی امام)ره(‌ ـ به خصوص در رابطه 
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با جامعه مسلمان ایرانـ‌ قابل استنباط است 
به این مربوط می‏گردد که مس��لمانان به‌علت 
جهان‎بینی خاص خود، در تعاملات خود يک 
بعدي و اثباتي عمل ميک‏نند و غرض بیش��تر 
تعاملاتشان حفظ دنياي دروني در برابر دنياي 
بيروني اس��ت )نوع��ي از اش��راق و عرفان که 
منسجمک‏نندگی و معناکنندگی کلیت زندگی 
را در حفظ ارتباط با خدا نگاه می‏دارد، حتی در 
انجام یا بعد از انجام عمل خلاف( و عموماً نفي 
تعاملات بيرون در قالب‏ه��اي گوناگون، براي 
اثبات درون صورت مي‏گيرد و وسيله‌ای است 
براي حفظ ارزش‏هاي دین��ی )به معنای عام( 
فرد؛ هر چند این نوع تعامل مي‏تواند انحراف 

يافته و به توجيه اعمال اشتباه خود روي بياورد یا به نوعی سکون در اعمال منجر گردد. 
يکي از دلايل شفاهي و توجیهی بودن فهم اخلاقي در جامعه ايران ‌ـبه‌صورت گستردهـ‌ 
را مي‏توان اين خصوصيت اخلاقي ايرانيان دانست؛ چراکه غالباً ديگر ابزارها را در اختيار 

نداشته‌اند.
از طرفی دیگر این نوع جهان‏بین��ی در اخلاق اجتماعي مردم اي��ران قابليت پذيرش 
اصلاح در هر شرايطي دارد، لذا انعطاف زيادي در رفتار و کردار آنها و در تمامي سطوح 
روابط پديد مي‏آورد و نوعي از تس��اهل و تس��امح را در ميان رواب��ط اجتماعي به‌وجود 
مي‏آورد. اين تساهل و تسامح برخلاف تساهل و تس��امح غربي مبتني بر شک و ناتواني 
در شناخت حقيقت نبوده، بلکه مبتني بر آموزه‏هاي ديني و قبول اينکه انسان توانايي 
درک حقيقت را دارد، مي‏باشد و طرفين اولاً به درس��تي و نادرستي کار خود به‌صورت 
دروني اذعان دارند و ثانياً خطاپذير بودن انسان‌ها مورد قبول طرفين است و ثالثاً امکان 
اصلاح ديگران و خود در اذهان طرفين وجود دارد و رابعاً خدا خطا‎پوش بوده و گذشت از 
افراد خطاکار باعث گذشت خدا از خطاهاي خود می‏شود و خامساً دیگران نیز در شرایط 
مشابه از خطاي فرد خواهند گذشت، و در آخر اینکه این تساهل و تسامح بر اساس کی 
نوع دیگر از اطمینان و رفع ضرر همواره همراه اس��ت که در آن خطاپوشی یا به جبران 
خسارت در آینده نزدکی، مستند می‏شود یا به‌واسطه خیری دیگر در این دنیا یا دنیایی 

امام)ره( ديني يا اسلامي زندگي 
کردن را به‌عنوان شيوه درست 
زندگي در معناي جهاني آن تبليغ 
مي‏کرد و بنيان اندیشه خود را بر 
معارف و شيوه قرآني مي‏دانست. 
در اين شيوه اخلاقي زندگي کردن، 
در راه تعالي و ارتباط با خدا گام 
گذاشتن و به قرب او رسيدن، معني 
مي‏شود و اخلاق بر اساس امور 
ديگر تعريف نمي‏شود، بلکه خود 
در بالا قرار گرفته و ملاک سنجش 
ساير امور فردي و اجتماعي و نقش 
هدايت‏کننده آنها را برعهده مي‏گيرد
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دیگر این خطا‌پوشی توجیه می‏شود. 
علاوه بر موارد فوق از مطالب جضرت امام)ره( این مطلب قابل اس��تخراج است که در 
اخلاق اجتماعي مردم ايران توجه به عملکردها و رفتارها به‌جاي توجه به سخنان و افراد 
در طول زمان به‌عنوان شاخص ارزيابي افراد در جامعه، فرهنگ عمومی جامعه خواهد 
بود. البته اين ارزيابي در عمق خود مبتني بر توجه به الگوهاي اسلامي و اخلاقی مبتنی 

بر اسلام است.
در کنار موارد فوق موضوع بس��یار مهمی نهفته اس��ت و آن این اس��ت که در اخلاق 
اجتماعي مردم ايران وس��يله بودن تمام امور دنيايي در تمامي س��طوح از ديگر موارد 
شناخت اخلاق اجتماعي مبتني بر فهم اخلاقي امام)ره( است. اين اخلاق قابليت توضيح 
بسياري از رفتارهاي اقتصادي، سياس��ي، اجتماعي جامعه ايران را دارد؛ نگاه وسيله‏اي 
به دنيا، متفاوت از نگاه دنياگريزي است؛ در اين نگاه امور دنيا في‎نفسه اهميت و ارزش 
ندارند، بلکه امور دنيا بسيار با ارزش هستند؛ از لحاظ اينکه چگونه با آنها برخورد مي‏شود، 
چه برخورد مثبت و در راستاي ارزش‎هاي ديني و چه برخورد منفي و در مخالف جهت 
ارزش‎هاي مورد قبول دين. ارزیابی بیرونی و در سطوح اجتماعی و سیاسی این روکیرد 
در ادبیات عامه مردم ایران نمود بارزی دارد. اما متأس��فانه اين نگاه عموماً در قالب نفي 
دنيا و زندگي مادي در بس��ياري از نظریات توصيف مي‏ش��ود که با واقعيت‏هاي جامعه 
تطابق ندارد و افراد زیادی را دچار سردرگمی تطابق حرف و عمل افراد ایرانی می‏نماید.

اخلاق اجتماعی و گسترش ابعاد فقه اسلامي
اخلاق در سطح اجتماع در تعاریف علوم اجتماعی تجددی از نظر جایگاه تقریباً با آنچه 
در سنت دینی شیعی »فقه« نامیده می‏شود، مشابه است. در واقع فقه در عرصه زندگی 
روزمره، با بیان احکام رفتار در حوزه‏های گوناگون، به تنظیم روابط اجتماعی در جامعه 
اسلامی بر اساس مبانی دینی می‏پردازد. البته می‏توان این انتقاد را به فقه موجود وارد 
دانست که به ابعاد فردی توجه زیاد داشته و بسیاری از وجوه اجتماعی فقه مغفول مانده 
اس��ت. اما این امر به جایگاه والای فقه در عرصه تنظیم روابط ف��ردی و اجتماعی افراد 
مسلمان در دوران قبل از مواجهه با مدرنیته خللی وارد نمیک‏ند. از طرف دیگر جایگاه 
اثباتی فقه در این زمینه و در دوران بع��د از مواجهه با مدرنیته، به رغم ضعف در جایگاه 
ثبوتی نیز غیر قابل انکار اس��ت. در واقع می‏توان فقه را تنظیمک‌ننده رفتار دینداران در 
عرصه رفتار فردی، بین‌فردی و اجتماعی در زمینه فعالیت‏های روزمره دانست که از نظر 
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جایگاه برابر با مباحث مطرح در اخلاق اجتماعی مدنی یا شهروندی است.
امام)ره( با توجه به اهميت شريعت در اسلام، دریچه مباحث فقه و اصول فقه را برای 
تنظیم عرصه‎های اجتماعي گوناگون گشودند. بزرگ‌ترين ويژگي امام)ره( را در عرصه 
فقه و فقاهت شيعي مي‌توان زنده کردن و به ميدان آوردن بعد اجتماعي فقه در کنار بعد 
فردي آن دانست. در فقه اجتماعی، گزاره‌هاي فقهي حتي در آن بخش از عبارت‌هايي 
که ش��کل فردي دارند مانند روزه، نماز و ... نمود اجتماعي آنها در فرايند اجتهاد مورد 
نظر است و با توجه به آثار و کارک‌رد‌هاي اجتماعي، زواياي فقهي آنها کاويده مي‌شود؛ در 
حاليک‏ه در فقه فردي، چنين نظر و کاوش��ي در کار نيست و آشکار‌ترين بازتاب نگرش 
اجتماعي در فقه گسترش يافتن قلمروی ساحت فقه است؛ بدين معنا که فقه اجتماعي 
از جهت قلمرو بسي گسترده‌تر از فقه فردي اس��ت. امام)ره( بر اساس شناخت ویژه‏اش 
از دين اسلام، براي اسلام رس��الت اجتماعي قائل بودند. ایشان احکام اجتماعي اسلام 
را جاودانه و رهبري ديني در اسلام شيعي را مس��تمر و پاينده ـ ‌از پيامبر)ص( تا ظهور 
حضرت مهدي)عج(ـ‌ مي‏دانند. ایش��ان در مقام فقيهي جامعه‌نگر در برابر تعريف‌هاي 
گوناگوني که براي فقه‌ بيان شده است، فقه را اين‌گونه تعريف ميک‌ند: »فقه تئوري واقعي 

و کامل اداره انسان و اجتماع از گهواره تا گور است.«1 
این تعریف نحوه و جایگاه بس��یاری از نظریات و عملکردهای ایش��ان در فهم اخلاق 
اجتماعی را نش��ان می‏دهد. در اطراف این مبنای اساسی ش��ناخت اخلاق اجتماعی، 
توجه به ابعاد عرفانی دستورات فقهی و لزوم اجتهاد در فقه، ثبات و پویایی خاصی را به 
اندیشه ایشان می‏بخشد که لزوم تنظیم اخلاق اجتماعی هر جامعه‏ای می‏باشد. ایشان 
فقه منهاي عرفان يا عرفان منهاي فقه را مسخ دين و خروج از اعتدال مي‏شمارند و از آن 
به اسلام وارونه ياد ميک‏نند. امام‌‌)ره‌( در تبيين‌ همين‌ معنا و در اشاره‌ به‌ حفظ‌ اعتدال‌ در 

طرح‌ مسائل‌ اسلامي‌ و قرآني‌، مي‌فرمايند: 
بعضي‌ هم‌ اگر اسلام‌ مي‌خواهند، يك‌ اسلام‌ وارونه‌ مي‌خواهند؛ نه‌ آن‌ 
اسلامي‌ كه‌ اسلام‌ پيغمبر اكرم)ص‌( است‌ و به‌ وحي‌ الهي‌ آمده‌ است‌. و در 

وحي‌ هم‌ تصرف‌ مي‌كنند و آن‌ را به‌ صورت‌ ديگر در مي‌آورند.2 
ايشان با طرح بحث ضرورت گشوده بودن باب اجتهاد ضمن ملحوظ داشتن نقش زمان 
و مكان، مصالح كشور و اس�الم، به تضارب آرا و آزادي بيان و انديشه براي حفظ اسلام 

1. عباس مخلصي، »شناخت باز‌شناسي فقه اجتماعي امام خميني)ره(«، فقه، ش21و22.
2. صحیفه امام، ج10، ص459.
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تأکيد داشته‏اند: »لذا در حكومت اسلامى هميش��ه بايد باب اجتهاد باز باشد و طبيعت 
انقلاب و نظام همواره اقتضا م‏ىكند كه نظریات اجتهادى ـ فقهى در زمينه‏هاى مختلف 
ولو مخالف با يكديگر آزادانه عرضه شود و كسى توان و حق جلوگيرى از آن را ندارد« و 
در ادامه اين سخن، امام)ره( به كافى نبودن اجتهاد مصطلح اشاره م‏ىكند و م‏ىفرمايد: 
و همين جاس��ت كه اجتهاد مصطلح در حوزه‏ها كافى نم‏ىباشد، بلكه 
بايد يك فرد اگر اعل��م در علوم معه��ود حوزه‏ها هم باش��د ولى نتواند 
مصلحت جامعه را تشخيص دهد و يا نتواند افراد صالح و مفيد را از افراد 
ناصالح تشخيص دهد و به طور كلى در زمينه اجتماعى و سياسى فاقد 
بينش صحيح و قدرت تصميم‏گيرى باشد اين فرد در مسائل اجتماعى و 

حكومتى مجتهد نيست و نم‏ىتواند زمام جامعه را به دست گيرد.1 
براي بررسي دقیق نظر ايشان در رابطه با ارتباط فقه با اخلاق و عرفان يا فقه با اخلاق 
و سياست و حقوق، بايد نظریات ايش��ان در باب علوم مشخص گردند. ايشان علوم را بر 
اساس نيت تعليم تقسيم‏بندي ميک‏نند و قائل به دو علم الهي و دنيوي هستند. ايشان 
براي تمام علوم نقش مقدمي قائل‏اند و علم را في‌نفسه منظور انسان نمي‏دانند و رابطه 
انسان با علم بر اس��اس کمکي اس��ت که علوم براي حصول توحيد و معارف الهي انجام 
مي‏دهند. ميزان انسانيت در نظر ايشان علم نبوده و تعلقات دنيوي يا الهي ميزان مي‏باشد 
که با تعلقات دنيوي سنجيده مي‏ش��ود. پس از يک نظر تمام علوم در يک سطح بوده و 
وسيله مي‏باشند، اما در سطح ديگر در باب رتبه‏بندي اين علوم در تحصيل مقدمات براي 
حصول توحيد، ايشان فقه را مقدمه مي‏دانند براي عمل در تنظيم روابط ظاهري و اخلاق 
را مقدمه مي‏دانند براي تهذيب نفس؛ لذا از نظر ايشان اخلاق اعم از فقه بوده و فقه وسيله 
است براي اخلاق. اخلاق بر فقه نقش راهبردي دارد و آن‌ را هدايت ميک‏ند. اين به معناي 
جدايي اخلاق و فقه در انديشه نيس��ت، بلکه به نوع کاربرد آن‌ها براي وصول به توحيد 

مربوط مي‏باشد. در اسلام اخلاق اعم‌ از فقه و حقوق بوده و بر آن‌ها نظر راهبردي دارد.2
بر این اس��اس امام)ره( اخلاق را پايه سياست و سياس��ت را ابزار اخلاق و دنباله‏رو آن 
و اصل و بقاي سياس��ت را در گرو اخلاق و انحط��اط آن را نيز در گ��رو انحطاط اخلاق 
مي‏دانستند. هدف سياست در منظر ايشان، سعادت انسان است. ايشان پيوند اخلاق با 
سياست را ناشي از پيوند ذاتي اسلام با سياس��ت يا پيوند ذاتي دين با دنيا مي‏دانستند. 

1. مهدى مهريزى، اختلاف و برادرى در انديشه سياسى امام خميني،كنگره امام و حكومت اسلامى.
2. سيد محمد موسوي‌ بجنوردي، »بررسي نقش اخلاق در فقه و حقوق با رويكردي بر نظرات امام خميني)ره(«، 

پژوهش‎نامه متین، ش30.
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ايشان هدف از سياست را اجراي احکام و برقراري 
عدالت مي‏دانس��تند و به عدالت ن��گاه تربیتي و 
اخلاقي داشتند، و علاوه بر تعاريف موجود، اقامه 
عدل را همان ساختن انسان‏ها در جهت پذيرش 
توحيد معرفي ميک‏ردند. لذا در نظر ايشان تربيت 
اخلاقي به‌عنوان الزام سياسي و غايت امر سياسي 
بود. فق��ه در اين حالت رئي��س حکومت و معلم 

اخلاق جامعه است و سياست تابع آن، در سياست و تعليم.1 به‌عبارتي امام)ره( به اخلاق 
سياسي اعتقاد داشته و سياست اخلاقي را در اختيار فقه قرار داده است و هدف هر دوي 

آن‌ها را فراهم کردن زمينه رشد و تعالي افراد جامعه به سمت توحيد مي‏داند.
به عبارتی امام)ره( ديني يا اس�المي زندگي کردن را به‌عنوان ش��يوه درست زندگي 
در معناي جهان��ي آن تبليغ ميک‏رد و بنيان اندیش��ه خود را بر معارف و ش��يوه قرآني 
مي‏دانست. در اين شيوه اخلاقي زندگي کردن، در راه تعالي و ارتباط با خدا گام گذاشتن 
و به قرب او رسيدن، معني مي‏ش��ود و اخلاق بر اساس امور ديگر تعريف نمي‏شود، بلکه 
خود در بالا قرار گرفته و ملاک سنجش ساير امور فردي و اجتماعي و نقش هدايتک‏ننده 
آنها را برعهده مي‏گيرد. اخلاق در اين انديشه ماهيت فردي داشته که در صورت تحقق 
ايده‏آل خود ـ ‌عدال��ت فردي ـ‌ به تمام ابعاد اجتماعي گس��ترش مي‏يابد. اخلاق در اين 
حالت تمام شئون زندگي فردي و اجتماعي را شامل مي‏شود که ضوابط و شرایط عمل 

در آن را شریعت )فقه( بر عهده دارد.

جایگاه مردم در شناخت اخلاق اجتماعی امام)ره(
امام)ره( بيش��تر آثار اخلاقي خود را در اوايل دوران زندگي خود نوش��ت و با توجه به 
تغييرات در ش��رايط اجتماعي و فهم اجتماعي جامعه ايران، تغييراتي در ارائه مفاهيم 
اخلاقي خود داد. ايشان که از ابتدا در جريان نهضت اجتماعي مردم ايران و کشورهاي 
مسلمان بود و در دوران پهلوي به‌عنوان مبارز جدي عمل ميک‏رد، در حاليک‏ه در ارائه 
راه، مبارزه با نفس و سير الي‏الله را ارائه ميک‏رد و خود آن مرحله را پشت سر گذاشته بود و 
سپس به سمت مردم آمده و حرکت خود را عمومي کرده بود؛ وي وظيفه خود مي‏دانست 

1. محمد عارف فصيحي، »رابطه اخلاق و سياست در انديشه سياس��ي امام محمد غزالي و امام خميني)ره(«، 
کوثر معارف، س3، ش3، پاييز 86.

امام)ره( خواستار شناخت اسلام 
بر اساس فهم توده‏هاي مسلمان 
به‌عنوان اسلام ناب است و اسلام 
امريکايي را اسلامي مي‏داند که به 
نام اسلام، رو در روي مسلمانان 
واقعي قرار گرفته است و به منافع 

قدرت‏هاي استکباري توجه دارد
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که با حکومت وقت و با نفوذ انديش��ه‏هاي غير اسلامي غربي و ش��رقي مبارزه کند و از 
اسلام و امت اسلامي دفاع نمايد و چون وارد شدن در عرصه اجتماعي و سياسي نياز به 
فهمي اخلاقي از کليه جوانب و ارتباط آنها دارد، ضمن حفظ جنبه‏هاي عرفاني و شرعي 
اخلاق و اصل دانستن آنها، آن جنبه‏ها را به امور سياسي و اجتماعي منتقل کرد و در اين 

راه نوآوري‌هاي متعددي را در تمام جوانب فهم ديني و اجتماعي اسلام به‌وجود آورد.1
البته آنچه باعث موفقيت ايشان گرديد، نه فقط شخصيت ويژه ايشان بود که تا زمينه 
و بستر انديشه‏هاي ايشان در ميان توده مردم نبود نمي‏توانست در اين حد موفق شود و 
امام)ره( نيز با توجه به شناخت خوب خود از اين فرهنگ که قرن‏ها در ميان مردم ساري 
و جاري بود، توانس��ت اين حرکت را رهبري نمايد. غالباً ويژگي‏هاي شخصي امام)ره( 
و ارتباط عاطفي مردم با او ملاک پيروزي انقلاب اس�المي تصوير مي‏شود و اين رابطه 
عاطفي فردي از بستر فرهنگي و زمينه‏هاي عقلي آن بريده انگاشته مي‏شود. حال آنکه 
رابطه امام)ره( با مردم که اقتدار سياسي اسلام را به دنبال آورد، بدون شک رابطه‏اي بر 
اساس عادت و رسوم اجتماعي نبود. اين رابطه در چارچوب کنش‏هاي عقل محاسبه‏گر 
و ابزاري يک نظ��ام بوروکراتيک هم س��ازمان نمي‏يافت. ارتباطي ک��ه امام خميني در 
جريان انقلاب با مردم داشت البته يک ارتباط مقدس و عاطفي بود، لکن اين ارتباط در 
مجراي فرهنگي ش��يعي و در امتداد ارتباط مرجعيت با مردم سازمان مي‏يافت و مباني 
عقلي روشني داشت. واقعيت اجتماعي تشيع در دل و جان مردم جاي گرفته بود و اين 
واقعيت نه تنها فرهنگ آرماني بلکه فرهنگ واقعي جامعه را تسخير کرده بود و حضور 
اين واقعيت، مانع از برقراري هر گونه ارتباط عاطفي صرف بين رأس هرم اقتدار با مردم 
مي‏شد، و تنها ارتباطي خاص را اجازه حضور مي‏داد. بستر اين ارتباط و کنش نه تنها يک 
امر شخصي و فردي نيست، بلکه يک مسير به ش��دت عقلاني است. کسي که به عنوان 
مظهر فقاهت و عدالت در مقام نيابت امام عليه‏السلام، عهده‏دار زعامت سياسي جامعه 
اسلامي مي‏ش��ود، علاوه بر آن که در مقام اجراي احکام ديني، موظف است از عقلانيت 
ابزاري به شايسته‏ترين نحو استفاده کند در ش��ناخت و استنباط احکام و همچنين در 
اصول و مباني اعتقادي از عقلانيت متافيزيکي و از عقل عملي بهره مي‏برد زيرا در فرهنگ 

شيعي، عقل همگام با نقل، از حجيت و مرجعيت برخوردار است.2
بر این اساس با پيروزي انقلاب اسلامي يک بازگشت اساسي به سمت مردم و فرهنگ 

1. نجمه كيخا، مناسبات اخلاق و سياست در انديشه اسلامي، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامي، قم، 1386.
2. حميد پارسانيا، هفت نظريه براي اصلاحات، ص92-93.



99
ره(

ی)
مین

م خ
 اما

قی
خلا

ت ا
ریا

 نظ
 در

عی
تما

ي اج
ش‌ها

بين
92

ن 
ستا

 تاب
36 

اره
شم

م 
 ده

ال
 س

وم
ه س

دور

ديني و فهم اخلاقي جامعه ایران صورت پذيرفت و بسياري از ارتباطات اجتماعي قابل 
فهم ش��دند و قابليت اجرايي پيدا کردند، و بیش��تر اموري که تاکنون براي بسياري از 
روشنفکران و حتي بعضي از روحانيون مسئله قلمداد مي‏شدند، به نقاط قوت فرهنگي و 
روابط اجتماعي تبديل شدند و توانستند اثرات خود را در تمام روابط اجتماعي مستقر و 
پايدار سازند. برقراري جمهوري اسلامي براي برقراري عدالت در معناي اسلامي آن ک‌ـه 
در حضرت علي)ع( و اهل بيت پيامبر)ع( تجسم مي‏يافت و تمام آرمان‏هاي شيعه را در 
خود داشتـ‌ مي‏توانست کليت فهم اخلاق و اخلاق اجتماعي مردم ايران را در حوزه‏های 
فرهنگی، اجتماعی و سیاسی قابل فهم سازد. به عبارتی شناخت اخلاق اجتماعی جامعه 
ایران، خود را به صورت الگوخوانی و الگوبرداری از سنت پیامبر)ص( و ائمه)ع( نشان داد.
لذا در انديش��ه امام)ره( عامه م��ردم جايگاه ويژه‏اي داش��تند که برگرفته از س��يره 
پیامبر)ص( و معصومين)ع( و متون ديني بود. در جهان‌بيني امام خميني)ره( همانگونه 
که دين از سياس��ت جدا نيست، حکومت هم از مردم جدا نيس��ت. همه حکومت از آن 
مردم است، و مردم پش��تيبان و ياور حکومت هس��تند؛ چون آن ‏را از خود مي‌دانند. از 
ديدگاه حضرت امام)ره(، همين يگانگي قدرت يا وحدت دولت و ملت، نه تقسيم قدرت 
بين دولت و ملت است که باعث قطع سلطه قدرت‌هاي استعمارگر و مانع سلطه آنها بر 
امکانات و ثروت‌هاي کشور مي‌شود.1 وي نه ‌‏تنها بر حق مردم در حکومت صحه مي‌گذارد 
و بر آن تأکيد مي‌ورزد، که آن ‏را از باب تکليف و وظيفه شرعي نگاه ميک‌ند که تخلف از 
آن گناه نابخشودني است.2 او اين تکليف را محدود به انتخابات يا قشر خاصي از جامعه 
نمي‌داند بلکه در همه شئون سياس��ي و برای همه افراد مي‌داند: »ما مکلف‌ايم در امور 
سياس��ي دخالت کنيم؛ مکلف‌ايم ش��رعاً، همان‌طور که پيغمبر ميک‌رد، همان‌طور که 

حضرت امير ميک‌رد...«3
بر این اس��اس امام را مي‏ت��وان ادامه‌دهنده راه انبي��اء و اولياي اله��ي در عصر حاضر 
دانس��ت که در قالب دعوت مردم به سوي خدا و در قالب اس�الم، اولاً مسائل را تعريف 
میک‌نند و ثانياً تمام مس��ائل فرهنگي و اجتماعي را در اين رويکرد قابل فهم مي‏دانند. 
در واقع او بيانک‏ننده و نماينده چگونگي اخلاق اجتماعي در تفکر انبياي الهي اس��ت، 
لذا کارهاي ايش��ان به علت نگاه الهي به انس��ان، جامعه، تاريخ، انقلاب و ... توسط علوم 

1. نجمه كيخا، مناسبات اخلاق و سياست در انديشه اسلامي، 1386، ص37.
2. همان، ص51.

3. ناصر جمالزاده، »جايگاه مردم در انديش��ه و عمل سياسي علماي ش��يعه«، فصلنامه پژوهشي دانشگاه امام 
صادق)ع(، ش22، تابستان 1383.
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انساني جديد قابليت ارزيابي زيادي ندارد. 
امام)ره( از معدود افراد و ش��ايد بتوان گفت 
تنها کس��ي اس��ت که به انتقاد مستقيم از 
جامعه نمي‏پردازد. علت را ش��ايد بتوان در 
رويکرد و هدف ايش��ان جس��ت‌وجو کرد، 
زيرا از يک طرف جامعه را پش��توانه عملي 
حرکت ديني مي‏دانس��ت، و از طرف ديگر 
ايش��ان جايگاه دين را در فطرت انس��ان‌ها 
مي‏ديد که قابليت پذيرش حق را ‌ـ در صورت 
آگاهي نسبت به آنـ‌ دارند. امام)ره( اساس 
فرهنگ ديني مردم را که به‌علت مخالفت با 
انديشه‏‏هاي مادي در معرض انواع تهاجمات 
بود پاک و درست مي‏دانست و مخالفت با آن را نادرست تلقي ميک‏رد؛ هر چند در ظواهر 
انتقاد داش��ت. ايش��ان حتي در اصلاح ظواهر اخلاقي مردم نيز رعايت انصاف را داشت 
و با توجه به روش الهي‏اش )اصلاح دروني با آگاهي‌بخش��ي در م��ورد جايگاه آدمي در 
جهان(، اصلاح اخلاق بر اساس تحقير انسان و ... را ناپسند مي‏شمرد. شايد بتوان دليل 
ديگر ايشان را تمايل به احياي امت اسلامي و عزت‌بخش��ي به آن و فرهنگ انساني آن 
دانس��ت؛ لذا نمي‏بايست به تحقير فرهنگ اسلام و مردمان مس��لمان به‌عنوان حاملان 
اين فرهنگ بپ��ردازد. امام)ره( به خوبي ب��ه اين نکته واقف بود و در آخر ایش��ان مردم 
دوران خودش را مستضعف مي‏دانس��ت و از طريق اين حقيقت، جبهه‏گيري در مقابل 
آنها را اشتباه مي‏دانست و آن‌ را باعث فراموش شدن عوامل اساسي به‌وجود‏آورنده اين 
وضعيت، يعني استکبار به حساب مي‏آورد و لذا جهت‏گيري صريح انتقادهاي خود را به 
سمت مس��تکبرين هدايت کرده بود. آرا و انديشه‏هاي او به‌صورت رسمي و گسترده در 
بعد از انقلاب اسلامي، توسط جمهوري اسلامي دنبال مي‏شود. آنچه در اين رابطه مهم 
است اين است که بيش از آنچه جمهوري اس�المي با فهم ناقص خود )به‌علت نبود فهم 
اسلامي( از امام)ره(تبليغ ميک‏ند، بسيار ضعيف‏تر از آن است که در فرهنگ و اعتقادات 
مردم وجود دارد. امام)ره( خواس��تار شناخت اسلام بر اس��اس فهم توده‏هاي مسلمان 
به‌عنوان اسلام ناب است و اسلام امريکايي را اسلامي مي‏داند که به نام اسلام، رو در روي 

مسلمانان واقعي قرار گرفته است و به منافع قدرت‏هاي استکباري توجه دارد.

امام را مي‏توان ادامه‌دهنده راه انبياء و 
اولياي الهي در عصر حاضر دانست که 
در قالب دعوت مردم به سوي خدا و 
در قالب اسلام، اولًا مسائل را تعريف 
می‌کنند و ثانياً تمام مسائل فرهنگي و 
اجتماعي را در اين رويکرد قابل فهم 
مي‏دانند. در واقع او بيان‏کننده و نماينده 
چگونگي اخلاق اجتماعي در تفکر 
انبياي الهي است، لذا کارهاي ايشان 
به علت نگاه الهي به انسان، جامعه، 
تاريخ، انقلاب و ... توسط علوم انساني 

جديد قابليت ارزيابي زيادي ندارد


